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کتاب السر قة 


والسرقة في اللة عبارۃ عن أخذ الشيء من الضیر علی سبیل الخفیة والاستسرار : وطْله إستراق 
السمع ؛ قال الله تعالی : فإلا من اسصرق السمع4 (ا حجر:الاأیة ۱۸) ش: وقد زیدت علیہ 
آوصاف في الشسریعة علی ما بأنيك بسانہ إن شاء الله تعالی . والعنی اللغضوي مراعی فیھا ابتداء 
وانتھاء ء أو ابتداء لا غیر کما إذا نقب ا لحدار علی الاستسرار وأخذ ا لال من ا مالك عکابرة 
ْ علی ال ھار : وفي الکبری وھو قطع الطریق مسارقة عن الإمام 

م:( کتاب السرقة ) 

ش:أي ھذا کتاب في بیان أحکام السرقة . ولا فرغ من ذکر المزاجر التعلقة بصبانة التعزیر 
شرع فی ذکر المزاجر ا متعلقة بصیانة الأموال: وصیانة النفس أقدم من صیانة ا ال ء فلذلأك آخر 
کتاب السرفة . 

م :( والسرقة في اللغة عبارةۃ عن أخل الشيء من الضیر علی سہیل ا حفیة والاستسرار ) ش: 
والسرقة علی وزن فعلة ء بفتح الفاء وکسر العین من سرق من باب ضرب یضرب ء ولھامعنی 
لعُوي ء ومعنی شرعي : ومعناھا اللعُوي هو ما فاله الصئف - رحمه الله - بقوله السرقة فی 
اللغة إلی آخرہ م :(ومنهہ) ش: أی : ومن ا معنی اللغٗویم :( استراق السمع )ش: وھو السماع 
حقیقة م :( قال الله تصالی : ٭ إلا من استرق السمع ٭ (احجر 'الایة ۱۸)) ش: معناہ: یستمع 
مستخفیا ‏ ویقال معناہ رام اختلاسه سراً ‏ واسترقت الشیاطین من ا ملائکة کلامًام :( وقد زیدت 
عليه ) شض: أي : علی ا لمعنی اللغوی: م :) أوصاف في الشریعة )ش: أي قیود في المعنی الشرعی م : 
( علی ما یاتیك بیانە إن شاء الله تعالی ) ش: أي بیان تلك الأوصاف التي هي القیود . 

م : والمعنی اللغوي مراعی فبھا ) ش: أي أخذ الشيء من الغیر علی ا حقیقة مراعی فی السرقة 
م: ( ابتداء وانتھاء ) ش: وھي ان توجد ا حقیقة ابتداء وانتھاء م :( أو ابتداء لا غیر ) ش: أي علی وجه 
ا حقیقة م :( کما إذا نقب المدار علی الاستسرار )ش: یعني لیلاً علی ال جدار یعنی خفیة ثم استیقظ 
صاحب ا الك م : (وأخذ الال من ا مالك مکابرۃ ) ش: یعني مقابلة بالسلاح ومدافعة م :(علی الجھار) 
ٹش: یعنی اذ ا مال في الانٹھاء . 

م:( وفي الکجسری ) ش: أي في السرقة الکبری م :( وھو قطع الطریق ) ش: ھذا جواب عما 
یقال یرد علی ما قلت : قطع الطریق؛ لأٰنە لم یراع فیه ا حقیقة . 

وقد قلت: امعنی اللغوي في السرقة مراعی . فاجاب بقوله وفي الکبری؛ أعني: قطع 
الطریق م :( مسارقة عن الإمام ) ش: لان قاطع الطریق یأخذ ا مال عن ا مارۃ حقیقة عن عین الإمام 


۳ 


لالہ ہو التصدي حفظ الطریق باعوانہ . وفی انصغری مسارقة عین امالك أٴمِن یقوم مقامه . قال 
وإذا سرق العاقل البالغ عشرۃ دراھم أو ما ییلغ قیمده عشرۃ دراھم مضروبة منْحرز لا شبهة فیه 
وجب علیے القطم . والاصل فیے قوله تسالی : ٭والسارق والسارقة فاقطموا ایاگ الایة 
(الائدۃ:الأیة ۳۸)ء ولا بد من اعار العقل والبلوغ ؛ لان ال حنایة لا نتحقق دونھما والقطع 
جزاء ا منایة ولا بد سن التقدیر با مال ا حطر ء لان الرغبات نتر فی الحقیر ء وکذا إذ أخلہلا 
یخفی فلا یتحقق رکنە 

الذي یحفظ الطریق م :( لأنه هو التصدي حفظ الطریق بأعوانه )ش: وھو جمع عون : وھو الظھیر 
والمرء بأعوانه رجال الذین فی خدمتہ وصدھم لحفظ الطریق . 

۶:( وفی الصغری )ش: أي وفی السرقة الصغری م :) مسارقة عبن ا ٰالك ) ش: الٰذی مو 
الحافظ م :( آو من یقوم مقامه ) ش: أي أو مسارقة عین من یقوم مقام المالك ؛ سواء کان صاحب 
أمانة أو ضمان لستعیر الستاجر وا لمودع وا مرتھن والضارب والفاجر ۔ 

م:) قال )ش: أي القدوری - رحمہ الله - :م :( وإذا سرق العاقل البالغ عشرة دراعم أو ما 
یبلغ قیمتہ) ش: أي : أو سرق مایبلغ قیمته م :( عشرۃ دراھم مضروبة من حرز لا شبهھة فیه وجب عليه 
القطع) ش: إلی ھنا لفظ القدوري . 

م:( والأصل فیه ) ش: أي فی وجوب القطع م : قولە تعالی : ٭ والسارق والسارقة فاقطعوا 
أیدیہىما 4 الأَیة ( امائدہ : الاَیة ۳۸) ش: أی الذیي یسرق والتی تسرق فاقطعوا أیدیھما باتفاق 
العلماء ء وھو جعل لتناول مال غیر الحروز الشٰيء التافه الڈي لا قیمة لە . 

وا حخدیث وھو قولە - عليه السلام - : ٭لا یقطع السارفق إلا في اللحرز ٤‏ علی ما یجيء بیان 
ا حدیث م :( ولا بد من اعتبار العقل والبلوغ : لان الحنایة لا تتحقق دونھما ) ش: أى دون الصقل 
والبلوغ ء وإنما خص المجنون والصبي لقوله - عليه الصلاة والسلام- ‏ رفع القلم عن ثلالة : عن 
النائم حتی یستیقظ ؛ وعن الصبي حتی یحتلم وعن الجنون حتی یسقل ٢م‏ :(والقطع جزاء ا جحنایةا ش: 
فلا ثثبت ال جحنایة علی اللجنون والصبي -والقطم عقوبة - وھما یسا من أھل العقوبة . 

م:( ولا بد من التقدیر با ال ا خطیر ) ش: أي ألذي لە فیمة ؛ وضد ا خطیر ا حقیر م :( لان 
الرغبات تفتر في الحقیر ) شض: الرغبات جمع رغبة ٠‏ وھو مصدر رغب عن الشيء رغبًا ورغبة ء 
وإذا أرادہ ورغب عنە لم یردہ ؛ والششور الضسعف والانکسار العنی أُن الراغب في الشيء 
لایرغب فی الشیء ا حقیر . 

م:( وکلا إذ اخذہ لا یخفی )ش: أي وکذا أخذ الشيء الحقیر لا یخفی ء والذی یأاخذہ لا 
یخفيه عن الناس لحفائه ؛ وإذا کان كکذلك م :) فلا یتحقق رکنه ) ش: أي رکن السرقة ء وھو الاآخذ 


٤ 


ولا حکمة الزجر ؛ لاٹھا فیما یغلب . والتقدیر بعشرۃ دراھم مذھبنا . وعند الْشبافعی - رحمہ الله 

- التقدیر بربع دینار ؛ وعند سالك -رحمہ الله- بثلائة دراھم . لھما أن القطم لی عہد رسول 

الله نا ما کان إلا في ٹمن الجن . وأقل ما نقل فی تقدیرہ ثلائة دراھم؛ والاخذ بالأقل - وھو 

التیقن بە- أولی غیر أن الشافعی -رحمہ الله- بقول : کانت فیےمة الدینار علی عھد ابی پا 
انی عشر درھما ثلائة ربعھا . 


عن الخفیة وتذکیر الضمیر علی تاویل السرقة ء لأنھما بجعنی م :( ولا حکمة الزجر)ش: أي ولا 
تتحقق أ٘یضا حکمة الزجر في أخذ الشیء ا حقیر م :) لاتھا) ش: أي لان حکمة الزجرم :(فیما 
یغلب )ش: أي وقوعھا ٭ وکذلك فی ا ال الخطیر . 

م :( والتقدیر ) ش: أي تقدیر الشيء الذي یقطع بە ید السارق م :) بعشرۃ دراھم مذھبنا ) ش: 
وفیه مذاہھب الناس . وقال الحسن وداود والخوارج واہن بنت الشافعی - رحمہ الله -: یقطع ء 
والقلیل والکثیر لعموم الاَّیة ؛ لقولە - عليه الصلاة والسلام - : ؛لعن الله السارق یسرق ا حبل 
فتقطع یدہ ویسرق البیضة فتقطع یدہ ٤‏ متفق عليه . وقال ابن أبي لیلی - رحمه الله - : لا تقطع فيی 
أقل من خمسة دراھم . وقال مالك وأحمد ۔ رحمھما الله - : یقطع في رہع دینار ء أو قدر تلك . 
دراھم . وروي عن مالك- رحمہ الله - خمسة دراھم . وهو ا مروي عن أبی ھریرۃ وأبي سعید 
الخدري - رضي الله عنھما ۔ء کذافي ۷جامع الترمذي؛ . 

وروي عنھما آنه لا بقطع في أقل من أربعین درهمًا . وھو غیر صحیح . 

م: وعند الشافعیي - رحمه الله - التقدیر بربع دینار : وعند مالك - رحمہ الله - بثلائة دراہم ۔ 
لھما ) شض: أي للشافعي- رحمہ الله- ومالك - رحمہ الله -م :( ان القطع علی عھد رسول الله 
ا ما کان إلا في ٹمن الجن )ش: بکسر ا میم وھو التْرٛس [....] به اشتراہ صاحبه من جنة اللیل 
واجنة ؛ أي سترہ . 

واختلفوا في ئمن الذی قطع بہ رسول اللہ ہیا فقیل کان عشرۃ دراهم ء وقیل ثلاثة دراهھم: 
وقیل خمسة دراھم ؛ فقال الشافعي- رحمه الله - ومالك - رحمہ الله - :م :( واقل ما نقل في 
تقدیرہ ثلائة دراھم ء والآخذ بالاقل - وہو ا تیقن بە -آولی غیر أن الشافعی - رحمہ الله - یقول: کانت 
قیمة الدینار علی عھد النبي لا اثني عشر درھما ثلائة ربعھا ) ش: واحتج با روی الترمذي عن 
عمرة عن عائشة -رضي الله عنھا -موقوفًا ومرفوعًا ہآن النبي قِ کان یقطع في ربعم۸''٭۔ أو 
احتج مالك -رحمہ الله - با روي عن نافع عن عہد الله بن عمر -رضي الله عنھم - ٭ أن 
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م 


ولنا اأن الاخذ بالاکٹر فی مذا الباب اولی احتبالاً لدرء ا۔حد ؛ وھذا لان فی الاقل شبھة عدم 
الحنایة ء وھی دارئة للحد ء وشد تأید ذلك بشولہ علِے الصلاة والسلام لا قطع إلا فی دینار أو 
عشرة دراهم 


رسول الله پل قطع سارقًا فی مجن قیمت ثلائة دراھم؛''٭م :( ولنا ان الاخذ بالاکٹشر فی مذآالباب 
اولی احتیالا لدرہ ا حد ) ش: لان ا حدود تندرئ بالشبھات م :( وہذا ) ش: أي الأخذ بالآکٹر م :) 
لان قی الاقل ) ش: أي في عشرۃة دراہم م :) شبھة عدم الحنایة ء وهي ) ش: أي الشبهة م :) دارئة 
للحد ) ش: الشبھة ء بیان ذلك أن في العشرۃ یجب القطع بالإ(جماع ؛ وفیما دونھا خلاقًا . 
والآخذ بالجمع عليه أولی من الأخذ با فیه خلاف ہء لان أدنی درجات ا خلاف إیراٹ الشبهة ء 
والجدود تندرئ بالشبھات . 

م:( وقد تأید ذلك ) ش: أُي ما ذکرنام :) بقوله عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أی بقول النی ہھا: 
:(لا قطع إلا في دینار أو عشرۃ دراھم ) ش: ھذا ا حدیث رواہ الطحاوی : قال حدثنا ابن أہی داود 
قال : حدثنا یحیی بن عبد الحمید الحمانی حدثنا [ ۰....]عن منصور عن عطاء عن ابن أم عزم 
عن آم آىین قالت : قال رسول اللہ لا :ہلا بقطع السارق إلا في مجن ؛ وقومت یومثذ علی عھد 
رسول الله ہا دیناراً اوعشرۃ دراھم''. 

وأآخرجہ البیھقی فی االخلافیات؛ . وقال الطحاوي۔ رحمہ الله- أیضا : حدثنا ابن أبی 
داود وعبد الرحمن بن عمرو الدمشقی - رحمہ الله - قال : حدثنا ابن خالد الذھبی قال: حدثنا 
محمد بن إسحاق عن أیوب بن موسی عن عطاء عن ابن عباس -رضی الله عنھما- أُنه قال :٭ کان 
قیمة الجن الذي قطع فيه رسول الله هُ عشرۃ دراھم ید رجل في مجن قیمتە دینار؟ أو عشرۃ دراھم'''. 
رواہ أبو داود ۱ 

فإن قلت : أمِن مذاعدہ جماعة من الصحابة وقالوا |نه قتل یوم حنین ولم یدرك عطاء- 

قلت : إن کان ان من الصحابة - رضی الله عنه - وعطاء - رضي الله عنه - لم یدرک لکن 
یؤیدہ حدیث ابن عباس - رضی الله عنھما - وإن کان ناخرت عن وفاته إلی ما بعد النبی قيٍ کما 
زعم الطحاوي - رحمہ الله - بکون ا حدیث منفصلاً ء وإن کان من التابعین - رضی الله عنھم - 


.]۲٤٥۸٤[ ابر داود[۴۸۵٣] ء ابن ماجة‎ )١( 
5ة.‎ /٦( قال الھیٹمي : رواہ الطہرانی وفیه یحبی بن عبد ا حمید اخماني رھو ضعیف . مجمع الزوائد‎ )٢( 
.]٥۳۸۷[ أبو داود‎ )۳( 


واسم الدراهم پنطلق علی المضروبة عرفاًء وھذا یبن لك اشتراط اللضروبً ما قال فی الکتاب . 
وھو ظاھر الروایة ء وھو الأصح رعایة لکمال ال جحنایة ء حتی لو سرق عشرَۃإقیراً قیمتھا 
کحسےسٹکےہحےممہ۔أہششہہکجسےہ م_- مہ سلممم۔م_رٴل لم م._ںے.م..سس لاہ سں _۔ 
علی مازعمه الشافعی - رحمہ الله - یکون وغیرہ أَِضًا متصلاً محالة ‏ وعد جماغعَة این من 
الصحابة - رضي الله عنھم - منھم ابن [سحاق وابن سعید وأبو القاسم البغوي وأہو نعیمابن 
لمنذر واہن نافع وابن عبد الہر ۔ ونما یژید مذھبنا مارواہ النسائی من حدیث عبد الله بن إدریس عن 
محمد بن إسحاق عن عمرو بن شعیب عن أببه عن جدہ قال : کان من اللجن علی عھد رسول 
الله 29 عشرة دراھم : ورواہ ابن أبي شیبة فی مصنفه حدثنا عبد الأعلی - رحمہ الله - عن 
محمد بن إسحایق۔ رحمہ الله - قال ہ قال رسول اللہ پگ :٭ لا ثقطع ید السصارق في دون ٹمن 

الحن ٤‏ ,. قال عبد الله کان ٹمن الجن عشرة دراهھم .: 

وآخرج اأحمد - رحمہ الله - في مسندہ عن ا حجاج بن أَرطأۃ عن عمرو بن شعیب بە 
مرفوعا: ۷لا تقطع ید السارق في آقل من عشرۃ دراہم ٤ء‏ ورواہ إ(سحاق بن راہویه - رحمہ الله - 
فی مسندہ. 
صاحبه ٤‏ وکان ثمن المٰجن عشرة دراہم . 

وروی الطبراني في (الأوسط٤‏ حدثنا محمد بن نوح بن حرب حدثنا حالد بن مھران حدثنا 
اہن مسعود - رضی الله عنه . 

وعن النبي گلا قال :۷لا قطع إلا في عشرۃ درامم؛ ‏ . وروی عبد الرزاق - رحمہ الله - في 
مصنفه اأخبرنا الثوري عن عبد الرحمن بن عبد الله عن القاسم بن عبد الرحمن قال : قال ابن 
مسعود - رضي الله عنه - لا تقطع الید إلا في دینار و عشرة دراہم ۱ 

م:( واسم الدراهم ینطلق علی الضروبة عرفًا )ش: أي ینطلق علی اللکسورۃ فی عرف الناس: 
غیر اللکسورۃة لا یسمی دراھم في العرف +وتکلم العلماء في الدراهم ء بل بشترط عشرۃ دراھم 
مضروبة أم لا ۔ ونقل الصنف لفظ القدوري - رحمه الله - بلفظ المضروبة کما ذکر عن قریب . 

م:( وھذا)ش: أشار بە إلی قوله واسم الدراھم ینطلق علی المضروبة عرقّام :( یبین لك 
اشتراط اللضروب ء کما قال فی الکتاب ) ش: کما قال القدوري فی مختصرہ م :(وھو) ش: أي الٰذی 
ذکرہ فی الکتاب م :) ظاھر الروایة ء وھو الأصح رعایة لکمال ا حنایة ء حتی لو سرق عضرۃ تبراً قیمتھا 


(۶ قال الھیٹمی : رواہ الطبراني في الأوسط وإسنادہ ضعیف مجمع الزوائد (٦/ر‏ ) ۲۷). 
۷ 


أنقص من عشرةۃ مضروبة لا یجب القطع ء والعتہر وزن سبعة مثاقبل؟؛ لانە التصارف فی عامة 
اللاد . 


انقص من عشرۃ مضروبة لا یجب القطع ) ش: أي ظاہر الروایة ھوالأصح ؛ احترزبھ عن روایة 
ا حسن عن أبی حنیفة - رحمە الله - ان الضروب وغیر اللضروب سواء ء ذکرہ فی الحط . 
وقال الأنرازي: في نقل املصنف عن القدوري نظر ؛ لن الشیخ أبا نصر ذکمر ذلكٴفيَ 

الشرح الکبیر ء وھو تلمیذ القدوري روایة الختصر ہ ولم یقید الضروبة ؛ بل آثبت الروایة بقوله 
مضروبة أو غیر مضروبة ثم قال : أما قول صاحب الکتاب عشرۃ دراھم مضروبة أو غیر مضروبة 
فھو قول أبی حنیفة - رحم الله ۔: ثم قال وروی بشرعن أبي یوسف - رحم الله - وابن 
سماعة عن محمد- رحمە الله - فیمن سرق عشرة دراهم تبراً لا یقع . 

وقال فی (التحفة؛ ذکر أبو الحسن الکرخی - رحم الله- أنە بعتبر عشرة دراھم مضروبةء 
وکذاروي عن أبی یوسف - رحمہ الله - ومحمد - رحم الله -أنە لا بقطع في عشرۃ دراعم 
تبرلم تکن مضروبة . 

وروی الحسن - رحمہ الله ۔عن أہی حنیفة - رحم الله ۔إذا سرق عشرۃ نما تروج بین 
الاس قطع ؛ فھذا یدل علی أن التبر إذا کان رائجا یقطع فيه . إلی ھنا لفظ التحفة ء یعني اشتراط 
الضروبة فی العشرۃ لأجل رعایة الکمال في الحنایة .وقال الکاکی - رح الله - ھذا دلیل 
الاصح یعني في شروط العحقوبات یراعی وجودھاعلی صفة الکمال ؛ وبالتبر أنقص من 
اللضروب قیمته : ولھذا شرطنا ا لجودةء حتی لوسرق زیوفًا أو بتھرجة أو نستوقة لا یجب القطع . 

ذکرہ فی شرح الطحاوي ؛ لآن نقصان الوصف یوجب نقصان ا الیة کنقصان القدر : 
فأدرك شبھتہ ؛ حتی لو سرق عشرة تبراً قیمتھا أنقص من عشرة مضروبة لا یجب القطع ؛ھذا 
نتیجة ما قبله ء وھو ظاھر . 

والنبر هو القطع ا مأخوذ من الملعدن . 

۶:( والعتبر ) ش: بعني في عشرۃ دراھم سبعة مثاقیل من الذھب م :) وزن سبعة مثاقیل : لانه 
التعارف فی عامة البلاد ) ش: وزن الدراھم أربعة قراریطء ووزن الدینار عشرون قیراطًَا مائتا درھم 
وزن مائة وأربعین مثقالا وزن کل مثقال درعم وثلائة اُسباع درعم . 

وقد مر فی کتاب الزکاۃ من هذا ؛ لأنه هو ا متعارف فی عامة البلاد وعلیٰ ھذا استقر الأمر 
في دیوان عمر - رضي الله عنه -ء فتعلق الأحکام بھذہ الدراھم کنصاب الزکاۃ وتقادیر الدیات . 
وقال فی شرح الطحاوي یعتبر قیمة السرقة وقت السرقة وعند القطع عند الکرخي - رحمه الله . 


وقوله أو ما بیلغ قیمته عشرۃ دراھم ء إشارة إلی أن غیر الدراھم بعتبر یع بھا وإن کان ذھباء 

ولا بد من حرز لا شبهة فیه ء لان الشبھة دارئة : وسنبینه من بعد إن شاء الله تغالی . قال والعبد 

وا حر فی القطع سسواء ء لان النص لم یفصل ‏ ولان التنصیف متعذر ‏ فیتکامل صََِانة لأموال 

الاس ؛ ویجب القطع بإقرارہ مرة واحدة : وھذا عند أبی حلیفة - رحمہ الله - ومحمد“ رحمه 

الله- وقال أبو یوسف ۔رحمہ الله- لا بقطع إلا بإشرارہ مرتینء ویروی عنه أنھما في مجلسین 
مختلفین ؛ لآأنہ 

م :(وقوله )ش: أاي وقول القدوري : م:( أوماییلغ قیمده عشرۃ دراعم ء إشارۃ إلی أن ضیر 
الدراهم یعتبر قیمته بھا ) ش: أي بالدراھم م :( وإن کان ذھبّا )ش: واصلاً با قبله ء وإن کان ما 
یبلغ قیمته عشرة درامم ذھبًا ۔ وفي اللحیط؛ لو سرق دینارا قیمتہ أقل من عشرۃ دراہم یقطع ؛ وما 
روي عنه عليه الصلاۃ والسلام أُنە قال :٭ لا قطع إلا في دینار أو عشرۃ دراہم أو بالدینار؛ ؛ قال أو 
ہالدینار اللقوم بقیمة الشرع عشرۃ دراھم إلا الدینار القوم بقیمة الوقت ء لان القیمة باعتبار الحرف 
مختلف ؛ قدیکون عشرة ء وقد یکون عشرین ؛ وقد یصیر ثمائیة دراھم . قلت : قیمة الدینار 
فی زماننا ھذا ثلاثمائة وللاٹون درهمًا ‏ وقد کان في الأول بعشرین درھما ء فلم یزل تبرا إلی أن 
بلغ ھذاالبلغ . 

م:( ولا بد من حرز لا شبھة فیهء لان الشبھة دارثة ء وستبینه )ش: أي رافعة للحد ؛ وا حرز 
الکان ا حریة ء وھو الذی یجوز فیه الشیء ؛ أي یحفظ ء والراد بالحرز ما لا یعد صاحبه مضیعا 
م: من بعد إِن شاء الله تعالی ) ش: سنبین الحرز فی فصل ا حرز إِن شاء الله تعالی . 

م :( قال : والعبد وا حر فی القطع سسواء ؛ لأن النص لم بفصل ) ش: : قال الله تعالی : لوالسارق 
والسارقة ٭ الاَیة ‏ فبعمومہ یتناول ا حر والعبدم :( ولآن التتصیف متمڈر) ش: أي ینصف القطع 
الذي ہو ا حد مشھورم :( فیتکامل صیانة لأموال الناس ) ش: أي فیتکامل ا حد الذي هو القطع ء 
لاجل حفظ أموال الناس ء لان فی ترکه لاجل تعذر التنصیف فسادا لا یخفی کما في القصاص م: 
( ویجب القطع ) ش: أي قطع ید السارق م :( بإقرارہ مرۃ واحدة ) ش: ھذا لفظ القدوري . 

م:( وھذا ) ش:أي لإقرارہ مرة واحدةم :( عند أبی حنیفة -رحمہ الله- ومحمد -رحمہ الله- ) 
ش: وہه قال اکثر العلماء . 

م:( وقال أبو یوسف -رحمہ الله- لا بقطع إلا بإقرارہ مرتین ) ش: وبه قال ابن أبي لیلی وأحمد 
وزفر وابن شبرمة -رحمھم الله- و کذا الخلاف فی شرب ا حمرم :( ویروی عنە ) ش: أي عن أبي 
یوسف ۔رحمہ الله۔ م :( أٹھما )ش: أي الأقرارین ینیغي أن یکونام :( في مجلسین مختلفین ) ش: 
کذا ذکر الفقيه أبو اللیث -رحمہ الله- فی شرح ٦ال‏ امع الصغیر؛ ۔ 

وذکر بشر ۔رحمه الله- رجوع أبي یوسف -۔رحمہ الله- إلی قولھمام :( لأنه ) ش: أي لان 

۹ 


إحدی اج جھتین ؛ فیعتبر بالآخری ء وھي البینة کذلك اعتبرنا في الزنا . ولْهَجًا:أن السرقة قد ظھرت 

بالإقرار مرة ء فیکتفی به ء کما في القصاص وحد القذف : ولا اعتبار بالشھاتقہ لآن الزیادة تفید 

فیھا تقلیل تھمة الکذب : ولا تفید في الإقرار شیا لأنہ لا تھمة ؛ وباب الرجوع فیُحق الید لا 

ینسد بالتکرار والر جوع فی حق الال في السرقة لا یصح أصلاً ؛ لان صاحب الال یکذہہ ‏ 
واشتراط الزیادة في الزناء بخلاف القیاس : فیقتصر علی مورد الشرع . 


سے ےرت ا بے ے. ۵_ےمے رہ رز ہے ات ۓ 
الإاقرار م :( إحدی ا جھتین ) ش: وھما البینة والإقرار م :( فیعتبر ) ش:أي الإقرار م :( بالآخری ) ش: 
أي با حجة الآمحری م :( وھي البینة )ش: ) فان البینتان تثبتان م :( کذلك اعضبرنا في الڑنا ) ش: کما 
اعتبرنا الوٴقرار ھا ھنا بالبینة کذا بسندہ في الزنا حیث شرطنا الإقرار فیه أرہع مرات کما أن البینة فیہ 
أریع ؛ ولانە روی أبو داود عن أبي أمیة الخزومي أنە عليه الصلاة والسلام آنی بلص قد اعترف 
فقال لە :ہ ما أخالك سرقت؟ ء قال بلی ؛ فأعادہ عليه مرتین آو ثلانًا فقطع . فعلم بھذا أن الإقرار 
مرۃ واحدۃ لا یوجب القطع ء ویژید ما روی الطحاوي في شر الاآثار؛ بإسنادہ إلی علي بن أبي 
طالب -رضي الله عنهہ۔ ان رجلا أفر عندہ بسرقة مرتین؛ فقال قد شھدت علی نفسك شھادتین ء 
فأمر بە فقطع وعلقھا فی عنقه . 

:( ولھما ) ش: أي لابي حنیفة ومحمد -رحمھما الله -م :( آن السرقة قد ظھرت بالاقرار 
مر فیکتفی بە ) ش: أي بالإقرار مرة واحدةم :( کما فی القصاص وحد القذف ) ش: وغیرھما: 
فان الفرار فیھا یکفي ببرة واحدۃ .م :( ولا اعتبار بالشھادة )ش: ھذا جواب عن فیاس أحد 
ا حجتین بالآخری ؛ وبیان العارف بیانه هو قولە م :( لأن الزیادة تفید فیھا ) ش: أي في الشھادةم 
:(تقلیل تھمة الکذب ء ولا تفید في الإقرار شینّاء لأنہ لا تهمة ) ش: أي في الاإقرار ؛ لأن الاقرار إن 
وقع صادقًا ء فلا یرد أو صدهًا بالثاني . وإن وقع کلبًا فلا یتغلب صدکًا بالتکرار وہالرجوع جواب 
عما یقال إنما یشترط التکرار لقطع احتمال الرجوع عن إقرارہ واحتمال أن یثبت عليه فیژکد علی 
قبوله بالتکرار: فاجاب ء بقولەم :( وباب الرجوع )ش: أي عن الإقرارم :( فی حق ال حد لابنسد 
بالتکرار) ش: لآنه لو أقر مرارا کثیرۃ ئم رجع صح رجوعہ فی حق ا حد ؛ لأنہ یکذب لە . 

6( والرجوع فی حق ا ال في السرقة لا یصح آصلاً ؛ لأن صاحب الال یکذبہ ) ش: فلا یصح ء 
فظھر الفرق بھذا أُن لا فائدةۃ في تکرار الإقرار فی حق القطع ء ولآله فی حق إسقاط ضمان ا ال 
بالاقرار ۔م :( واشتراط الزیادة في الزنا ) ش: جواب عن قوله کذلك اعتبرنا فی الزنا معنی اشتراط 
الزیادۃ في الزنام :( بخلاف القیاس ) ش: وفي ۸ الحیط) وفی(المبسوط والقیاس فی الزنا أن یکتفی 
بالاقرار مرۃ واحدۃ فيه ؛ فاشتراط التکرار فیه علی خلاف القیاس بالئص م :( فیقتصر علی مورد 
الشرع ) ش: أي علی مورد النص ء والنص الوارد في الزنا لا یکون واردًا فی باب السرقة ء لأن 
في السرقة ورد نص آخر : وھو أنه عليه الصلاة والسلام قطع سارقًا بالإقرار مرۃ واحدۃ . وأما 


۰ؤ 


قال: ویجب بشھادة شامدین لتحقق الظھور کما في سائر ا حقوق : وینبغيٌأن پسالھم الإمام عن 
کیفیة السرقة وماھیتھا وزمانھا 

حدیث الخزومي فلا یدل علی اشتراط مرتین ء بل دل أنه عليه الصلاة والسلام احتاطٍفی درئہ 
وعلی حثه علی الرجوع؛ وھو مستحب : أوعلی جواز تلقین الرجوع ۔وکذا حدیث علیىن۔ 
رضی الله عنه- بدلیل قوله :شھدت علی نفسك مرتین. وکذا قال الکاکی : ۔رحمہ الله -: 
وقال الأترازي : -رحمہ الله- والذي روي عن علی-رضي الله عنه- من التکرار أمِ را انفاقي لا 
قصدي :ء وفيه تأمل ۔ 

۶:( قال )ش: أي القدوري : م :( ویجب )ش: أي القطع م :) بشھادۃ شامدین لتحقق الظھور) 
ش: أي ظھور السرقة بالشھادۃ م :( کما فی سائر ال حقوق ) ش: ولا خلاف فیه لاھل العلم کما فيی 
القتصاص م :( ویئبغی أن یسألھم الإمام عن کیفیة السرقة ) ش: بأن یقال کیف سرق ء فالاحتمال أنه 
نقب البیت فأدخل یدہ أو أخذ المتاع فذھب حیث لا ینقطع علی ظامر الروایة ؛ خلاقًا با روي عن 
أبی یوسف - رحمہ الله -فی 2 الأمالي .٤‏ 

وکذا إذاقال صاحبا لە علی الباب لا یقطع واحد منھما ء لأنه فی الأول مختلس لا ہاتك 
ا حرز ء لآأن متك ا حرز في البینة لا یکون إلا بالدخول ؛ بخلاف صندوق الصیرفيء وفي الثانیة 
لم یوجد الفعل ا موجب للقطع علی التمام من کل واحد منھماء بخلاف ما إذارمی الثوب من 
البیت إلی الطریق ؛ ثم أخذ فخرج فأخذ حیث یقطع ء لن الفعل الملوجب للقطع ٭ ئم به وجدة. 

۶ وماھیتھا ) ش: أي یسأل عن ماهیة السرقة بن یعود ما هي لاحتمال أن الملسروق شيء 
نافذ ء أو ما یتسارع إِليه الفساد ء أو مال ذي رحم محرم منە ؛ أو مال فیه شرکة للسارق ؛ و مال 
أحد الزوجین : أو دراھم الدیون أخذھما السرقة بقدر حقه ؛ أو أقل من قدر النصاب . وبیحتمل 
ان الشامدین نسباہ إلی السرقة لاستراق الکلام؛ کما قال الله تعالی ٭ إلا من استرق السمع *4 
(ا خجر : الآیة ۱۸) ء أو لأنه لا یعتمد فی الرکوع والسجود . وقد ورد في ا حدیث أن أسوأً 
الناس سرق من صلاته فلا بد إذن من السؤال عنھا . 

م:( وزماتھا )ش: أيى ویسال عن زمان السرقة بأن یقال : متی سرق لاحتمال التقادم ء لان 
التقادم فی الحدود ا خائصة حقًا لله تعالی یبطل الشھادۃ للتھمة ء بخلاف الإقرار . لعدم التھمة . 
وقال الکاکی - رحمه الله - :ھذا إذاثبتت السرقة بالبینة ء أما إذا ظھرت السرقة بالإقرار لا 
یحتاج الإمام إلی السؤال عن الزمان ؛ لان تقادم العھد لا نع صحة الإقرار ذکرہ فی (المبسوط؟ 
وہالحیط٤‏ . 


فإِن قیل : یلبغي ان یکون التقادم غیر مائع ھا ھنا ء ما ان الشاھد في التأخیر غیر متھم ؛ إذ لا 
یقہل شھادۂ بدون دعوی ا الك ٠‏ کما فی حد القذف لشرطیۂ الدعوی ۱ قلنا قد تقدم جوابه ففيی 
5 


ومکانھا لزیادة الاحتیاط کما سر فی ا حدود . ویحبسه إلی أن یسال غَنَالشھود للتھمة . قال : 
وإذا اشترك جماعة في سرقة ناصاب کل واحد منھم عشرۃ دراھم قطع"؟وإن آصابہ اقل لا 
یقطع؛ لان اللوجب للقطع سرئة النصاب ویجب علی کل واحد ہجنایته ء فیعتی ”مال النصاب 
فی حقه . 
باب الزنا ء ذکرہ فيل الإإیضاح٤.‏ 
۴:( ومکانھا )ش: اي ویسال عن مکان السرقة لاحتمال أنه سرق فی دار ا حرب ‏ أو سرق 
من مستأمن في دارنا لا قطع فيه استحساًا ؛ لأن حرمة ماله مؤقتة لا مؤبدة . أو سرق من غیر 
ا رز : أو من بیت أُذن لە بالدخول فی + ومن حمار أو نھار أو باللیل یقطع ؛ لأنە لا یؤذن 
بالدخول في اللیل ء ذکرہ في شرح الطحاوي . 
م:( لزیادة الاحتیاط ) ش: فی السؤال عن مکان السرقة م :( کما مر فی ا خدود ؛ ویحبسه )ش: 
اأي کما مر ء مثل ھذہ الإشارۃ فی کتاب ا حدود ء وتجب بالنصب عطفًا علی قولە أن یسألھما أو 
یحبس لیحی الإمام السارق م :( إلی ان یسال عن الشھود للتھمة ) ش: أي لأجل تھمة السارق : 
لاه صار حا منھما بالسرقة فیحبسه تعزیراعليه ؛ وقد حبس رسول الله للِ رجلاً بالتھمة . 
وقد مر ذلك فی کتاب ا حدود ؛ وإغا یحبسه إلی أن یسال عن عدالة الشھود؛ لان التوثق 
بالکفالة لیس عجشروع فیما مبناہ علی الدرء والقطع قبل التعدیل لا یجوز لعدم التلاقي إذا وقع 
الخلط ؛ فتعین ال جبس لكثلا یفوت ا ححق ہالھرب . 
۴:( قال )ش:أي القدوری - رحم الله - م:( وإذااشترك جماعة فی سرقة فاصاب کل 
واحد منھم عشرۃ دراھم قطع : وإن آصابه أقل ) ش: أي أقل من نصاب السرقةم :( لا بقطع )ش: 
وبە قال الشافعي - رحمە الله ۔والثوري وابن ا ماجشون ا پالکی . ونقل عن ابن ا ماجشون - 
رحمه الله - یقطعون بکل حال . وقال مالك وأاحمد وأبو ثور - رحمہم الله - یقطع الکل ء 
لان سرقة النتصاب فعل یوجب القطع فیه الواحد وا جماعة کالقصاص . قلنا : کل واحد یقطع 
بجنایته والحنایة الملوجبة للقطع سرقة النصاب ولم یوجد ؛ بخلاف القصاص . فإن فعل کل واحد 
جنایة موجبة القصاص ؛ لان حروج کل واحد صالح لخروج الزوج . 
م:( لان اللوجب للقطع سرقة النصاب ویجب علی کل واحد بجنایتہ ء فیعتبر کمال النصاب في 
حقه ) ش: أي في حق کل واحد منھم ء وھذا الذي ذکرہ فیما إذالم یکن بین ال جچجماعة صبي أو 
مجنون و آخرس أو ذو رحم محرم من صاحب ال ال . وإذا کان واحد منھم في ال جحماعة لا قطع . 
وعند أبي یوسف - رحم الله ۔أن ولي الصبي أو الجئون إخراج الطاع ء فلا یقطم ہ وإٰذا 
ولي غیرھما قطع لقول الوالي ء واللە أعلم . 


باب ما بقطع فيه وما 4 بشقطح 
ولا بقطع فیما یوجد تافهاً مباحاً في دار الإسلام کالخشب والقصب وا حشیئنوالسمك والطیر 
والصید والزرنیخ واللضرة والنورة . والأاصل فیه حدیث عائشة -رضی الله عنھا- 'قالتِ : کانت 
الید لا تقطع علی عهد رسول الله ول في الشيء التافہ : أي الحقیرء وما یوجد جنسہ مَبّاحاً في 
اللاصل بصور غیر مرغوب فیە حقیر تقل الرغبات فیه 


م:( باب ما یقطع فیه وما لا بقطع ) 

ش: أي هذا باب في ببان ما بقطع فيه السارق ء وفي بیان مالا یقطع فيە . ولا ذکر نفسیر 
السرقة وشروطھا : شرع في تعداد الشروع الذي یوجب القطعء والذي لا یوجب . 

م ولا یقطع فیسما یوجد ) ش: بأنھا بالتاء الثناۃ من فوق وہالفاء - أي خحصیرا سیروا- م : 
(تافھا ساحًا ) ش: وھومایخیر فیه العاقل بین التحصیل والترك في دار الإٴسلام ؛ قید بە لن 
الأموال کلھا علی الإباحة م :( في دار الإسلام کا خشب والقصب وا حشیش والسمك والطیر والصید 
والزرنیخ والمضرۃ والنورة ) ش: بالفتحات وھو الطین الأحمر ؛ ویجوز تسکین عیتھاء والعامة 
ویقولون ہضم الیم وسکون العین والنون والواو لا بالھمزۃ ء وھی معروفة. 

+:( والاصل فیه )ش: أي فی عدم القطع في الناقة ومابوجد مباحًا في دار الإٴسلامم ٦‏ 
(حدیث عائشة - رضی الله عنھا - قالت: کانت الید لا نقطع علی عھد رسول الله و في الشٰيء 
التافه) ش: ھذا ا حدیث رواہ ابن أبی شیبة فی مصنفه ومسندہ حدثنا عہد الرحمن بن سلیمان عن 
ھشام بن عروعن عروۃ عن عائشة - - رضي الله عنھا- قالت : لم تکن ید السارق تقطع علی 
عہد رسول اللہ پگ فی الشيء التافہ . 

وزاد في مسندہ ولم یقطع في أي من شمن مجن أو ترس ہ؛ انتھی ۔ ورواہ مرسل ایض ۔ م : 
(أي ا حقیر) ش: تفسیر من الصنف - رحم الله - ولیس من ال حدیث م :( وما یپوجد جلسه ) ش: 
أي الذي یوجد جنسە ء وو في محل الرفع علی الابتداء ء وخبرہ قوله حقیراء أي مایوجد 
جنسه حال کونەم :( مباحًا فی الأاصل بصورۃ)ش: احترز بە عن الابواب والاواني اللتخذۃ من 
اث وا حصر البغدادیة ء فإن فیھا القطع لتغیرها بتباعد الصورۃ الأصلیة بالصفة التفق علیھام : 
(غیر مرغوب فبە )ش: غیر منصوب علی أنه صفة لقولە مباحا ؛ واحترز بە عن الذھب والفضة 
لوجود الرغبة فیھما ء فانتفت ال حقارۃ عنھما ء وکذلك اللؤلؤ وسائر الجواھر . 

م:( حقیر)ش: قد ذکرنا أله خبر المبتدأم :( تقل الرغبات فيه ) ش: جملة استئنافیة ولا 
تضر بە ء أي لا تبخلوابہ ء والطنابة بالشيء البخل بە ء ویجوز فتح الطاء وکسرھا فيه فقل ما 
یرجد أُخذہ علی کرہ من ا مالك وکتابه ء فلما وط ما موصولة نقله الطرزي عن اہن ا حر ٭ ولکن 


۳ 


ولھذا لم یجب القطع بسرقة ما دون النصاب : ولآن ا حرز فیھا ناقص ٴػٗلا تری أن المخشب بلقی 
علی الابوابِ : وإما بدخل فی الدار للعمارۃ لا للإحراز ۔ 


سے سںس>عےسہےےےے ہے ںےںں لے ا 8 اتی سے 
ابن درستویە لم یجز أُن یوصل شيٍء من الأفعال بجا سوی نعم وہٹس ؛ هذا إذا کانت 'افة ء وإذا 
کانت مصدریة فلیس إلا الفصل . 

فوله علی کرہ بالفتح والضم لغتان ء یعنی کالخطف واالضعف . وحاصل ا لمعنی أي قلیل 
ا خاف المستقنة با مالك إذا أآخذ ما یؤخذ أخذ جنسە مباحا فی الأأصل لصورته غیر مرغوب فيه ‏ 
لان الظن النصة بالأشیاء ا حقیرۃ من غایة دناء الهمة وحسة النفس کما إذا کان كذلك فلا حاجة 
إلی الشرع اخبر فأخذھا حقیقة لوجود الرضی من ا الك غالبا . 

فإن قیل : ما فائدة مذہ التأکیدات ویکتفی بقوله غیر مرغوب فیھا ۔ 

اجیب بان : مثٹل هذہ التأکیدات جاءت فی کتاب الله تعالی . 


مع أنه متعال عن الشهھرۃ والغلط + کمافي قولە تعالی  :‏ فاعنزلوا النساء فی الحیض ولا 
تقربوھن 4 ( البقرۃ : الایة )۲۲٢‏ ء فأولی ان یجيء فی کلام الزامدي ھومظنة السھو ء ولڑزاحة 
ما یوھم السامع من وقوع السھو ؛ کذافيە النھهایة*. وقال الکاکي : ویکن أن یقال فی ھذہ 
العاکیدات إشارۃ إلی نفي أوصاف یوجب عدم القطع في الذھب والغفضة ‏ فان کل وصف من 
ھذہ الاوصاف یوجب عدم القطم ۔ فصارت کلھا منفیة فی الذھب والفضة . 


م:( ولھذا) ش: أئي ولأاجل عدم ال حاجة إلی الزاجر في سرقة ما یوجب جنسه مباحًَا فی 
الأاأصلم :) لم یجب القطع بسرقة ما دون النصاب ) ش: لاشتراکھما في العنی اللوجب لنفي القطع 
م:( ولان ا حرز فیهھا)ش: أي في الاشیاء اللذکورۃ وهي ال خشب والقصب إلی آخر ماذکرہم : 
(تاقص ) ش: وأوضح نقصان ا حرز فیھا بقوله م :) ألا تری )ش: بقولەم :( أن الخشب یلقی علی 
الابوابِ ء وإغا یدخل فی الدار للعمارة لا لللإحراز ) ش: آما الساج والآبنوس فإنه یقطع فیھما ؛ لأن 
العادۃ جاریة بإحرازھماء وکذلك یقطع في الخشب العمول ء لُأنه وجدت فیه صفة هي 6,7 
قیمة علی قیمة الأصل . 

وعن أبي یوسف في ہنوادر مشام) أنە قال : أنا أقطع من کل شيء سرق إلا في الشراب 
والسرقین. قال في شرح الاقطع ؛ وهو قول الشافعي . وزعم أاصحابه أي غي الاء والتراب 
وجھیں ۔ 

وروي عن أَبي یوسف في الھاروني قال أقطع من کل شيء إلا في الخشب . فی الڑملاء قال 
أبو یوسف : أقطع في کل شيء إلا فی اماء والتراب والطین وا چص والمصارف والنبیذ ؛ ومن 
جملة الاشیاء التي ذکرھا الصنف التي لا قطع فیھا الزرنیخ . قال الأترازي : ینبغي أن یجب 


٤ 


والطیر بطیر ء والصید یفر ؛ وکذلك الشرکة العامة التی کانت فيه ‏ وھو غلیٰ تلك الصفة تورث 
الشبهة ء وا حدود تندریء بھا . ویدخل فی السمك لالح والطري : وفی الطبز(الدجاج والبط 
وا حمام ما ذکرنا . 


القطع في الزرنیخ ؛ لأئه یحرز ویصان في دکاکین العطارین کسائر الآموال ‏ قلت: علی ماٴذکرہ 
ینبغي أن یقطع في المعدة ؛ لأنھا تحرز عند العطارین وتباع بالأرطال . وقال الشافعي ومالك 
وأحمد وأبو ثور: یتعلق القطع بسرقة کل مال یبلغ قیمته نصابا إلا التراب والسرقین . 

وروی هشام عن محمد : إذا سرق الذھب أو الفضة آو اللولو وا چوهرعلی الصورۃ الي 
یوجد مباحة ؛ وھو الختلط با حجر والتراب لا یقطع فی ظاھر الملذھب : لا یقطع لانە لیس سرقة 
حقًا . وکل من یتمکن من أخذہ لا یترکه ویتم إحرازہ عادة . 

:( والطیر یطیر والصید یفر )ش: وھو معطوف علی قولە الخشب تلقی علی الابواب . 
وآراد بە الطیر المذکور فی أول الباب وکذلك الصید ہ فإذا کان الأآمر فیھما کما ذکر تقل الرغبة 
فیھماء فلا یشرع الزاجر في مثلھا . 

م۶( وکذلك الشرکۂ العامة التی کانت فيه ) ش: أي فی الصید : یعني مباحا للعامة ء لقولہ 
عليه الصلاة السلام : الصید من أخذ فکان کمال بیت ا ال والمغائة والحشو وا خبث فلا قطع 

کذا أقرہ الکاکی وقال: إلا الشرکة العامة التی کانت فيه أي فیما یوجد جنسە مباحام : (وھو 
علی تلك الصفة ) ش: أي وا حال أنه علی تلك الصفة التی کان علیھا ء وھی مشترکة یحٹرز فیھا 
علی الأبواب والأوانی المتخذۃ والخشب کما ذکرہ م : ( تورث الشبھة )ش: خبر قوله : وو علی 
تلك الصفة ؛أي تورث شبھة الإباحة م :) وا حدود تندری بھا ) ش: أي بالشبهھة . 

مع:( ویدخل في السمک ا الح والطري ) ش: أاي یدخل فی إطلاق القدوري لفظ سمك 
طریة ویابے وهو ا الح والمقدر نص علی ذلك الکرحي:؛ وقال ابن ژزاھر: یقال سمك ملح 
وملحء ولا تلتفتن إلی قولە - الزاجر یطعم ا لالح والطري - فإنه مولد لا یؤخذ بقوله . 

:( وفي الطیر الدجاج )ش: أي ویدخل فی إطلاق القدوري لفظ الطیر والدجاج م :( والبط 
وا حمام ما ذکرنا ) ش: أشار بە إلی قولە والطیر یطیر ؛ والصید یفر ء یعني الطیران والفرار دلیل 
علی نقصان الحرز ء فلم بقطع لهذا . 

قال في ٦ا‏ امع الصغیر؛: رجل سرق طیرایساوي عشرۃ دراھم لا پقطع ٠‏ وقال الفقیه أبو 
اللیث في شرح 8ا مامع الصغیر؟ : اختلف المشایخ فيه ء قال بعضھم : أرادبە الطائر الذي یکون 
طیراآسوی الدجاج والبط ء فیجب فیھما القطع ء لآنه بمعنی الأھلي ؛ وقال بعضھم : لا یجب 


- 


ولاطلاق قوله علیے السلام ۱ لا قطع في الطیر . وعن أبي یوسف -۔رحمۂاللہ۔ أنە یجب القطع 

في کل شيء إِلا الطین والتراب والسرقین ؛ وھو قسول الشافعی : وا حجة عليھما'ما ذکرناہ . قال 

ولا قطع فیما یتسارع إليه الفساد کاللین واللحم والغواکه الرطبة ؛ لقوله عليه السلام الا فطع في 
ٹمر ولاکثر 


القطع في جمیع الطیور ء وھذا القول أصح . 

وذکر في کتاب : ولو سرق شینًّا من الدجاج أو البط آو الحمام لا یجب القطع . 

:( ولإطلاق قولە عليه السلام : لا قطع فی الطیر ) ش: ھذا غریب مرفوعًا. ورواہ ابن أبيی 
شیبة في مصنفه وعبد الرزاق موقوقًا علی عثمان : فإنه قال : لا قطع في الطیر . وأخرج الببھقيی 
عن أَبي ذر أنه الرسلة ء قال :لیس علی سارق الحمام قطع . 

قال البریقي : آراد ا حمام في غیر حرز : وقال الشیخ علاء الدین الترکمانی ظنه ال حمام 
بالخفیف وانما هو ا حمام بالتشدید ء ویعرب عليه ابن أبي شیبة في مصنفه باب الرجل یدخل 
ا حمام فیسرق ؛ حدثنا یزید بن ا لخباب أخبرني معاویة بن صالح حدثني أبو زیاد عن علي عن 
جرین عن أبي الدرداء أنه سٹل عن سارق ا حمام ء فقال : لا قطع عليه . 

:2 وعن أبي یوسف -رحمە الله - : أنه یجب القطع فی کل شيء إلا الطین والتراب والسرقین : 
وھو قول الشافعی : وا حجة علیھما ما ذکرناہ ) ش: أي علی أبي یوسف والشافعی ما ذکرناہ من 
حدیث عائشة - رضي الله تعالی عنھا . 

م:( قال )ش: أي القدوري : م :( ولا قطم فیسا بتسارع إليه الفساد کاللہن واللحم والفواکه 
الرطیة ) ش: وعن أبي یوسف أن عليه القطع ؛ وبە قالت الائمة الثلاثة ء والفواکه الرطبة کالبطیخ 
والفواکه علی الشجر ؛ والزرع الٰذي لم یحصد . 

واحتجوا ما روي في 9شرح الاآثارہ آن رسول اللہ لا حدث عن التمر ا معلق ء فقال: 
لاقطع فيه إلا ما آواہ ال رین وبلغ من اللجن ففیھا القطع ء وما یبلغ ثمن الجن نفسه غرامة مثله 
وجلدات تکال . 

وحجة أبي حنیفة ومحمد ما ذکرہ بقولە م :) لقوله علیے السلام: لا قطع فی تمر ولا کئر)ش: 
ھذا أآخرجه الترمذي عن اللیث بن سعد والنسائی واہن ماجة عن ابن عیینة کلاھما عن یحبی بن 
بعید مق نصتا رح بھی کات طن معن رامع بن حیان آن غلاما برق ران دن حائظط 

فرفع إلی مروان فأمر بقطعہ فقال رافع بن خدیج قال النبی قل فلا قطع فی ثمر ولا کثرہ“'٭ 


.]۲٥۹۴[ ءابن ماجة‎ ]٥٥۹٤ [ ء النسائی‎ ]۱٤٥۸۹[ الترمذي‎ )١( 


٦ 


والکٹر: اخمار : وقیل الودی. وقال عليه الصلاة والسلام : لا قطع فی الظعبام ول مراد بە والله 
اعلم ما پتسارع إليه الفساد کامھیأ للاکل منە وما فی معناہ کاللحم والتمر ء لان بقطع فی الحنطة 
والسکر إجماعاً . وقال الشافعی: -رحمہ الله- بقطع فبھا 

ورواہ ابن حبان فی صحیحه . 
وھو ا حذب أیضا . 

وفقال ابن دایر : أھل العراق یسمون ال حمار ا حذب . وأشار الصنف إلی تفسیر أبی عبید 
بقوله: م :( والکٹر : ا حمار ) ش: ہضم ا حیم وتشدید ا میم ء وفی آخرہ راء . 

وقال ا چوھري : ا حمار شحم النحلم :( وقیل الودي ) ش: بفتح الواو وکسر الدال ا مھمله 
وتشدید الیاء وھو السیل ء وھو صغار النحل . 

وقال الأترازي : تفسیر ا حمار بالودی لم یشبت في فوانین اللغة م :( وقال عليه الصلاة 
والسلام: لا قطع في الطعام ) ش: ھذا غریب بھذا اللفظ . وأخرج أبو داود في المراسیل''٠عن‏ جریر 
ابنحازم عن ا لحسن البصري - رضي الله عنہ- أن النبی ال قال  :‏ لا قطع إلا في الطعام٢۔‏ وروی 
ابن أببيی شیبة فی مصنفه حدثنا حفص عن أشعث بن عبد ال ملك وعمر وعن ا حسن أن النبی فی 
آتی برجل سرق طعاما فلم یقطعه ء ورواہ عبد الرزاق فی مصنفە أحبہرنا سفیان الثوری عن رجل 
عن الحسن ء فذکرہ وزاد قالِ سفیان : عو الطعام الذي یفسد من نھارہ کالئرید واللحم . 

:( والمراد بە ۔والله أعلم۔ ما یتسارع إليه الفساد کالھیأ للڈکل منه ) ش: أي ا مراد من الطعام 
اللذکور فی الحدیث المذکور المھیا أي الجھز للڈکل کا بز واللحم ذکرہ في الإیضاحم :(وما في 
معناہ)ش: اي عبر ما یمعنی ما یھیأ للأاکل م :( کاللحم والتمر )ش: لف ونشر ء لأن قوله کاللحم 
نظیر قوله کالمھیأً للاکل . 

وقوله والتمر نظیر ما في معناەم :( لأنە ) ش: أي لآن السارق م :( یقطع فی ا خنطة والسکر 
إجماعًا )ش: لآأنھما لا یسارع إِلیھما الفساد . 

ھذا إذالم یکن العام عام مجاعة وتحطاما إذا کان فلا قطع ء سواء کان مما یسارع إليه الفساد 
أو لا ء وعن عمر - رضي الله عنہ - : لا قطع في ام سنة ء وروي عن النبي ‏ أنہ قال :×لا 
قطع فی مجاعة مضطر؛ . 

م:( وقال الشافعي - رحمہ الله - بقطع فیھا ) ش: أي فیما ذکر من اللبن واللحم والغواکە 


.]۲٦٢٥[ ا ءراسیل ؟ لأہی داود‎ )١( 


لقوله عليه الصلاة والسلام لا قطع فی ثمر ولا کثر ء فإذا أواہ ا حرین أو الِرَان قطع . قلنا آخرجە 
علی وفاق الصادة والذي یؤویه ا حرین في عادتھم و الیابس من الشمر وفی> القطع . قال : ولا 
قطع في الفاکھۂة علی الشجر والزرع الذي لم بحصد ؛ لصدم اللإحراز ء ولا قطع ٹی الأشربة 


ا مطربة ؛ 
الرطبة والطعام م :(لقوله: - عليه الصلاة و السلام-ہ لا قطع فی ثمر ولا کثر فإذا أواء ا لحرین آو ال لمران 


قطع))'''ش: ھذا ا حدیث غریب بھذا اللفظ . 


وروی مالك في (الموطأہ قال أبومصعب : أخبرنا مالك عن عبد الله بن عبدالرحمن بن أُبي 
حسین الکي آن رسول اللہ پل قال : ؛ لا قطع في ثمر معلق ولا في حریسة حبل ء فإذا أواہ للراح 
او ا جرین فالقطع فیما بلغ ثمن الجن؛ ۔ قوله حریسة حہل قال اہن الآئیر : لیس فیما با حہل إذا 
سرق قطع ؛ لآنہ بحرز ء وا حریسة فعیلة بە ِعنی مفعولةء أي أن لھا من یحرسھا ویحفظھا. 

والمراح - بضم الیم الذي فيه براح النعم . وا حرین -ہفتح ا چیم هو الذي تسمیه أھل 
العراق النذر ء وأھل الشام الآنذر ٭ وأھل البصرۃ ا خرجان . وقد یقال لە أیضا با حجاز : امرید ۔ 

وقال فی ڈاللغرب٤:‏ ال حرین المرید ء وھو ا موضع الذي یلقی فیه الرطب لیجف ‏ وجمعه 
جرن وجران البعیر یقدم علقه من مذبعہ إلی منحرہ ء وا لحمع جرن ؛ فجاز أن یسمی به اجحران 

مع :( قلنا اضرجه ) ش: أيی أخرجے النبي گل : م :( علی وفاق العادة ) ش: لأنھم کانوا لا 
یصنعون في البحرین إلا الیابس ؛ فیصرف اللفظ إلی الیابس ء وھومعنی قوله : م :(والذي یژویه 
الحرسن في عادتھم هو الیابس من الشسر ء وفیه القطع )ش: أي وفي الیسابس من الشمر في الروایة 
الملشھورة . 

غ:( قال )ش: أي القدوري م :( ولا قطع فی الفاکھة علی الشسجر والزرع الذي لم بحصد : 
ش: أي السکرۃ بلا خلاف ء أما عند الأئمة الثلائة ء فلأنه کا حخمر عندھم ء وعندنا إن کان 
الشرب حلواً فھو مما یتسارع إليه الفساد . 

وإن کان مرا فإن کان خمراً فلا قیمة لھا ۔ وإن کان غیرھا فللعلماء فی تقومھا خلاف فلم 
یکن فیما ورد بە اللص ہ لان ذا مال متقوم بالإجماع ء لآن لکل أحد تاویل أخذہ اوراقة للأمر 
با معروف والٹھي عن المذکر . ۱ 

وصرح الطرب في ‏ المیضاح؟ والتمرتاشي الرأة بالمطربة السکرۃ . وفی ۸ الصحاح ؛ الطرب 


. ]٥٥٦۹٤[ ءالنسائي‎ ]1٥۹٦[ ء ابن ماجة‎ ]٦۳۹۰[ أآنحرجہ تیعناہ : أبو داود‎ )١( 
۸ 


لان السارق یتأول في تناولھا الإراقة ء لان بعضھا لیس بمال : وفی مالیةیكِضِھا اختلاف : فتحقق 

شبهة عدم ا الیة . ولا فی الطنہور ؛ لأنه من الممازف : ولا فی سرقة اللصحفب وإن کان عليه 

حلیة. وقال الشافعی -رحمہ الله-: بقطع ؛ لأنه مال متقوم لأنه یباع ویشتری . وعن اہی یوسف- 

رحمه الله- مثله ۔ وعنه أیضًا أنه بقطع إذا بلغت ال حلیة نصاباً لأانھا لیست من الصحف ٤‏ فنیعتبر 
بانفرادھا . 


خفة تصیب الإنسان لشدۃ حرارته . وقال فی (الأصول؟ السکر بغلبة سرور فالتصائی معنی 
السرورء فاستعیر ما للأطراب للأسکار ؛ وقید الأشربة بالمسکرة لأنه یقطع في الحل ء لأنە لا 
تسارع إليه الف]2ٛاد 0 وذکرہ في الریضاح ۰ 

:) لان السارق یدأاول فی تناولھا الإراقة ء لآان بمضھا لیس ببال ) ش: کالخمرم :( وفی مالیة 
بعضھا اختلاف ) ش: کالملنصف والبازق ء وأما الذرۃ والشعیر فإن کل مسکر حرام عند الشافعی 
کالخمر ء ولا مالیة لەم :( فتحقق شبهھة عدم الالیة )ش: لآن الاختلاف فی إباحته یورٹ شبهة في 
عدم ا الیة . 

وقال فخر الإسلام البزدوي في شرح 9ا جامع الصغیر؛ في باب الأشربة : مایتخذ من 
الحخنطة والشعیر والعدس والذرۃ حلال في قول أبی حنیفة ؛ حتی أن ال حد لا یجب فيه وإن سکر 
فی قوله ۔ وروي عن محمد أن ذلك حرام یجب ا حد بالمسکر . وقال فی سرقة الأصل لا یقطع 
في ال خل ؛ لآن الخل قد صار محمراقوۃ . وفي نوادر أبي یوسف بروایة علي بن الحعد لا قطم في 
الأشربة وا لجلاب . 

م:( ولا فی الطنبور) ش: أي ولا قطع في الطنبور وما أشبھه من اللاھي بلا خلاف للائمة م: 
) لآنه من ال معازف )ش: أي لأن الطنبور من المعازف ؛ وو جمع معزف : وهو آلة اللھو . 

وفی و الحجمھرۃ* : المعازف الملاھي . وقال قوم من أھل اللخة : ہو اسم یجمع العود 
والطنبور وأشباھھما . 

وقال آخرون : بل العازف التی استخرجھا أھل الیمن‌م :( ولا فی سرقة الصحف ) ش: أي 
ولا قطم أیضا فی سرقة الصحف م :) وإن کان عليه حلیة )ش: کلمة إن واصلۂة ما قبله . 

:( وقال الشافعي - رحمہ الله -: بقطع لأنہ ) ش: أي لأن الصحف م :( مال متقوم لانہ یباع 
ویشتری ) ش: وھو معنی قوله حتی یجوز بیعه م :۔ وعن أہی یوسف - رحمے الله ۔مثله ) ش: أي 
وروي عن أبي یوسف مثل قول الشافعي م :) وعنە ایض )ش: أي وروي عن أبي یورسف أیضام : 
( أنه یقطع إذا بلغت الحلیة نصابًا ) ش: أي عشرۃ دراھم م :) لاتھا ) ش: أی لان ا حلیة م :) لیست 
من الصحف؛ فیعتبر بانفرادھا ) ش: أی وحدھا بدون ااصحف . 


‌۹ 


وجه الظاھر أن الآخذ بتاول فی اخذہ القراءة والنظر فیے . ولائە لا مالیَةله علی اعتبار الکتوب 

وإحرازہ لاجلە لا للجلد والاوراق وا حلیة ء وانما ھی توابع ء ولامعتبر بالتوٰابع, کمن مسرق أنیة 

فیھا خمرء وقیمة الائیة تربو علی النصاب ولا قطع فی آبواب السجد لعدم الإخٹراز : فصار 

کاب الدار بل هو آولی ء لانه یحرز ہباب الدار ما فیھاء ولا بحرز بہاب اللسجد ما فیه0؟نمتی لا 
یجب القطع بسرقة متاعه ‏ 


م: وجه الظاھر )ش: الروایة وھو عدم القطع م :) أن الأخْل ) شض: أى أآخذ افصحفم : 
(بتاول في أخذہ القراءۃ والنظر فيه )ش: وبە قال أحمد فی روایة : أن أخذہ بتأویل القراءة والنظر 
فیه لإزاحة إشکال وقع والقطع لا یجب بالشبهھة . 

م:( ولانه )ش: ای ولآن الصحف م :( لا مالیة لە علی اعنبار الکتوب ) ش: لان معنی ا لمالیة 

فیه تبع لا مقصودع :( وإحرازہ )ش: أی إحراز الصحف م :( لأجله ) ش: ای ولآجل ا لکتوب م: 
( لا للجلد والأوراق ) ش: إذ لیس إحرازہ لأجل ا حلد والأوراق . 

م :( والحلیة )ش: أی ولا ا حلیة م :(وإنما عي) ش: أی ا لد والأوراق وا حلیة م :(توابع) ش: 

للمکتوب . 

۴:( ولا معتبر بالتوابع کمن سرق آنیة فیھا خمر ء وقیمة الأَیة تربو) ش: ء أي تزید م :(علی 
النتصاب ) ش: أي علی عشرۃ دراھم ؛ لآن القصودما فیا الائیة : وبه قال بعض اصحاب 
الشافعی ؛ وھو رواۃ الختلف علی الختلف ہ وکذا لو سرق ثوبًا خلقَا لا یساوی نصاب السرفقة 
نرج ت ظار فراف) ولم یعلم السارق بھا لا قطع عليه ؛ لآن ما ھو القصود لیس ہنصاب وإن 
علم قطع . وعن أبي یوسف یقطم في ا الین . 

فإن قلت : بجب القطع في الأوراق قیل الکتابة ء فبعدھا أولی ؛ لانھا زادت بھا. قلت: 
الفرق بین ا حالین ظاھر ء لآن الأوراق هو المقصود قبل الکتابة وبعدھا صارت تابعة ما فیھا ء وعا 
فیھا لیس مال کالقلادۃ یجب فیھا القطع فإذا سرق کلیا عليه القلادۃ لا بقطع ء لأنھا صارت تبعا 
للکلب . 

:( ولا بقطع فی أبواب السجد لعدم الإحراز : فصار کباب الدار ) ش: أی فصار حکم سارق 
باب الملسجد فی عدم القطع کحکم سارق باب الدار؛ ہل أولی أی م :( بل هو آولی)ش: من 
سارق باب اللسجدم :( لأنه یحرز اب الدار ما فیھا )ش: ای ما فی الدارم :( ولا یحرز بہاب 
السجد مافیه )ش: أی مافی اللسجد م :( حنی لا یجب القطع بسرقة متاعه ) ش: أی متاع ا ملسجد . 
وقال الکاکی : قوله فصار کباب الدار والختلف علی الختلف بل الأوجه تعلیل الشانی ء 
وھو أنە لا ملك لە فی باب السجد . والتعلیل العام عندنا أن الأبواب لا تکون محرزۃ عادة ء لأنه 


ك٠.‎ 


قال : ولا الصلیب من الذھب ولا الشطرنج ولا النرد ء لأنه بناول منْٴاخذھا الکسر نھیا عن 
النکر ء بخلاف الدرھم الذي علیه التمثال ؛ لانه ما اعد للعبادةۃ فلا تلبت شلِبْهة إباحة الکسر . 
وعن آبي یوسف : آنە إِن کان الصلیب في الصلی لا بقطع لعدم ا رز ء وإن کان:في ہیت آخر 
بقطع لکمال ا الیة وا حرز ء 

یحرز بە ء فلا یکون هو محرزأعادة . 

وقال الشافعي وابن القاسم وا مالکي وأبو ور واہن المنذر : یقطع سارق ہاب ال مسجد؛ لآنه 
سرق نصابًا محرزاً بحرز مثله ‏ وکذا سارق باب الدار ٭وبە قال أحمد في روایة ء وفي روایة 
کتولنا لعدم الحراز . 

وقال فخر الإسلام فی شرح ال مامع الصغیر؛ فإن أعاد هذا الفعل ء أی سرقة أبواب السجد 
حد ؛ فیجب أن یعزر ویبالغ فیه ویحبس حتی یتوب ہ ولا یقطع في أستار الکعبة ؛ وبە قال 
اُحمد. 

وعند الشافعي وأحمد هو الأصح ؛ لأنە لا یقطع ؛ لأنە لیس لە ملك معین ٠‏ فأشبه مال بیت 
الال ء کذا في شرح ہالوجیز. 

م۴:( قال )ش: أی القدوري : م :( ولا الصلیب) ش: أي ولا یقطع في سرقة الصلیب م : (من 
الذڈھب ) ش: وکذامن المغضة : والصلیب عودمثث معبدۃ النصاری ء ویعمل من فضة وذھب 
وسائر ا لمعدنیات . 

۴:( ولا الشطرنج )ش: أی ولا یقطع أَيضا في سرقةالشطرخج ہبکسرالشین علی وزن لوطنت 
م:( ولاالئرد)ش: أی ولا یقطع أبضا في سرقة النرد - بفتح تح النون والراء وبالدال ا ملھهملة۔ وھو 
اسم أعجمي معرف بین الغامرین ‏ ولا قطع فیه عندنا .ولو کان من ذھب؛ وہه قال أحمد 
والشافعي بقطع . وبه قال أبو الخطاب من أصحاب أحمد. 

م۶( لائه )ش: آأی لأن السارق م:( بداول من اأخذھا)ش: أی من أخذ ھذہ الأشیاءم : 
(الکسر ) ش: یعني یقول أخذتھا لڈکسر م :( نهھیّاعن النکر ) ش: أی لأجل الٹھي عن النکرم : 
(بخلاف الدرھم الذي عليه التمثال ) ش: أي الصورةم : ( لانه) ش: أی لان مثل ھذام :( ما أعد 
میسی ولا للھو فیجب القطع م :( فلا تثبت شہھة إباحة الکسر) ش: یعني التاویل فيه بأنه 

خذہ للکسر لایقیدء ولا یرد القطم . 

۶:( وعن أبی یوسف أنە ) ش: أی إن کان السارق م :) 070 أی 
فی مصلاھم : ای في موضع صلاۃ النصاری ء وبه صرح فيە اللحیط٤م‏ : ( لا یقطع لعدم ال حرز) 
ش: لآأنه یثبت مأذون فی دخولەم : ( وإن کان في بیت آخر یقطع لکمال ا مالیة وا حرز ) ش: وقال 


۲۱ 


ولا قطع علی سارق الصبي الحر وإن کان عليه حلی ؛ لان ا حر لیس ببال)وما عليه من ا حلي تبع 
لە ولانه بتاول في أخذ الصبي إسکانہ لو حمله إلی موضع . وقال أبو یوسفْنتۃ فیخطع إِذا کان 
عليه حلمي هو نصاب ءلانه جب القطع بسرقته وحدہ ء فکذا مع غیرہ . وعلی هذ٘اَإذِاٍسرق إناء 
من فضة أو ذھب فیه نبیذ أو ٹرید وا خلاف في صبي لا ییشی ولا بنکلم کیلا یکون فی يَلَكفيه : 
ولا فقطع في سرقة العجد الکبیر ء لأنه غصب أو خداع ؛ ویقطع في سرقۂة العبد الصغیر لحتَقھا 
بحدھا 

الآترازی : وإن کان فی ید رجل منھم محرز عندہ قطع لە . 

م:( ولا قطع علی سارق الصبي ا حر وإن کان عليه حلی )ش: أی ثیاب نفیسةم :( لان ا حر 
لیس بمال وما علیه من ا حلي تبع لە )ش: وبە قال الشافعي وأحمد وأبو ور والثوری وابن النڈر 
وقال ا حسن ومالك والشعبي یقطع بسرقة ا حر الصغیر ؛ لنه غیر میز ء فأشبه العبد ء وھو قول 
أبي یوسف إِذا کان عليه حلي قدر نصاب علی ما یأتی م :( ولأانە ) ش: ولآن السارق م :( یتاول في 
اخذ الصبي إسکاتہ ) ش: بأن رآہ وھو سکتی م :( لو حمله إلی موضعه ) ش: لیلاً یضیع . 

م:( وقال أبو یوسف بقطع إذا کان عليه حلي هو نصاب ؛ لأنه یجب القطع بسرقتہ وحدہ ) ش: 
أی بسرقة الحلي الذي هو نصاب ہ وا حلي بفتح الحاء وکسر اللام علی وزن ظبي ؛ وھو کل 
مالیس من ذھب أو فضة أو جوھر رجعه حلی بضم ا حاء وکسر اللام وتشدید الیاء . ویجوز کسر 
الحاء أَيضًا ء وجمع ال حلیة عليه بکسر ا حاء وبالقصر ؛ وروی ضم ال حا أَيضًا ولیس بقیاس م :) 
فکذامع غیرہ )ش: ای فکذا یقطع إذا کان ا حلي مع غیرہ وھو الصبي ۔ 

۴:( وعلی ھذا)ش: أي وعلی ھذا ا خلاف م :( إذا سرق إناء من فضة أو ذھب فيه نبیذ ) ش: 
أو خمرم :( آو ٹرید ) ش: بالثاء الثلثة ؛ فعند أبي یورسف یقطع إذا بلغ نصابًا ء وبە قال الشافعي 
ومالك وأحمد . وعند أبي حنیفة ومحمد لا بقطع ؛ لان الاناء تبع الظروف وهو اللقصود 
بالاخذء فإذالم یجب القطع فیما هو الأصل أحل الأقل ء فکیف یجب فیما هو التبعم : 
(وا خلاف )ش: المذکور م :( في صبي لا شی ولا یتکلم کیلا یکون ) ش: أي الصبي م : (في ید نفسه) 
ش: حتی لو کان یتکلم وییشي ویعبر لا یقطع سارقه إجماعًا ؛ لأنه فی ید نفسەء ویکون یداعلی 
نفسے وعلی ماھو تابع لە فکان أخذہ خداعًا ء کذا فی ۶ الحیط٤.م‏ :) ولا قطع في سرقة المبد 
الکبیر؛ لأنه غصب أو خداع ) ش: أي بطربق اللخادعة بأن قال لە : أعمل معك کذا وکذا فانخدع 
کذلك م :( وبقطع في سرقة العبد الصغیر لتحققھا) ش: أي لتحقق السرقة م :( بحدھا )ش: أي بحد 
السرقة . وقال ابن النذر : أجمع علی ھذا أھل العلم إذالم یعبر عن نفسه ولا بیز لاقطع فیھا 
بالإجماع إلا ان یکون نائما أو مجنوناً أو أعجمیا لا یمیز بین سیدہ وبین غیرہ في الطاعة ؛ فحینثذ 
قطع . 


۲٢ 


إلا إذا کان یعبر عن نفسه ؛ لنه هو والہالغ فیىە سواء فی اعتبار یدہ . وقثال.أبو یوسف - رحمهہ 

الله- : لا بقطع وإن کان صغیرا لا یعقل ولا یتکلم استسحساناً : لأنہ آدمي من وجه ومال من 

وجھ. ولوسما أنه مال مطلق لکونہ منفعاً بە أو بصوض بصیر مندفعا بہ ء إلا أنە انضتاَإِلیه معنی 

الادمیة ء لکن انضم إليه ولا قطع في الدفاتر کلھا ء لان اللقصود ما فیھا ء وذلك ما لین ال ء 
إلا فی دفاتر ا حساب ء لان ما فیھا لا بقصد بالآخذ ‏ 


وللشافعي في أم الولد النائمة وجھان ہ وعندہ لا قطع في الآدمي الذي یفعل ؛ سواء کان 
نائمًا أو مجنونًا أو أعجمیا وإن کان یقظان ء ولا یأخذہ إلا متعالیٔا أو مخادعا : وذا لیس بسرقة م: 
( إلا إذا کان )ش: أي الصغیرم :( یعبر عن نفسه ؛ لأنه هو والبالغ فیە سواء في اعتبار یدہ ) ش: علی 
دافعه . 

:) وقال أبو یوسف- رحمه الله -: لا یقطع إذا کان صغیراً لا بعقل ولا یتکلم استحساًا ؛ لأنه 
آدمی من وجه ومال من وجە) ش: فکونە آدمیا ظاراً ء وکونه مال من وجه من حیث إٍنه یباع 
ویشتری ویوھب فأورث شبھة دارئة للحد . 

۴:( ولھما )ش: أي ولاہی حنیفة ومحمدم :( آنە) ش: أي ان العبد الصغیرم :( عال مطلق) 
ش: من حیث إنه لا یقظان فيه م :( لکونە منتفمًا بە ) ش: فی ال حال م :( أو بعوض یصیر منتفعا بە ) 
ش: فی المستقبل إن کان لا یتکلم ولا یشی فی ا حال . 

والعرض بعنی العارض ؛ یقال: عرض لە عرض أي أصابه عارض من مرض أو نحو ذلك 
م:( إلا أنه انضم إليه معنی الآدمیة ) ش: أي غیر أنه : أي ان العبد الصغیر مال م :( لکن انضم إليه ) 
ش: أي إلی کونە مالاً معنی الآدمیة ء فلم یوجب ذلك نقصا في ا الیة ء فلم یورث شبهةم :( ولا 
قطع فی الدفاتر کلھا ) ش: أراد ہالدفاتر الصحائف : وهو جمع دفتر ء قاله الأترازی. وقال 
الأکمل : یعنی سواء کان فیھا علم الشریعة أو الدب أو الشعر . 

م۰ لآن اللقصود فیهاء وذلك ما لیس بمال ) ش: أما کتب الفقه وا حدیث والتفسیر 
فکالصحف وقد بینا وجهه . 

وأما کتب الشعروالأدب فاختلف ا مشایخ فیھا فقیل أ حقه بدفاتر ا حساب . 

وقیل : یلحقه بالفقه والتفسیر والحدیٹ : لآن معرفتھا قد تتوقف علی اللغة والحاجة . 

وإن قلت: کیف لا ترد الشہهة الإباحة ؛ کذا فی مبسوط شیخ الاإسلام وعند الشافعی 
ومالك وأحمد یقطع في الدفاتر کلھا سواء کان فیھاعلوم الشریعة أو غیرھا. 

م:( إلا في دفاتر ا حساب ) ش: وهي دفاتر أھل الدیوان حیث یقطع فیھا إذا بلغ نصابام :(لان 
ما فیھا ) شض: أي في دفاتر ال حساب م :) لا یقصد بالآاخذ ) ش: إذ لا یتعلق بە إلا مصلحة شخص 


۲۳ 


فکان القصود هو الکواضد . قال: ولا فی سرفة کلب ولا فھصد ؛ لان من جْسّھما ما بوجد مباح 

الاصل غیر سرغوب فیه ء ولان الاختلاف ہین العلماء ظاھر فی مالیة الکلب فأؤِث شبھة ولا 

قطع في دف ولا طبل ولا بربط ولا مسزمار ؛ لان عندھما لا قیمة لھما ۔ وعند أبی حیشۂ ۔ 
رحمبه اللہ- اُخذھا یتاول الکسر فیھا . ویقطع فی الساج 

معین م: ( فکان القصود و الکواغد ) ش: وھي الأوراق ؛ فیجب القطع لأنھا مال . 

م: ( قال)ش: أي القدوري: في مختصرہم:( ولافي سرقة کلب ولا فھد)ش: أي ولا قطع 
فی سرقتھما ولا خلاف فبه إلا لأشھب ا الکی : فإنه قال ذلك في المنھي عن اتخاذہ ء فأما الأذون 
في اتخاذہ فکلب الصید وا ماشیة فیقطع سارقه م: ( لان من جنسھما ) ش: کان ینبغي أن یقال من 
جنسھا بضمیر التثنیة وھو الأصح . 

م: ( مایوجد مباح الأصل )ش: راد أن حبس ذلك یؤخذ مباحا ما فیھا دار الإسلامء ولا 
قطع في التافه م: ( غیر مرغوب فیە ) ش: منصب علی ا حال . والدلیل علی أنە غیر مرغوب فیه أن 
من یجدہ یترکە وإن کان قادراً علی أخذہ . قلت: ھذا شی فی الکلب غیر ا معلم: أما في الکلب 
العلم والفھد فلا یشی فلینظر فیە . 

م: ( ولآن الاختلاف بین العلماء ظاھر فی مالیة الکلب ) ش: فعند الشافعي وأحمد ومالك في 
روایة وداود لا مالیة فی الکلب . 

ولھذا حرمواثمنە ؛ لان معه باطل ؛ وعند عطاء وإبراھیم النخعي وأبي حنیفة وصاحیيه 
یجوز بیع الکلاب التي ینتفع بھاویباح أثمانھا فھذا یدل علی أن فیھا ا الیة ءفإذا کات کذلك م: 
(فاورٹ ) ش: اختلاف العلماء م: ( شبهھة )ش: وھی دارئة . 

ع:(ولاقطع في دف)ش: بفتح الدال ٠‏ وضمھا کذا قال ابن درید وھو نوعان : مربع 
ومدور م: ( ولا طبل )ش: في طبل الغزاۃ اختلاف المشایخ ء والأصح آنە لا یقطع . 

م:( ولا بربط )ش: بباءین مفتوحتین وبینھما راء شبیه العود فارسی معرب ء وأصله۔ 
بربت - لان الضارب بە یضعه علی صدرہ واسم الصدر - بر - قاله ابن الآئیر م: ( ولا مزمار ) ش: 
بکسر ا میم وھو الال التي یزمر بفمھا أي یغني . 

قال ابن الأآئیر والقصبة التی یزمر بھا زمارۃ وھی والزمار والمزمور سواء : وھذا بالاختلاف 
بین أصحابنام:( لان عندھما )ش: أي عند أبی یوسف ومحمدم:( لا قیمۂ لھما )ش: أي لھڈہ 
الأشیاء اللذکورة ؛ فلا یکون فیھا القطع . 

م: ( وعند أبی حنیضفة- رحمه الله - آخذھا بتأول الکسر فِىھا ) ش: فلا یقطع ء ولکن یجب 
الضمان عندہ لغیر اللھو م: ( ویقطع في الساج ) ش: ہسین مھملة وجیم فی آخرہ ؛ وھو نوع من 


۲٤ 


والقنا والاہنوس والصندل ؛ لأتھا أموال محرزۃ لکوٹھا عزیزة عند الا ولا توجد بصورتھا 

مہاحة فی دار الإسلام . شال : وبقطع في المخصوص الخضر والیاقوٹؤالزبرجد : لان ھذہ 

الاشیاء من أحسن الأموال وأنفسھا ولا توجد مباحة الأاصل بصورتھا ني'ڈارالإسلام غیر 

مرغوب فیھا ء فصارت کالذھب والفضة. وإذا اتخذ من الخشب آوانی وأبواب قطعٴفیھا ء لانه 

بالصنعة التحق بالأسوال النفیسة ‏ الا ٹری آنھا رز بخلاف ا حصیر ء لان الصنعة فيه لغ,تغلب 

علی ا حجنس حتی ببسط فی غیر ا حرز وفی الحصر البغدادیة ۔ قالوا : ہجب القطع فی سرقتھا لعْلبة 
الصنعة علی 


الجوانب الأربعة تحمل من بلاد الھند إلی سائر البلاد ؛ ولانه لا ینبت |لا بھام: ( والقنا) ش: جمع 
قناۃ وھيی خشبة الرمح لأنھا متعلقة من الواوم: ( والاہنوس ) ش: بفتح الباء معرب ؛ وهو 
معروف. 

وعن محمد إذاعمل بالأینوس شیينًا قطع بە ء ولا قطع في الساج إِلا إذا عمل بە شینًام: 
(والصندل ) ش: وھو خشب آجر وأصفر طیب الرائحة . 

م:) لاتھا ) شض: أي لآن هذہ الأشیاء الأربعة م: ) أموال محرزة لکوتھا عزیزة عند الناس ء ولا 
توجد بصورتھا مباحة فی دار الإسلام ) ش: ولاتؤخذ مباحة إلا فی دار ا حخرب فلا یکون دذلك 

م: ( قال )ش: اي محمد في قال مامع الصغیر؛ : م: ( ویقطع فی الفصوص ا خضر)ش: وھهي 
تعمل من الفیروز والزمردم: ) والیاقوت ) ش: وھو من أعز الأحجار وھو أحمر وأصفر وأآخحضر 
وأعزھا الأحمرع: ( والزبرجد )ش: قال ا جوهري : الزبرجد جوھر معروف ء ولیس فیه معرفة ۔ 

قلت : و حجر أخضر تفاق الیاقوت اللآخضر ؛ ولیس لقوته ولا فعله ء ولیس منە منفعة 
الأحسن منظر م: )( لان ھذہ الأشباء من أحسن الأموال وانفسھاء ولا ثوجد مباحة الأصل بصورتھا فی 
دار الإإسلام غیر مرغوب فیھاء فصارت کالذھب والفغضة ) ش: . 

م:( وإذا انخذ من ا خشب )ش: أي من ا خشب الذي لا قطع فیه م: ( أواتي )ش: جمع آنیة 
م: (وأبواب )ش: بالرفع أی فاتخذ آبواب م: ( قطع فبھا ؛ لئه بالصنعة التحق بالأموال النفیسة ) ش: 
لان الصنعة الخالبة خرجتہ من حکم أصله ؛ فصار مال المعیلین . 

م:( الاٹری انھا تحرز بخلاف ا حصیر )ش: والتواری م: ( لان الصنعة فيے لم تغلب علی 
ا حجنس) ش: أي علی أصلەم: ( حتی ییسط فی غیر ا حرز )ش: فلا یخرج من کونھا تافھا . 

م: ( وفی ا خصر البغدادیة قالوا ) ش: أي الملشایخ م: ( یجب القطع في سرقتھا لغلبة الصنعة علی 


و 


الاصل ء وإغا یجب القطع فی غیر المرکب : وامغا یجب إذا کان خفَيفَالا بقل علی الواحد 

حملہء لان الشقیل منہ لا یرغب فی سرقتہ ولا قطع علی خائن ولا خائنة لقضضْور في ا حرز ولا 

منتھب ولا مختلس : لانه یجاھر بفعله کیف یجب وقد قال النبي عليه الصلاة والسَلام: لا قطع 
علی مختلس ولا منتھب ولا خائن : 

الأاصل )شض: وکذلك ا حصر ا لمصریة ؛ وا حصر العباد العبد کذلك . 

وعند الثلائة یقطع فی المعمولة وغیر ا معمولة م: ) وإنما یجب القطع في غیر الملرکب ) ش: یعني 
في الابواب ء لانھا تحرز . وأما المرکب علی ا جدار لا قطع فیە عندنا . وفی ذالملبسوط٤‏ سرق باب 
دار أو مسجد لا یقطم ء لانه ظاھر غیر محرز . وعند الثلائة یقطع فی ہاب الدار م: ( وإغا یحب) 
ش: اي القطع في باب الغیر ا لرکب . 

م: ( إذا کان خفیقًا لا یثقل علی الواحد حملہ ‏ لان اللقضیل منە لا یرغب فی سرقتہ )ش: وقال 
الاترازي : في هذانظر ؛ لآن عدم الرغبة فی سرفته بواسطة الثقل لا یورث نقصاًا فی امالیة ولا 
في ا حرز ء فإذا حصلت سرقة مال یٹیم من حرز کامل فیجب القطم . 

ولھذا یفرق ا حاکم بین الثقیل وا خفیف ء بل أطلق الروایة ء ولذلك أطلقوا الروایة فی شرح 
ا حامع الصغیر وشروحہ : وکذا القدوري أ٘طلق فی مختصرہ وفی شرحه مختصر الکرخحي وکذا 
أطلق في 9 الشامل؟ فی قسم المبسوط . 

ع: ( ولا قطع علی خائن ولا خائنة ) ش: قال الإمام بدرالدین الکردی - رحمہ الله - ا خائن 
من یخون فیما في یدہ من الآمانة کالمودع وا حائنة للمؤنٹ م: ( لقصور فی الحرز ) ش: فکان شبهة 
فی سقوط القطع م:( ولا منت ھب )ش: أي ولا قطع أ٘یضا علی منتھب : وھو اسم فاعل من 
الانتھاب ء وهو أن یأخذ علی وجہ العلائیة ء فھذا من بلدة أي قریة . 

۴:( ولا مختلس )ش: أی ولا قطع أىضاعلی مختلس : وھو اسم فاعل من الاختلاس: 
وھو الاختلاف وهو أن یأخذ وہو قریب الشيء بسرعة الأکم الخلسة . 

وقال الاکمل : الاختلاس أن یأخذ من البیت بسرعة وجھراًوھو قریب من قول اللصنف م: 
( لأنه یجاھر بفعله )ش: ولا قطع في هذہ الأشیاء بإجماع العلماء وفقھاء الأمصار لعدم صدق 
ال رَنَةعتھا: 

م: ( کیف یجب وقد قال النبی عليه الصلاۃ والسلام : لا قطع علی مختلس ولا منتھب ولا خائن ) 
ش: ھذا ا حدیث رواہ أصحاب السان الأربعة عن ابن جریج عن أبي الزبیر عن جاہر عن النبي پگ 
قال: ہ لیس علی خائن ولا منتھب ولا مختلس قطع)'' . وقال الٹرمذي : حدیث حسن صحیح 
)١(‏ الترمذي ( )۱٢۸۸‏ : أبو داود )٣۳۹۱(‏ ء ابن ماجة )۲٥۹٢(‏ ء النسائی .)٦٦٤٦٤(‏ 

٢ 


ولا قطع علی النباش وھذا عند أبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله- وقال:ابو یوسف والشافعی ۔ 
رحمھما الله- عليه القطع ء لقوله عليه الصلاة والسلام : من نبش قطعناہولانہ مال متقوم 
محرز بحرز مثله فیقطع فيە . 

ورواہ الطبرانی فی 3الأوسط) من حدیث الزھری عن ابن أبی مالك نحوہ مرفوعا : 
م: 2 ولا قطع علی النباش ) ش: ہو الذي ینبش القہور ویأخذ کفن ا میت م: ( وھذا)ش: أىؿ 
والآوزاعي والزھري ومکحول ؛ وہو مذھب ابن عباس - رضي الله تعالی عنھما ۔ 
:) وقال أبو یوسف والشافعی - رحمھما الله - عليه القطع )ش: وبە قال مالك وأحمد وأہو 
ور ء وھو مذھب ا لحسن والشعبي والنخعي وداود وحماد وعمر بن عبد العزیز . 
وفی (ال+سوط؟ وھو مذھب عمر وعائشۃة وابن مسعود - رضي الله عنھم - : وقال مالك 
فی الموطاہ : وإذا بلغ ما حرج من القبر ما یجب فیه القطع قطع . 
وقال أحمد : إذا حرج من القبر کفنّا قیمتہ ثلائة دراعم قطع . 
وقال الكاکي : ثم الکفن الذی یقطع بە ما کان مشروعًَا : فان کان أکثر من کمن السنة أو 
ترك في تابوت فسرق التابوت أوترك معه طیب مجموع أو ذھب أو فضة أو جوھر لم یقطع بآخذ 
شيء من ذلك ؛ لأنە لیس بکفن مشروع فالترك فیه تضییع وسفهە ء فلا یکون محرزاًفلا یقطع 
سارقه . 
وفي فالوجیز؛: لا قطع علی نہاش فی تربة ضابعة ویقطع إذا سرق من قبر محرز 
مہمحروس ؛ وفی مقابل البلاد وجھان . وفي الزیادۃ علی العدد الشرعي الکفٰن للوارث فھو احخضیر 
فی السرقة . 
وإن کفثە أجنبي فالطلب للأجتبي ء وبە قال أحمد فی وجه . وقال في وجه لا یفتقر إلی 
الطلب . 
م: ( لقوله عليہ الصلاۃ والسلام )ش: أی لقول اللبي پل م: ( من نبش قطعناہ ) ش: هذارواہ 
الببھقي في کتاب المعرفة بإسناد فیه من یجھل حاله عن البراء بن عازب مرفوعا . 
وفال الکاکی: أول ا حدیث من غرق غرفناہ : ومن حرق حرقناہ ‏ ومن نبش قطعناہ م: 
(ولأنہ مال متقوم )ش: لآن الکفن ثوب متقوم ویإلباس المیت لا تحصل صنعة الالیة فیه م: ( محرز ) 
س: مثلله ء کما أن الاصطبل للدواب لأنه یعتبر حرز کل شيء م: ( بحرز مثله )ش: وھو بحفظ 
فیه عادة ؛ فیکون القبر حرز الکفن م: ( فیقطع فیه ) ش: لأنه حرزہ ۔ 


۲۷ 


ولھپما قوله عليه الصلاة والسلام : 9لا قطع علی الختفی ؛ وھو اللباش َلِغة اعل المدبنة ء ولان 
الشبهة تمحکنت فی الللك : لأنه لا ملك تلمیت حقیقة ولا للوارٹ لتقدم حاجة)الیت وقد مکن 
الخلل فی القصود وھو الاآئزجار لان ا جحنایة فی نفسھا نادرۃ الوجود ء وما رواہ غَیَوٰامرفوع آو 
هو محمول علی السیاسة ء وإن کان القبر فی بیت مقفل : فھو علی ھذا الخلاف ني الصحیٔح ۱ 
ال(اصطبل ء وحرز الشاۃ ا حظیرۃ حتی لو سرق من ا حظیرۃ الثیاب النفیسة لا یقطع . 

م:( ولھما)ش: أي ولاہی حنیفة ومحمد قال : فی م: ( قوله عليه الصلاة والسلام ) ش: یىی 
قول النبي پل : م: ( لا قطع علی الختفی )ش: ھذا حدیث غریب لا أصل لە . وعن ابن عباس : 
الأٴدبس اخحتفٰاہ 7 آخرجه : 

وقال في الجمل : والنباش مختف ؛ لآنه مستخرج للاکفان . 

:) ولآن الشبھة تمکنت في الملك )ش: یعنی في کون الکفن ملکام: ( لائە لا ملك للمیت 
حقیقة ) ش: وہو ظاھرم: ( ولا للوارث لتقدم حاجة الیت وقد تمکن ا حلل فی الملقصود وھو الانزجار ء 
لان الحنایة في نفسھا نادرة الوجود ) ش: لن الطباع السلیمة تنفر عنه ؛ والکفن شيء بھیز لا تمیل 
إليه الطبائع المستقیمة . 

:زم ومارواہء)شس: أي الشافعي -رحمہ الله -۔م: ( غیر مرفوغ)ش: لی النی پل وقد 
ذکرنا أن ال حدیث الذي استدل بە أبو حنیفة ومحمد غریب لیس لە أصل . وما استدل بە آبو یوسف 
والشافعی أقرب م: ( آو هو محمول علی السیاسة )ش: ھذا جواب بطریق التسلیم ء والإمام ذلك 
إذا أعاد به عليه أول ا حدیث : من غرق غرقناء ء ومن حرق حرفناء ؛ والمراد من السیاسة ؛ لآله 

ولو کان بطریق القصاص لا أضافه إلی نفسه ؛ بل أضافه إلی الولي . 

م: ( وإن کان القبر فی بیت مقفل ) ش: قال الکاکی: بسکون القاف ؛ یقال : أقفل الباب ء 
وقفل الابواب مثل أغلق وغلق ء ذکرہ فی ۶ الصحام٤‏ . 

حاصلء أنه یقال : أقفل الباب من الإقفال إذا ذکر مفرداً وقفل الأبواب بتشدید القاف من 
التفضیل إذا ذکر الأبواب کما یقال أغلقت الہاب؛ وغلقت الاہواب م: ( فھو علی ھذا اخلاف ) 
کن أي الخلاف اللذکور ء یعني لا بقطع عندھما خلافا لأہی یوسف ءم: ( في الصحیح ) ش: احترز 
به عمایقوله بعض ا لمشایخ إنه یقطع ‏ وقال السرمحسي : في مسوطءہ والأصح عندي آنە لا 


ث۸ 


وکذا إذا سرق من نابوت فی القافلة وفیه المیت ما بینا ۔ ولا بقطع السارق َنْ بیت الال ء لانه مال 
العامة ۔ وھو منھم . ولا من مال للسارق فیہ شرکة ا قلنا . ومن لە علی آخر تراہم فسرق منہ 
مثلھا لم بقطع : لأنه استیفاء لحقه : وا حال والمؤجل فیه سواء استحساناًء لتاخیر"اکطالبة 


م: ( وکذا) ش: أي من الخلاف المذکور م: ( إذا سرق من تابوت في القافلة وفیه الیت ) شَنْت+لا 
یقطع عندھما ہلا خلاف لأہي یوسف م: ( ما بینا )ش: أي ما بینا من ا حدیثء وھو قوله عليةه 
الصلاۃ والسلام : ٭ لا قطع علی الخعفی ٤ء‏ ومن الدلیل العقول وھو قوله لالہ لا ملك للمیت 
حقیقة ولا للوارٹ . 
وا حکم ؛ وقال مالك وحماد وابن المنذر عن ابن عباس - رضي الله عنھما ۔أن عبداأمن رقیق 
ا حجمس سرق من ا حمس ہ فاتي به إلی النبي پا فلم یقطعه . 

وقال فماذا سرق ء وقیل بقطع لظاھر الکتاب : ولأنه سرق مالامحرزاء ولا حق له فيه 
قبل ا حاجة . ولناما رواء عن ابن عباس - رضي الله تعالی عنھما۔ أُن عبداً من رقیق ا خمس 
سرق ؛ فرفع إلی النبي پفلم یقطعه ٠‏ وقال  :‏ مال الله سرق بعضه بعضًا؛. وعن عمر - 
رضی الله عنه - مثله . 

وعن ابن مسعود - رضی الله عنه - فیمن سرق من بیت الال قال أُرسلە من أحد الأدلة في 
ھذا ا ال حق وعن علی - رضی الله عله - مثله. 
وتعلیل اللصنف یؤخذ منه حیث قالم: ( لأنہ ) ش: أي لان مال بیت الال م: ( مال الصامة ) 
ش: أي عامة الناس م: ( وھو منھم )ش: أي الذي سرق من العامةء فیکون لە فيه حق فیسقط 
القطع للشبهةم: ( ولا من مال )ش: ولا یقطع من سرق من مال م: ) للسارق فیه شرکة ) ش: لان 

قال الکاکی : صورته لو سرق أحد الشریکین من حرز الآخر مال مشترکا بینھما لا یقتطع 
عندنا ء وبه قال الشافعی في الأصح وأحمد . وقال في قول إذا سرق من بیت الشریك قدر 
النصاب : یعنی زیادة علی حقه ففيه القطع ؛ وبە قال مالك . 

م: (ومن لە علی آخر دراھم فسرق منە مثلھا )ش: أي مثل دراہمه م: ( لم یقطع ؛ لان استیفاء 
القطع م: (سواء استحساًا ) ش: لوجود المسح للأخذ : وبقطع قیاسا لانعدام الإطلاق فی الآخذ م: 
( لتاخیر اللطالبة ) ش: فی ا حال . ٰ 


۲۹ 


وکذا إذا سرق زیادۃ علی حقے ؛ لأنہ مقدار حقہ بصیر شریکاً فیم . وإِن رق منە عروضاً قطمع ء 
لانه لیس لە ولایة الاستیفاء منە إلا بیعاً بالتراضي . وعن آأبي یوسف -رحم الله آنە لا بقطع ء 
لان لە أن یأخذہ عند بعض العلماء فضاء من حقه أو رهناً بحقه . 

7 -ج-7َس یت 7ك - .002 
وعند الشافعي : إن لم یکن الضری ماطلاً لا قطع ؛ وإن کان ماطلاً لا یقطع ء وبه قالمَبالِك 

وأحمد فی روایة . 

وقال الشافعي فی وجة: إذا, بلغت الزیادۃ علی حقه نصابًا یقطع ؛ وبە قال مالك وأحمد في 
روایة والشافعي في اختلاف جنسه وجھان ؛ في وجه یقطع ء وبە قال مالك وأحمد . والأظھر 
أنە لا یقطع . ولم یذکر القدوري هذہ السألة فی مختصرہ : وذکرھا فی شرحه . وذکر القیاس 
والامستحسان . 

وا لصنف لم یذکر وجه القیاس . وذکر وجہ الاستحسان بقوله : لان التاجیل لشأآخیر 
اللطالبة ء أي لان التاجیل في الدین لتأخیر الطالبة إلی حلول الأاجل وھو لا نصر ملك الدین . 

م: ( وکذا إذاسرق زیادة علی حقه )ش: ای وکنا لا یقطع عندنا إذاسرق من جنس حقه 
زیادۃ علی حقه م: ( لائە مقدار حقه یصیر شریکا فیه) ش: فتتمکن الشہهة ۔ 

م: ( وإن سرق من عروضا قطع )ش: یعني إذا أخذ عروضا مکان الدراعم یقطع م: ( لانہ لیس 
لە ولایة الاستیفاء منە ) ش: أي من الدیون الاستیفاء منە م: ) إلا بِيعًا بالتراضی ) ش: أي إلا من 
حٹ البیع بالتراضی ٭ والبیع مبادلة امال با مال علی وجہ التراضي . 

والفرق ہین آخذ جنس حقه وبین أخذ جنسے ظاہر ء وھو جنس التفاوت ہ ولھذاإذاسلم 
إليه امدیون لە ان بیتنع من ذلك ؛ بخلاف تسلیم الدراھم حیث پجزئ. 

م: ( وعن أبي یوسف - رحمه الله - أنە لا بقطع ؛ لن لە أن یاخذہ ) ش: أي لأن السارق لە اأُن 
یأخذ غیر جنس حقه م: ( عند بعض العلماء ) ش: وھو ابن أبی لیلی ؛ فإن عندہ لە أن یاحذ خلاف 
جنس حقه بعض لوجود اللجانسة من جنس ا الیة ء وبە قال الشافعی أیضا . 

وإن لم یدع الآمحذ لحقە ء فیصیر اختلاف العلماء شبھة للسقوط م: ( قضاء من حقه) ش: أي 
من حیث القضاء من حقہ م: ) أو رهنًا بحقه ) ش: أی أو یأاخذہ من حیث إنە الرھن بحقه . 

وقال في کتاب ٦السرقة*‏ فإِن قال ما أردت أن آخذ العروض رھنًا بحقي أو قبضا بحقی درئ 
عنه الفطع للمحاشمة ء وإن کان حقه دراهم فوق دنانیر تقطع ء کذا ذکر القدوري في شرحه ء 
وقیل : تبع للمجانسة بیٹھما من حیث التسمیة علی ما یجيء الآن . 

وکذا القطع إذا سرق حلیأً من فضة وحقه دراهم ؛ لأنه لا یصیر قصاص حقه ء بل یصیر بیعاً 
مبتدا. ولو سرق ا لمکاتب أو العبد من غری المولی قطع ہ إلا أن یکو ا مولی وکیلھما بالقبض ٠‏ 


۳+ 


قلنا ھذا قول لا یستند إلی دلیل ظاہر فلایعتبر بدون اتصال الدعوی 7ا حتی لو ادعی ذلك 

دری الحد عنه ء لأنہ ظن في موضع اخلاف . ولو کان حقه درامم فسسرق مَلفادنائیر قیل یقطع ء 

لأنه لیس لە حق الاخلہ . وقیل لا بقطع لان النقود جنس واحد . ومن سرق عیناً تقظعفیھا فردھا 

في مسوضع ثم عاد فسرقھا وھي بحالھا لم یقطع : والقیاس أن یقطع ہ وھو روایة:عِن أبي 

یوسف- رحمے الله- وهھو قول الشافعی -رحمہ الله- لشوله عليه الصلاة والسلام : فان عاد 
فاقطعوہ من غیر فصل : 

فحینئذ لا یجب القطع . 


ولو سرق من غرج أبیە و غریم ولدہ الکبیر أو غرم مکاتبە أو غرم عبدہ ا أذون الدیون قطع ء 
لان حق الاآخذ لغیرہ وھو سرق من غرم أہيه الصغیر لا یقطع : والمسائل مذکورۃ في فتاوي 
الولوا چی وغیرہ . 

م: ( قلنا مذا قول ) ش: راد به قول ابن أبی لیلی م: ( لا بستند إلی دلیل ظاھر ) ش: إذ القیاس 
أن لا باخذ جنس حقہ فی الدین ال حال ؛ لآن حقہ فی الوصف ؛ وھذاعین لکن ترکناہ لعلة 
التفاوت بینھماء ولا کذلك خلاف ا جنس بفتحتین التفاوت فلا یترك القیاس م: ( فلا یعتبر) ش: 
أي قوله م: ( بدون اتصال الدعوی بہ)ش: أي بقوله م: ( حتی لو ادعی ذلك ) ش: أي أنه آخذہ قضاء 
لحقه أو رہنا بەم: ( دریئ ا حد عنه لآنہ ظن ) ش: أي لان فعلہ ظن م: ( في موضع الخلاف ) ش: فلا 
ینفك ینقل شبھةء وإذا کان هو مخطتاً في ذلك التأویل . 

وعندنام: ( ولو کان حقه دراھم فسرق منە دنانیر قیل یقطع ) ش: کذا ذکر القدوری : لأنھا لا 
تصیر قصاصاً بحقه ء فلیس لە ان یأمخذھا ء وھو معنی قولە م: ( لأنه لیس لە حق الا خذ . وقیل لا 
بقطع لان النقود جنس واحد ) ش: من حیث الْشمة . 

م: ( ومن سرق عیناً تقطع فیھا فردھا ) ش: أي فرد العین ا مسروقة إلی مالکھا لم یتغیر م: ( في 
موضع ثم عاد فسرقھا وھی ) ش: أي وا حال أن العین ا مسروقة م: (بحالھا لم بقطع ) ش: أي ثانیام: 
(والقیاس آأن بقطع ء وھو روایة عن أبی یوسف - رحمہ الله ۔؛ وھو قول الشافعي- رحمه الله -) ش: 
وقول أحمد : م: (لقوله عليه الصلاة والسلام ) ش: أي لقول النہی لی : م: ( فإن عاد فاقطعوہ ) ش: 
ھذا رواہ الدارقطنی فی سننە عن الواقدي عن ابن أبی ذئب عن خالد بن سلمة أرادعن أبي سلمة 
عن النبی پل :ہإذا سرق السارق فاقطسوا یدہ : فإن عاد فقطعوا رجلە ؛ فإن عاد فاقطعوا یدہ ء فإن عاد 
فاقطعوا رجلہہ''' م: (من غیر فصل ) ش: یعني قاله مطلقاً من غیر فصل بین تبدل العین وعدمه . 


. )۱۸۱/۳( الدارقطنی فی ال حدود‎ )١( 
۱ 


ولان الثانیة سنکاملة کالاولی بل أقبح لتقدم الزاجر . وصار کما إذا بائحیه المالك من السارق ئم 

اشتراہ منە ثم کانت السرقة. ولنا آن القطع أوجب سقوط عصمة المحل عل یا یعرف من بعد إن 

شاء الله تعالی . وبالرد إلی ا مالك إن عادت حقیقة العصمة بقیت شہهة السقوط نظرا إلی اتحاد 

الّلك والمحل : وقیام الملوجب وهھو القطع فیه : بخلاف ما ذکر : لان اللك قد اختلفبجاختلاف 

سببه ‏ ولان تکرار ا جنایة مثە نادر لتحملہ مشقة الزاجر ء فتعری الإقامة عن القصود ؛ وھوٴتقلیل 
الحنایة وصار کما إذا قذزف الحدود فی القلذدف اللقذدوف الاول ۔ 


م: ( ولان الثانیة ) ش: أی السرقة الثانیة م: ( متکاملة کالأولی ) شر: أي کالسرقة الأولی م: ( بل 
أقبح)ش: من الاولی وآفحش م: ( لتقدم الزاجر ) ش: فإن الإقدام علیھا مع سبق الزاجر أُشد قبحاء 
فکان أحق بإیجاب القطع . 

م: ( وصار)ش: أي ھذام: ( کما إذا باعه المالك ) ش: أي کما إذا باع الملسروق م: ( من السارق 
ٹم اشتراہ منە ء ٹم کانت السرقة ) ش: أي ٹم وجدت السرقة وکانت تامة . 

م: ڑ ولنا أن القطع أوجب سقوط عصمة الحل )ش: فی حق السارق م: ( علی عا یعرف من بعد 
إن شاء الله تعالی ) ش: آشار به إلی قوله عليه الصلاة والسلام لا غرم علی السارق بعدما قطعت 
ینە قبل باب ما یحدث السارق فی السرقة قریبًاامن صفحة . 

وہالرد إلی ا الك ء هذا جواب عما یقال العصمة وإن سقطت بالقطع لکنھا عادت بالرد إلی 
ا مالك ‏ فاجاب بقوله م: (وبالرد)ش: أي وہرد ا معنی ا مسروقة المژدیة م: ( إلی امالك إن عادت 
حقیقة العصمة بقیت شبهة السقوط )ش: أي سقوط العصمة م: ( نظراً إلی اتحاد اللك ) ش: احترازاً 
عما إذا لو تبدل الملك فی ذلك ؛ وھو جواب عن قولە کما إذا باعہ السارق من ا الك إلی آخرہ م: 
( واللحل ) ش: احترازاًعما إذا تبدل الحل کما فی صورۃ الفرد کما یجیء عن قریب م: ( وقیام 
الملوجب ) ش: أي موجب سقوط العصمة ع: ( وھو القطع فيے ) ش: وھو احتراز عما کان قبل 
القطع . 

م:( بخلاف ما ذکر )ش: یعني بخلاف ما ذکر آبو یوسف من صورۃالبیع م: ( لان الملك قد 
اختلف باختلاف سببه ) ش: وذلك لان اختلاف الأسہاب بنزله اختلاف الاعیان . وأصله حدیث 
بریرۃ حیث قال لھا النبی چا : لك صدقة ولنا عدیةا م: ( ولان تکرار الحنایة ) ش: عطف علی قوله 
ولنا أن القطع ؛ وھو دلیل آخر تقریر تکرار ال حنایة م: (منه) ش: بالعود إلی سرقة ما قطع فيه م: 
(نادر) ش: جدام: ( لتحملہ مشقة الزاجر ء فتعری الإقامة عن القصود ء وھو تقلیل ا حنایة) ش: فلا 
یحتاج إلیھا . 

م ) وصار )ش: أي ھذا صار م: ( کما إذا قذف الحدود فی القذف املقذوف الاول ) ش: بالزنا 


۲ 


قال : فإن نغیرت عن حالھا مثل آن یکون غزلاً فسرقه وقطع فردہ ٹم نَم فعاد فسرقه قطع ؛ لان 
العین قد تبدلت فتبدلھا عن حالھا ولھذا ببلکە الغاصب بە وھذا و علامة الثبّدل في کل محل . 
وإذا تبدل انتفت الشبھة الناشئة من ا حاد الحل والقطع فيه ء فوجب القطع'ٹانیا . 

الزنا ء أما لو نسب إلی غیر ذلك الزنا پحد ثانیا . 

م: (قال ) ش: اي القدوري : م: ( فإن تغیرت عن حالھا سٹل أن یکون غزلاً فسرقہ وقطع فردہ ٹم 
نسچ فعاد فسرقه قطع ؛ لان العین قد تبدلت : فتبدلھا عن حالھا ) ش: صارت فی حکم عین أآخری ء 
فلو سرق آخری یقطع ثانیاً فقطع فیھا ئم سرق عیناً أآحری فقطع ثانیاً . 

فکذا منام: ( لها بلک الضاصب بە )ش: أي ہالنسخ ویقطعه حق الخصوب منه عن 
الخصوب م: ( وھو علامة التبدل ) ش: أي ثبوت ملك الغاصب بالنسج دلیل تبدل العین ‏ وإل کا 
انقطع حق ا مالك م: ( في کل محل )ش: فی الثبوت وغیرہ . ٰ 

م: ( وإذا تبدل انتفت الشبھة الناشئة من اتاد اللحل والقطع فيه ) ش: با چر عطفاً علی قوله من 
اتحاد اللحل . یعني ما تبدل الحل بأن کان ثوباً بعد أن کان غزلاً انتفت شبهھة سقوط العصمة التی 
نشأت من اتحاد اللحل ووجود القطع في ذلك الحل ء فصار فی حکم غیر آخری ء فإذا کان کذلك 
م: ( فوجب القطع انیاً). 


نف سس 


۴۳ 


فصل فی الحرز والاخذ مه 
قال ومن سرق من أبویە أو ولدہ أو ذي رحم محرم منە لم بقطع . فالأاول وھوالولاد للبسوطة في 
ا مال ء وفی الدخول فی ا حرز ۔ 
م: ( فصل فی ا رز والأخذ منە ) 
ش: أي هذا فصل في بیان ا حرز . وا حرز فی اللعة: للوضع ا حریز ء وھو الموضع الذي 
یحرز فيه الشیء أيى بحفظ . وفی الشرع : مایحفظ فيه ا ال عادة کالدار وا حانوت وا حیمة 
والشخص بنفسه ء واٹراد من ا حرز ما لا بعد صاحبه مضیعا . 


قول: والآخذ منە أي من ا حرز ولا احتاجت السرقة إلی وجود ا الیة وإلی ا حرز عند العامة 


شرع من ال حرز شرط القطع عند عامة أُھل العلم . 
وحکی عن عائشة -رضي الله عنھا - وا حسن والنخعي : فمن جمع ا ال ولم یخرج بە من 
ا جرز عليه القطمع . 
وعن ا حسن مثل قول ا جماعة . وحکی داود أنە یعتبر ا حرز لاطلاق الاّیة ء وھذہ أقوال 
شاذۃ غیر ثابئة . 


وقال ابن ا منذر : ولیس فيه خبر ثاہت ولا مقال لآھل العلم إلا ما ذکرناہ فھو کالاجماغع: 
والأخبار التي وردت في القطع تخصص الاَیة . 

م: ( قال )ش: أي القدوري : م: ( ومن سرق من أبویە أو ولدہ أو ذي رحم محرم منە لم بقطع) 
ش: أما السرقة من أبویە فلا قطع فیھا بالإجماع قال الاترازي : وکیف یقول بالإجماع وقد قال 
الکاکی :وقال مالك وأبو ٹور وابن المنذر والمزني من أصحاب أحمد -رحمہ الله- یقطع السارق 
من أبویه لظاھر اللص . 

وكذلك السرقة من ا مد وإن علا ء وکنا إذا سرق الأب من ولدہ . وأما السرقة من ذي 
رحم محرم منە کالأخ والأخت والعم والحال فذلك عندنا لا یقطع ء وقالت الثلائة یقطع . 

م: ( فالأاول وھو الولاد ) ش: أي قرابة الولادم: ( للبسوطة في الال ) ش: أي لبسط وھو السعة 
فی اللغة : النشرم: ( و فی الدخول فی ا حرز) ش: وا حاصل أن المائع من القطع في سرقة الولد من 
والدیه والعکس أیضاً أمران ء أحدھما : الائبساط بیٹھم فی ا ال ہ والآخر : الأول بالدخول في 
ا لحجرزء وھو معنی فولە . 

وفی الدخول في ال حرز : ولھذا یِنع الولاد قبول شھادۃ أحدھما للآخر ویستحق اللفقة فيی 
مال أبویە إذا کان فقیراً . ولو سرق الأب أو ا مد وإن علا ء والام وا حچدۃ وإن علت من مال 


٤٣ 


والشانی للمسعنی الشانی . ولھذا أباح الشرع النظر إلی مواضع الزیتةالظاھرة منھاء بخلاف 

الصدیقین لآنه عاداہ بپالسرقة . وفی الثانی خلانًا للشافعی -رحم اللهٴلأنه ا حقھا بالقرابة 

البمیدة ء وقد بیناہ فی العتاق ۔ وأقرب من ذلك الاخت من الرضاعة ‏ ومذا لأنالرضاع قلما 
یشتھر فلا بسوطة تحرزاعن موقف التھمة ء بخلاف النسب . 

الولد وإن سفل لا بقطع خلافاً لأہی ور وابن المنذر ۔ 

والثاني : للمعنی م: ( والشاني ) ش: أي عدم القطع في السرقة من ذي الرحم للحرم م: 
(للمعنی الثاني ) ش: وھو کونە یدخل في ا لحرز بدون الإذن م: ( ولھذا ) ش: أي ولاجل المعنی 
الثاني م: ( أباح الشرع النظر إلی مواضع الزینة الظاھرۃ مٹھا ) ش: ای من الحارم وبعض النسخ فیھا 
وموضع الزینة الید ء لاتھا موضع السوار والشعر ؛ لأنه موضع العربول والعضد موضم الید 
ملوح ؛ والصدر موضع القلادة والسارق موضع الخلخال . 

م: ( بخلاف الصدیقین )ش: متصل بقولە لم یقطع وھو جواب عن سؤال بأن یقال الإذن 
بالدخول کما وجد في سائر للحارم ء وجد في الصدیقین أیضاً ء ومع ھذا إذا سرق أحدھمامن 
الآخر فقطع فأاجاب بقوله بخلاف الصدیقین م: ( لأنهە ) ش: أي لن الذي سرق من صدیقہ م: 
(عاداہ بالسرقة ) ش: لانە ما سرق ظھر أنە عدو وعلی ھذا تنتفي الصداقة فیقطع ۔ 

م: ( وفي الثاي ) ش: یعني في السارق من ذي رحم محرمم: (خلافاللشافعی -رحمہ الله - 
لانہ ال حقھا ) ش: أي لان الشافعی ۔رحم الله- آ حق قرابة ذي رحم محرم کالأخ والعم والحخال م: 
( بالقرابة البعیدة ) ش: کابن العم ؛ ولا معنی للا حاقھا بھا مع وجود السارق ؛ لان القرابة البعیدة 

وبخلاف قرابة ذي رحم محرم م: ( وقد بیناہ فی العتاق) ش: أي بینا ا خلاف فی مآألة ملك 
ذيی رحم محرم منه عتق . 

بل یقطع وإن کائت الملحرمیة موجودة ‏ وکذلك إذا ثبتت الحرمیة بالتقبیل عن شھوة. 

م: ( وأقرب من ذلك ) ش: أي من ا حرمة الثابتة بالزنام: ( الأخت من الرضاعة ) ش: یعني ان 
الام من الرضاعة اأشبه إلی الأخت من الرضاعة فی إثبات ا حرمة من ا حرمة الثابتة پالزناء ٹم 
الرضاع کذلك . 

وج الأقربیة ء أي إلحاق الرضاع أقرب من إ حاقه بالزنام: ( وهذا )ش: أي القطع مع 
الدخول علیھا من غیر استٹذان وحشمةم: ( لآن الرضاع قلما یشتھر فلا بسوطة ) ش: أي بلا انبساط 


۳٥ں‎ 


وإذا سرق أحد الزوجین من الآخر أو العمبد من سسیدہ ء آو من امرأۃ س2یم آو زوج سیدنه لم 

یقطع ؛ لوجود الإذن بالدخول عادة . وإن سرق أحد الزوجین من حرز الآخرخاصة لا یسکنان 

فیه فکذلك ا حواب عندنا خلافاً للشافعی ۔رحم الله- ومن سرق من ببت ذي رحممحرم متاع 

غیرہ ینبغی أن لا یقطع . ولو سرق مالە من بیت غیرہ بقطع ؛ اعتباراً للحرز وعدمه ‏ ون سرق 

من أمە من الرضاعة قطع ؛ وعن أہی یوسف -رحمہ الله- أنە لا بقطع ہ لانه یدخل علیھا من غیز 
استٹذان وحشمة ء بخلاف الأاخت من الرضاع لانعدام هذا العلی فیھا عادة . 


وقال الأترازي : وکأن مذا وقع جوابباعن قول أبي یوسف أنە یدخل عليه الام من الرضاعة 
بلا استتذان وحشمة ؛ یعنی بینھما البساط فی دخول النزل فلا یقطع فقال : الرضاع قلیلاٌ شہادۃ 
عادة فلا اِساط بیٹھما حینئذ لعدم اشتھار الرضاع احترازاعن الوقوع في موقف التھمة ء 
بخلاف الام من النسب ؛ ولآن النسب أمر مشتھر فالائبساط متحقق . 

م: ( وإذا سرق أحد الزوجین من الآخر آو العبد ) ش: أي لو سرق العبدم: ( من سیدہ أو من امرأة 
سیدہ أو زوج سیدئە ) ش: أي أو سرق العبد من زوج سیدتە م: ( لم بقطع لوجود الإذن بالدخول عادة) 
ش: لن العبد یدخل في بیوت ھؤلاء ولا یینع فلا یقطع ۔ 

م: ( وإن سرق أحد الزوجین من حرز الآخر خاصة لا بسکنان فيه ) ش: أي الزوجان لا یسکنان 
فی ذلك ا حرزم: ( فکذلك ال جواب ) ش: أي لا یقطعم: ( عندنا خلافًا للشافعي-رحمە الله) ش:. 

م: ( ومن سرق من بیت ذي رحم محرم عتاع غیرہ یتبغي أن لا بقطع ‏ ولو سرق ماله من بیت غیرہ 
یقطع ) ش: اي مال ذي رحم محرم ٹم علقھما بقوله م: ( اعتبارا للحرز )ش: أي فی السألة الشانیة 
م: ( وعدمه )ش: أي وعدم ا حرز في الآألة الأولی . 

م: ( ومن سرق من أمه من الرضاعة قطع )ش: ذکرھا أيضًا تعریقَا عِألة القدوري ؛ قال في 
شرح الطحاوي : ولو سرق من أمہ من الرضاعة أو من أبيه من الرضاع وجب القطع ؛ وھذاھو 
ظاھر الروایة عن أُصحاہنا . 

م: ( وعن أبی یوسف -رحمہ الله - أنە لا بقطع لأنه یدخل علیھا )ش: أي علی أمہ من الرضاع 
م:( من غیر استتذان وحشمة )ش: أي ومن غیر حشمة . 

وفی (الٰغرب؛ : الانقجاض من أخيك فی الملطفح وطلب ا حاجة وا حشمٗ اسم من 
الاحتشام ء یقال : أحشمه واحدشم منە إذایقض منە واستحی ء وقیل هي عامیة ہ لان ا حشمة 
عند العرب الغضب لا غیر . وقال ابن الأمیر : ا حشمة الاستحیاء ؛ یقال احتشم أي انقبض ۔ 

م: ( بخلاف الأاخت من الرضاع )٤ش:‏ حیث یقطع إذا سرق منھام: ( لانعدام ھذا العنی ) ش: 
وھو الدخول بلا استثذان وحشمة م: ( فیھا )ش: أي فی أخته من الرضاع م: ( عادة )ش: أٔي من 


ایی 


وجه الظاھر أنە لا قرابة : والحرمة بدونھا لا تحترم کما إذا ثیتت بالزناالتقبیل عن شھوۃ ‏ 
لبسوطة بیٹھما فی الاموال عسادۃ ودلالة ء وھو نظیر اخخلاف فی الشھادة . ول ضرق ا لمولی من 
مکاتبه لا بقطع ؛ لان لە في اکتسابہ حقاً وکكذلك السارق من المغدم ؛ لأن لە فیه تصییاً ء 


حیث العادة ؛ لأنه لا یدخل علیھا إلا بالاذن . 


م: ( وجے الظاھر )ش: أي ظاھر الروایة م: ( أنە لا قرابة والحرمیة بدوٹھا )ش: أي بدون 
القرابة م: (لاتحترم )ش: أي لا پحصل حرمتھا حرمة عادة م: ( کما إذا ثبعت )ش: یعنی الملحرمیة م: 
( بالزنا والتقبیل عن شھوۃ )ش: فإنه إذا سرق من بیت ا رأۃ التي زنا بھا لا تعد شبھة فی قطم الید ے 
فإنہ لە فیه ثلاثة أقوال في قول یقطع ء وبه قال مالك وأحمد -رحمھما الله . 

والثاني : لا بقطع کقولناوقول أحمد - رحم الله - في روایة . والثالث : یقطع الزوج 
بسرقة مال زوجته ولا نقطع الزوجة بسرقة مال الزوج ء لن لھا النفقة فی ماله فکان لھا حق فيی 
ماله ولا حق لە فی مالھا . 

م: ( لبسوطة بینھما )ش: أي بین الزوجین م: ( في الأسوال عادة ودلالة )ش: وھی أُنھا مجا 
بدلت نفسھا وهھي آنفس من الأموال ء فلاآن تبدل ا ال أولی بطریق الدلالة ء ولأن بینھما سبب 
یوجب ا میراث من غیر حجب کالوالدین والولدین والولد م: ( وھو نظیر الخلاف في الشھادة )ش: 
أي الخلاف في القطع نظیر الاختلاف بیننا وہین الشافعي -رضي الله عنه - في قبول الشھادة ‏ 
حیث لا یقبل شهھادة أحدھما فی حق الآخر لاتصال الملافع بیٹھما عادۃ وعندہ یقبل فی أحد 
قوليه . 

م: ‏ ولو سرق المولی من مکاتبه لا بقطع )ش: وفی بعض النسخ لم یقطع م: ( لان له )ش: 
أي للمولی م: ( في اکتسابہ )ش: أي اکتساب الکاتب م: ( حقًّا ) ش: لن رقبته مملوکة للمولی ؛ 
فلا تتحقق السرقة ء وکذلك لا قطم علی الکاتب أو الدبر إذا سرق من المولی ؛ لأن الکاتب عبد 
ولو بی عليه درھم . 

وکذا اللدبر عبد مالم بت المولي ؛ ولا قطع علی العہد فی مال سیدہ ما بینا ۔ وقال مالك 
وأہو ثور وابن اللنذر - رضي الله عنھم -: بقطع بسرقة مال سیدته ء أو من زوجة سیدہ : أو من 
زوج سیدتھا . وقال داود : یقطع ببال السید أَضًا . 

م: ( وكکذلك السارق من الغٹم )ش: یعني لا بقطع م: ( لان لە فیه نصیبًا ) ش: أي لأن للسارق 
في الغنم نصیبًا ء والمغنم الغنیمة ؛ أطلق الروایة فی القدوري . 

وکذا فی شرح الطحاوي قال الأترازي : وینبغی أن یکون ا مراد من السارق من الغلیمة من 
لە نصیب في الغنیمة فی الأربعة إلا فی ا حمس کالغائغین أو الیتامی أو المساکین وابن السبیل ء أما 


رش 


وھو مأثور سن علی -رضي الله عنه- درعاً وتعلیلاً ۔ قال : وا حرز علق ضربین حرز لمعٹی فیهہ 
کالدور والبیوت : وحرز پا حافظ . قال ا حرز لا ہد منە ؛ لآن الأستسرار لاپتحشق دوئە ؛ 


غیرھم فلا نصیب لە في الغلیمة ٭ فینبغي أن یقطع ؛ لأنه سرق مالا سیما لا حق لە فیغیمن حرز لا 
شبهة فیه فیقطع بخلاف السارق من بیت ا ال؛ فإنه قید بمصالح المسلمین وھو منھم فصارن:کمال 
فیه شرکة للسارق فلا یقطع . وقول الشافعي- رحمہ الله - وأحمد -۔رحم الله - کقولناتي 
السارق من الغنیمة . وقال مالك وابن المنذر یقطع . 

م:(وھر )ش: أي عدم القطع في السارق من الغدم م: ( مآثور عن علي )ش: ابن أبي طالب 
م: (-رضي الله عنه -)ش:ء رواہ عبد الرزاق فی مصنفه أخبرنا الثوري عن سمكَ بن حرب عن 
ابن عہید بن الابرص -وهو یزید بن دثار- قال : أتي علي برجل سرق من الغنم فقال لە فی 
نصیب وھو خائن فلم بقطعه . 

وکان قد سرق مقصرا ء ورواہ الدارقطنی في کتاب (الؤتلف والمختلف ٥٤فی‏ ترجمة عبید بن 
الأبرص عن الثوري -رضي الله عنه - بە مسندا ومساو فی الاب حدیث مرفوع رواہ ابن ماجة 
بسندہ عن جبارۃ بن اللغلس عن حجاج بن تمیم عن میمون بن مھران عن ابن عباس -رضي الله 
عنھم - : و آن عبدًا من رقیق الخمس سرق من الخمس فرفع إلی النبي پل فلم بقطعه ؛ وقال مال الله 
سرق بعضه بعضًا )''٭ء قال ابن القطان فی کتابہ : إسنادہ ضعیف ء وقد رواہ مرسلاً . 

م:(هرعُاوتعلیلاً )ش: أي دفعًا للقطع وتعلیلا له ء فالدرء عن قول علي -رضي الله عنه - 
فی الأثر اللذکور فلم یقطعه ‏ والتعلیل من قولە لە فیه نصیب ٠‏ وانتصابھما عليه أنھما حالین ومن 
عليه صلی علی تقدیر حال کون دارنًا ومعللاً ء وکلاھما مصدران مبعنی اسم الفاعل کما في 
قولك رجل عدل أي عادل . 

ولم یوضح أحد من الشراح ھذا کما ینیغی . 

م:(فال )ش: أي القدوری : م: ( وا حرز علی ضربین ) ش: وفي نسخة شیخي الأترازي 
أضًا علی نوعین ؛ أحدھمام: ( حرز لمعنی فیە )ش: وهو إنا یکون بالملکان امعد لحفظ الأامتعة 
والأموال ء ویختلف فی ذلك باختلاف الأول م: ( کالدور والبیوت )ش: والصندوق وا حانوت 
وا لحظیرة للغنم والبقر وا لحیمة وا حر وا حرکات م: ( وحرز با خافظ )ش: ھذا النوع الثاني کمن 
جلس في الطریق أو في اللسجد وعندہ متاعه ء فإنه یحرز به ۔ 

م: (قال )ش: أيى الصلف نم:(ا حرزلابدامنهہ ٤ش:‏ لآنه شرط وجوب القطع والإجماع 
انعقد علی شرطہه ؛ وعلل الصنف بقوله م: ( لأن الاستسرار لا بتحقق دونە ) ش: أي دون ا حرز؛ 


. ]1٥۹۰[ اہن ماجة‎ )١( 
٣۸۶ 


ٹم هو قد یکون با مکان : وھو الکان المعد لإحراز الأمتعة کالدور والببوت و٘الصندوق وا حانوت؛: 

وقد یکون با حافظ کمن جلس في الطریق أو فی المسجد وعندہ سناعه فھو یحَق؛ہھ ء وقد قطع 

النبي کا من سرق رداء صفوان من تحت رأسه وو نائم في اللسجد : وفي اللحرز بالكَاٰنِْلا بعتبر 

الإحراز با حافظ وھو الصحیح ؛ لانه محرز بدونە وھو البیت وإن لم یکن لە باب آو کان لەباب 

وھو مفتوح ء حتی بقطع السارق منە ء لان البناء للإحراز إلا أنه لا یجب القطع إلا بالإخراج منە؛ 
لقیام یدہ قبله 


لان معنی السرقۃ وھو الأخذ علی سبیل الاستسرار لا یوجد إذالم یوجد ا حرز ء وا قال 
القدوری ا حرز علی نوعین شرع المصلف توضیحه بقوله م: ( ٹم هو ) ش: أي ا حرز م: (قد یکون 
باللکان ء وھو المکان المعد للإحراز الامتعة ) ش: وحفظھا م: ( کالدور والبیوت والصندوق وا حانوت 
وقد یکون ) ش: أي ا حرزم: ( با حافظ )ش: أي لحفظ جانب المتاع متاعہ . 

م: ( کمن جلس في الطریق آو فی اللسجد ) ش: أي أو جلس في الملسجد م: ( وعندہ متاعہ فھو) 
ش: أي متاعه م: ( یحرز بہ ) ش: أي با حالس المذکور ؛ وقد استدل علی ذلك بقوله م: ( وقد قطع 
النبي کل من سرق رداء صفوان من تحت رأسە وھو نائم فی اللسجد )ش: بیان هذا ما رواہ أبو داود 
والنسائی وابن ماجة من حدیث الزھری عن عبد الله بن صفوان عن أبيە ٭ أنە طاف بالہیت فصلىی 
ٹم لف رداءہ من برد فوضعہ تحت رأسه فنام : فاناہ لص فارسلہ من تحت رآسه : وأخذہہ فانی النبی یا 
فقال : إِن ہذا سرق ردائيی ہ فقال النبی ےا : أسرقت رداء ھذاء قال : نعم ء قال اذھبا به فاقطعا یدہ ‏ 
فقال صغوان : ما کنت أرید أن بقطع یدہ في ردائي ء قال: فلولا کان قبل أن تائینی به ٭'' . وزاد 
النسائي فقطعہ انتھی ؛ فعلم ان رسول اللہ پل اعتبر ا حرز با حافظ . 

م: ( وفي محرز بالمکان لا بعتبر الإحراز بالحافظ ) ش: لآن الأول أقوی ء لن الکان نع 
وصول الید إلی ا مال ویکون ا مال مختفیًا بہ ‏ والاختفاء لا یوجد فی ا حافظ ء فکان ذلك أصلاً 
م: ( وھو الصحیح ) ش: احترز به عما ذکر في العیون علی قول أبي حنیفة -رحمہ الله - یقطع 
السارق من ا حمام فی وقت الاإذن إذا کان ثمة حافظ ۔ وقال أبو یوسف ومحمد ۔رحمھما الله -: 
لا یقطع ء وبە أُخذ اللیث والصدر الشھید وفی (الکافی؟ وعليه الفتوی ؛ وهو ظاھر الملذھب . 

م: (لە لاه یحرز بدونه ) ش: أي لان اللحرز بالملکان محرز بدون ا حافظ م: ( وھو )ش: أي 
الحرز بالمکان م: ( البیت وإن لم یکن لە باب )ش: واصل ما قبله م: ( أو کان ) ش: أي أو کان م: 
(باب وھو مفتوح ) ش: أي وا حال أنه مفتوح م: ( حتی بقطع السارق منه ء لان البناء للاإحراز ء إلا أنە 
لا بجب القطع إلا بالإخراج منه )ش: أي بإخراج ا لمتاع من البیت م: ( لقیام یدہ قبله )ش: أي لقیام 


. ]1٥٤٤[ النسائي‎ : ]۲٥۹٤[ ابو داود1[٤۳۹٦]ء ابن ماجة‎ )١( 


۹ 


بخلاف الصرز بالحافظ حیث یجب القطع فی کما اخذ لزوال ید اّالكِ مجرد الآخذ فتم 

السرقة ولا فرق بین أن یکون ا حافظ مستیقظاً أو نائماً والمتاع ‏ حنه أو عندہ ھز:الصحیح: لانە بعد 

النائم عند ستاعہ حافظاً له في العادۃ ‏ وعلی ھذا لا بیضمن ا مودع والملسشعیرر'قَللهء لأنه لیس 

بتضییع بخلاف ما اختارہ في الفتاوی . قال : ومن سرق شیٹاً من حرز أو من غیر حرزوصاحبه 

عندہ بحفظه قطع لأنہ سرق مالاً محرزاً باحد ا حرزین . قال : ولا قطع علی من سرق مالاأنن 
حمام أو من بیت أذن للناس فی دخولە فيه لوجود الإذن عادة 


ید ا مالك قبل الإخراج ‏ لان ھتك ا حرز لا یکون إلا باللإخراج . 

م: ( بخلاف المحرز با حافظ : حیث یجب القطع فيه کما أخذ )"ش: أي السارق م: ( لزوال ید 
اللالك بمجرد الاخذ ؛ فنتم السرقة )ش: فیقطع م: ( ولا فرق بین أن یکون ا حافظ مستیقظا آو نائما 
والشاع تحت أو عندہ )ش: أي أو تحته قریًا منەم: ( هو الصحیح ) ش: احترز عن قول بعض 
أصحابنا حیث شرط أن یکون التاع م: ( لأنه یعد النائم عند مناعه حافظا له في العادة ء وعلی ہذا ) 
ش: أي علی التعلیل الذي ذکرہم: ( لا یضسمن ال مودع ) ش: بفتح الدال : یعني إذانام وعندہ 
الودیعة . 

وفی ۸ الفتاوي الظھیریة) إنما لا یجب الضمان علی ال مودع فیما إذا وضع الودیعة بین یدیه 
فیما إذا نام قاعدً : أما إذا نام مضطجعا فعليه الضمان وقال : وھذا |ذا کان فی الحضر ء آما إذا 
کان فی السفر لا ضمان عليه نام قاعدا أو مضطجعا . 

م: ( وا لمستعیر مثله ) ش: أي مثل المودع م: ( لأنە لیس بتضیبع ء بخلاف ما اختارہ في الفتاوي ) 
ش: أي مذا الذي قلنا من عدم الضمان علی ا لمودع أو الستعیر کیفما نام عند الشاع خلاف ما 
اختارہ فی الفتاوي ؛ أي مذا الذي قلنا من عدم الضمان علی ا مودع ٠‏ لان فیھا وجب الضمان إذا 
نام مضطجعا ء وقد ذکرناہ الان . 

م: (قال)ش: أي القدوري : م: ( ومن سرق شیشاعن حرز أومن ضیر رز وصاحبے عندہ 
یحفظه قطع )ش: ھذا تفریع وبیان ا قال أولاً بقولە ا رز علی نوعین : حرز معنی فيەء وحرز 
بالحافظ : یعنی أن من سرق شیئا من حرز معنی فيه کالدور قطع ؛ وکذلك إذا سرق من غیر 
حرزء لکن صاحبه عندہ یحفظہ قطع م: ( لأنه سرق مالاً محرڑا باحد احصرزین) ش: في الأول 
بالملکان . وفی الثاني با حافظ . 

م:( فال)ش: أي القدوري : م: ( ولا قطم علی من سرق مالأ من حمام آو من بیت آذن للناس 
فی دخولهہ )ش: وقال الشافعی -رحم الله - : إذا سرق من ا حمام وکان عند الثیاب حافظ فعليه 
القطع ء کذا قال الشیخ أبونصر البغدادي ولا یقطع عندنا م: ( فیه لوجود الإذن عادة) ش: یعني 


٤ 


أو حققة فی الدخول ؛ فاختل ا حرز ء ویدخل فی ذلك حوانیت التجص اروا حانات إلا إذا سرق 

مٹھا لیلاً لأنھا بنیت لإحراز الأموال ء وإغا الإذن بختص بالٹھار . ومن سرق ئن السجد متاعا 

وصاحبه عندہ قطع ؛ لاأنه مسرز با حافظ ؛ لان اللسجد ما بني لإحراز الاموال : فلم یکن ا ال 

محرزأ بالکان بخلاف ا حمام والبیت الذي أذن للناس في دخولہ حیث لا بقطع لأتہ ہنی 

لاإحراز فکان الکان حرزاًء فلا بعتبرالإحراز بالحافظ ولا قطع علی الضیف إذا سرق من اضافہ؛ 
لان البیت لم یبق حرزا فی حقه لکونە ماذونافي دخولە ‏ 


فی ا حمام. 

م: (أو حقیقة )ش: أي أولوجودالإذن حقیقة في بیت أذن في دخوله ء وقوله م: (في 
الدخول )ش: یرجم إلی ائنین ہ فإذا کان کذلك م: ( فاختل الحرز ) ش: فلا بقطع م: (ویدخل في 
ذلك) ش: أي فی حکم بیت أذن للناس فی دخوله م: ( حوانیت التجار وا حانات )٤ش:‏ وذلك لأن 
الناجر یفتح باب حانوته في السوق ویأذن للناس بالدخول عليه یشترون منە ء فإذا سرق رجل 
منھم ثوبٔا لم بقطع ؛ وبہ صرح ال حاکم في ۸الکافي؟. 

م: (إلا إذا سرق عنھا )ش: أي من الحمام وا لحوانیت والخانات ‏ وھذا استثناء من قوله ولا 
یقطم إلی آخرہ ء وقوله م:(لیلا)ش: قیدللکل م: ( لاتھا )ش: أي لان الاماکن المذکورۃ م 
(ہنیت لوإحراز الأموال ء وإنغا الإٴذن بختص بالنھار )ش: دون اللیل . 

وفی مختصر الفتاوی؟ جماعة نزلوا بینّا أو خانًا فسرق بعضھم من بعض متاعا وصاحب 
الداع یحفظہ أو تحت رأسە لا یقطع ء ولو کان مسجد جماعة قطع . ولو سرق من بیت واحد 
بل اخررج و مع 

م: ( ومن سرق من السجد متاعًا وصاحبه عندہ قطع ء لأنه مسحرز با حافظ ء لان السجد ما بی 
لاحراز الأموال ؛ فلم یکن الال محرزا بالکان ) ش: وإنما ہو محرز بالحافظ . وإذا کان الحافظ عندہ 
یقظان أو نائا عندہ متاعه فقد حصل ھتك ا حرز ‏ فیقطع . وإن لم یکن عندہ فلا یقطع لعدم 
الحرز . 

م: ( بخلاف ا حمام والبیت الذي آذن للناس فی دخولە ء حیث لا بقطع ؛ لآنه بنی للاوحراز فکان 
الکان حرزاء فلا یعتبر الإحراز با حافظ )ش: وعدم القطع سبب الاإذن في الدخول . وقال 
الشافعي : الملوضوع في الشارع والملسجد محرز پا حافظ بشرط أن لا ینام آو لا یولیە ظھرہ : 
فیقول إذا نام عند متاعه لا بعد مضیعًا عادۂ ء فلا یحتاج ا حرز فیجب القطع . 

م: ( ولا قطع علی الضیف إذا سرق من أضافه : لن البیت لم یبق حر فی حقه ؛ لکونە مأذونا في 
دخوله ) ش: وبە قال الشافعی ومالك-رحمھما الله - وأحمد في روایة أآن من سرق من اللوضع 


٤ 


ولانه بمنزلة أھل الدار ء فیکون فعله خیانة لا سرقة ۔ ومن سرق سرقة لیم یخرجھا من الدار لم 

بقطع ء لان الدار کلھا حرز واحد ء فلا بد من الإخراج مٹھاء ولان الْنوما فیھا في ید 

صاحبھا معنی فنتمکن شبهھة عدم الأخذ ؛ فان کانت دار فیھا مقاصیر فاخرجھا عَقَٗ)مقصورۃ إلی 
صحن الدار قطع ؛ لان کل مشصورۃ باعتیار ساکٹھا حرز علی حدۃ ؛ 

الذي أنزل فيه أو موضع لم یحرز عنە لا بقطع + وإن کان موضع یحرز عنہ قطع ۔ 

م: ( ولاله )ش: اي ولان الضیف م: ( منزلة أھل الدار )ش: یعني صار کأنه واحد من أھل 
البیت حیث آکرموہ وأضافوہ م: ) فیکون فعلہ ) ش: أي فعل الضیف م: ( خیانة لا سرقة اف 
ولا قطع علی ا حائن ؛ ماروی جابر -رضي الله عنه - عن رسول اللہ پا : 9 لیس علی الخائن 
قطع۷''' ء وکذلك إذا سرق من بعض بیوت الدار الذي أذن لە فی دخولھا ء وھو مقفل أو من 
صندوق مقشفل ؛ کذا ذکرہ القضدوري فيی شرحے وما روي أن السہود بات عند أبي بکر 
الصدیق-رضي الله عنه- فسرق حلیا فقطعه أبو بکر -رضی الله عنه - ؛ مُتأویله عند أصحابنا 
أله سرق من دار النساء لا من دار الرجال ء وفی الدارین الختلفین لا یکون الإذن فی أحدھما 
إذنّا فی الأمخری . ۱ ۱ 

م: ( ومن سرق سرقة )ش: آراد ہبالسرقة السروق مجازء کما قال محمد أیضا إذا کانت 
السرقة مصحفا ء کذا ال الأترازی . 


وقال الکاکي : سرق سرقة مجازًا( فلم بخرجھا من الدار لم یقطع ؛ لآن الدار کلھا حرز 
واحد فلا بد من الإخرآج منھا )ش: فمالم یوجد اللأخراج لا یوجد الھتك ء فلا یجب القطع ۱ 

:( ولان الدار وما فیھا فی ید صاحبھامعنی )ش: أي من حیث المعنی م: ( فنتمکن شبھة عدم 
الأاحذ )٤ش:‏ والشبهة دارئة م: ( وإن کانت دار ) ش : وإن کانت الدار اللذکورۃ دارم : ( فیھا 
مقاصیر)ش : أي ا حجرات البیوت ؛ وھو جمع مقصورة : والمقصورۃ الحجرۃ بلسان أھل الکوفة 
م: (فأآخ رجھا من مقصورۃ إلی صحن الدار قطع ؛ لأن کل مقصورۃ باعتبار ساکتھا حرز علی حدة ) 
ش: لان الإخراج إِلٰی صحن الدار کالإخراج إلی السکة ء فلو أخرج من السکة یقطع ؛ فکذا 
هذا۔ 

ٹم في الفصل الاول قال بعض أصح‌ہبنا : لا ضمان عليه إذا تلف فی ید اللسروق ؛ کمالا 
قطع عليه قبل الإخراج من الدار ء والصحیح آنه یضمن بوجود التلف علی وجە التعدي ؛ 
بخلاف القطع ٤‏ فان شرطہه هتك اس حرز ولم پوجد . 


)١(‏ ابو داود فی ہ السرقة [1۴۹۱] ء الشرسذي في ہ اضدوده [۸٤٣۱]ء‏ النسائی ]]٦٤٤[‏ ء ابن مصاجة 
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وإن أغار [نسان من أھل اللقاصیر علی مقصورة فسرق منھا قطع لا بیناقَإل وإذا نقب اللص 

البیت فدخل وأخذ ا ال وناوله آخر خارج البیت فلا قطع علیھما ؛ لان الال لم بوجد منە 

الإاخراج لاعتراض ید معتبرۂ علی ا لال قبل خروجہ . والٹاني لم یوجد منە هتك الرَژء فلم تتم 

السرقة من کل واحد . وعن أبی یوسف -رحمہ الله- : إن آخرج الداخل بدہ فناولھا ا خاِج ؛ 

نالقطع علی الداخل ء وإن اأدخل ا خارج یدہ فناولھا من بد الداخل فعلیھما القطع وھی بناء 
علی ۔۔آألة تاتی بعد ھذا . وإن القاہ في الطریق ٹم خرج فاخذہ قطع . 

م: ( وإن أغار إنسان )ش : قال صاحب الغرب : ۔أغار - لفظ شمس الأئمة الحلواني ؛ 
والضمیر فی أغار إلی العدو : وأمالفظ محمد وإن أعان یعني بالعین المھملة والنون ؛ وھو 
الأوجہ ؛ لن الاغارۃ تدل علی ا ججھر والمکابرۃ والسرقة والحقیقة . وقال الکاکی : وإن أغار ء أی 
اب فطل فہمم قال آقاں اہی رااضات اظامری گت انی فرص1 

فوله فسرق فیھاتفسیر قولە أغمار . وقال الأترازی : لفظ أغار لە وجە بأن یدخل اللص 
مکابرة باللیل جھرا ویخرج ا ال فإنه یقطع لوجود ا حفیة عن عین سائر الناس ء انتھی . 

قلت : فيه مافیه ؛ لأن السرقة أُخذ مال فی خحفیة وحیلة ء فکذلك سمی السارق بە ؛ لنہ 
فارکاغئن ار ریش ر الما اعت الحعا کا رتاترف راااحضقاتتی آغاز 
علی ما نقله الکاکی من امغرب لا یتوجه شيء ؛ ویحصل القصودم : (من أھل القاصبر علی 
مقصورة فسرق منھا قطم ما بینا ) ش: أشار بە إلی قوله لأن کل مقصورۃة. . . إلی آخحرہ . 

م:( قال ) ش: اي القدوري : م: ( وإذا نقب اللص البیت فدخل وآخذ !ال وناوله آخر خارج 
البیت فلا قطع علیھما )ش: إلی ھنا لفظ القدوری ؛ أي علی الداخل والخارج . وقال مالك : ان 
کانا متعاونین قطعا ء وإن أقر کل واحد بفعل لم یقطعا . 

وقال الشافعی : إن انفرد ا خارج بالأخذ یقطع وبە قال أحمد . وقال للصنف : م: (لآان 
الاول لم یوجد منه الإخراج لاعتراض ید معتبرة علی الال قبل خروجہ : والثاني لم یوجد من ھتك 
ا حرز ؛ فلم تتم السرقة من کل واحد وعن أبي یوسف -رحم الله -: إن آخرج الداخل یدہ فناولھا 
الخارج فالقطع علی الداخل ء وإن آدخل اخارج بدہ فتناولھا من ید الداخل فعلیھما القطع : وھی بناء ) 
ش: أی مألة نقب البیت وإدخال الید فيه بینته م :( علی .سال تاني بعد ھذا )ش: هي مآلة 
إلقائه فی الطریق . 

کذلك قال شیخی العلاء. قوله م: ( وإن القاہ)ش : متصل با قبله ء أي وإن ألقی ا لمتاع م 
(فی الطریق ثم خرج فاخذہ قطع ) . 


وقال زفر : لا بقطع لان الإلقاء غیر موجب للقطع . کما لو خرج ولمٴیأذ : وکذا الاخذ من 

السكة کما لو آخذہ ضیرہ : ولنا أن الرمي حیلة یعشادھا السراق لشعذر الخنوّوج مع التاع : او 

لیتضرغ لقتال صاحب الدار أو الفرا ولم تعترض عليه ید معتبرة : فاعتبر الک ل کَْفلاً واحداًء 

وإذا خرج ولم یأاخذہ فھو مضبع لا سارق . وکذلك إذا حمله علی حمار فساقہ وأخرل لان 

سیرہ مضاف إليه لسوقه ؛ وإذا دخل ا حرز جماعة فتولی الاخذ بعضھم قطموا جمیعاً . قال دا 

استحسان : والقیاس أن یقطع ا حاسل وحدہ : وھو قول زفر -رحمہ الله۔ ؛ لان الإخراج وجد 
منه فتمت السرقة بہ . ولنا آن الإخراج من الکل معنی 


ج0 و ٹ 0  -‏ ک1بآ7َت 0 0 

م: ( وقال زفر : لا بقطع ؛ لان الإلقاء غیر موجب للقطع ؛ کما لو خرج ولم یأخذ : وکذا الاخذ 
من الْحكة )طز أي وکذا أ حذہ من السکۃ أي أخذ سارق ا ال من السکة حیث لا بقطع عند 
زفر-رحمہ الله - م : ( کمالو آخذہ غیرہ ٤ش‏ : أي من السکة عليه القطع : 


۴( ولنا أن الرمي حیلة یعتادھا السراق لتعذر ا حروج مع ا تاع أو لیتضرغ لقتال صاحب الدار أو 
الفرار ولم تعترض عليه ید معتبرة ) ش: لآنه خرج ویدہ ثابة علیه ؛ وهذا جواب عن قول 
زفر-رحم الله - کما لو أحذہ غیرہ ؛ فإن هناك اعتراض عليه ید معتبرة فأوجب سقوط ید 
الحاکمة للسارق . وحاصله أن ھذا السارق ثبت عليه بالأمخذ کما مثلە أن ید السارق بغیرہ ثبت 
ضسر ہب ہے تچ وپ یرہ سی سر ہہ سام ہہیا 
(قاعتبر الکل )ش: أي إلقاءہ في الطریق ٹم أٗ خذہ م :( فملاً واحدٌ ) ش: کما إذا أخذ الال وخرج 
معه من ا رز فإنه فعل واحد ؛ کذلك ھنا . 

م: ( وإذا خرج ) ش : أٔي السارق من الدار م: ( ولم یأاخلہ فھو مضیع لا سارق )ش: فلا 
قطع عليه م: ( وکذلك إذا حمله علی حمار فساقه وأاخرجه )ش: أي یقطع ء بە قالت الأئمة الثلائة 
م: (لان سیرہ) أي سیر ا حمار م: ( مضاف إليه لسوقہ )ش : وقال فی خلاصۃة الفتاوي : ولو ذمب 
السارق إلی منزله فخرج ا حمار بعد ذلك حتی جاہ به إلی منزله . وقال أیضا : رجل دخل الدار 
وجمع الناع في اللیل وطرح في نھر کان فیھا وخرج وأآخذہ وإن کان للماء قعرة أخرجہ بنفے لا 
بقطع ٠‏ وع ا پنشح . وفی 7مبسوط شیخ الوسلام؛ : وھو وإن لم یکن للماء قعرۃ إخراج 
الناع ؛ لکنە آخرجهە بتحريك یقطع . وفي مبسوط أبي البر : ولو علقه علی عتق کلب فزجرہ 
یقطع ۔ ولو خرج من غیر زجر لا یقطع ؛ وبە قال الشافعي وأحمد ۔رحمھما الله - في وجہ . 

( وإذادخل ا حرز جماعة فتولی الاخذ بعضھم قطعوا جمیعًا )ش: ھذالفظ القدوري م: (قال ) 

ش : أي الصنف : -رحمہ الله - م :( ھذا استحسان : والقیاس أن یقطع ا حامل وحدہ ‏ وھو قول 

زفر- رحمہ الله -) ش: وبە قالت الائمة الثلاثة م:( لأن الإخراج وجد منہ ) ش: أي من ا حامل م: 

(فتمت السرقة بہ) ش: أي ا لحامل م: ( ولا ان الإخراج من الکل معنی ) ش: أي من حیث المعنی 
٤٤‏ 


للمعاونة کما فی السرقة الکبری ء وھذا لآن العتاد فیما بینھم أن یحَمَل البعض التاع ویتشمر 

الباقون للدفع؛ فإذا امتنع القطع آدی إلی سد باب الحد ۔ قال : ومن نقب الیم وادخل یدہ فیه 

واخذ شیئاً لم بقطع . وعن أبی یوسف رح الله- فی الإملاء أنه بقطع ء لأانہ آخرج ا مال من 

ا خرز؛ وھو القصود ؛ فلا بشترط الدخول فيه . کما إذا أدخل بدہ فی صندوق الصیرقي] فاخرج 

الغطریفی . ولنا أن هتك ارز بششرط فيه الکمال حرزاعن شبھة العدم والکمال في الدخوَلِ 
وقد أمکن اعتبار 


لکونھم ردوا للحامل م :(للمعاونة )ش : أي لأجل معاونتھم للحامل ء لان عادتھم بن یحمل 
بعضھم ویترصد الباقون کي یدفعوا صاحب الال إذا انتبه فیکوت الإآخراج من ا حمیع ما ذُکرنا , 
(کما في السرقة الکبری ) ش: وهي قطع الطریق إذا ہاشر بحضهھم القطع وآخذ ا مال والباقون 
وقوف یجب حد قطع الطریق علی جمیعھم لکونھم دالة ء فکذا ھنا . 

م: (وھذا)ش: إ[شارۃ إلی أن الإخراج من الکل معنی م: ( لان العتاد یما بینھم ) ش: أی 
فیما بین السراق م: ( أن یحمل البعضی التاع ویتشمر الباقون للدفع )ش: أي دفع من یعترض لھم 
صاحب البیت أو غیرہ م: ( فإذا امتنع القطع آدی إلی سد باب ا حد ) ش: أي فإذا امتنع القطع فی هذہ 
الصورة باعتبار الشبهھة أدی إلٰی سد باب ال حدود . قالوا : ھذاإن کان ا حامل من أھل القطع عند 
الانفراد . 

أما إذا کان صبّا أو مجنونًا لا قطع علیھم بالإاجماع ون کان ال حامل بالّاء ولکن فیھم 
صبی أو مجنون لم یجب القطع علیهم أيضًا عند أبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله - لتمکن 
الشبهة فی فعل واحد منھم ء فلا یجب علی الباقین ٭ وعند أبي یوسف -رحم الله - یجب 
القطع علی ا حامل وغیر الصبي والمجنون ء کذافی والذخیرۃ٤.ءم:‏ ( ومن نقب البیت وأدخل یدہ 
فیه وأخذ شیا لم یقطع ) ش: الصبي وامجنون ء وھذا ظاھر الروایة عن أصحابئا م:( وعن أبي 
یوسف -رحمے الله - فی ه٦الإْملاء؛‏ آئە بقطع ء لأنہ اخرج ا ال من اخرز وھو اللقصود ٢)‏ ش: أي 
القصود إخراج الال من ا حرز م: ( فلا بشترط الدخول فی ء کما إذا أدخل یدہ في صندوق الصیرفي 
فاخرج الفطریفي ) ش: وفي بعض النسخ وأخرج الغطریفي وھو الدرعم المنسوب إلی غطریف 
بن عطاء الکندي أمیر خراسان أیام الرشید -رحمه الله - وھو الدراھم الخطریفیة کانت من أعز 
النقود ببخاری ء وبقول أبي یوسف قال الشافعی ۔رحمہ الله - ۰ . 

م: ( ولنا أن ہتك ا حرز بشترط فیه الکمال )ش: لوجود القطع م: ( تحرزاعن شبهة العدم )ش: 
أي عدم ھتك ا حرز م: ( والکمال فی الدخول ) ش: أي الکمال فی هتك ا حرز الدخول ٠‏ أي في 
البیت م: ( وقد أمکن اعتبارہ )ش: أي اعتبار الدخول في البیت . 


٤ 


والدخول وھو المستاد ء بخلاف الصندوق لان المکن فیه إدخال الید دؤنالدخول ؛ وبخلاف 
مانقدم من حمل البعض ال متاع؛ لان ذلك هو العتاد وإن طر صرة خارجة من الْكلْلم یقطع : وإن 
ادخل یدہ في الکم قطع ؛ لن ٹی الوجے الاول الرباط من خارج فبالطر بتحقی(الاخذ من 
انظاھرء فلم یوجد هتك ا حرز ء وفي الثاني الرباط من داخل ؛ فبالطر بتحقق الاخذ منٴا حرز 
وھو اکم ء ولو کان مکان الطر حل الرباط ثم الأخذ في الوجھین ینعکس ال حواب لانعکائن 
العلة۔ وعن أبی یوسف -رحمہ الله- أنه بقطع علی کل حال ؛ لأنه محرزاً إما بالکم أو بصاحبه 


م: ( والدخسول ) ش: أي فی البیت م: ( وو المستاہ )٤ش:‏ فی ہتك ا حرزم: ( بخلاف 
الصندوق) ش: جواب عن قوله کما إذا أدخل یدہ فی صندوق الصیرفي م:( لآن المکن فيه )ش: 
أي في الصندوق م: ( إدخال الید دون الدخول )ش: فإنه غیر مکن فیتم ہتك ا حرز بإدخال الید 
والآخراج منە . 

م:( وبخلاف ما تقدم من حمل البعض التاع ) ش: أي بعض القوم دون البعض ٠‏ وہنا أبضً 
جواب عما یقال لو کان الکمال في هتك ا حرز شرطا تحرزً عن شبھة القطع ا وجب القطع فیما 
تقدم من حمل البعض التاع دون بعض ٠‏ لان فیه شبهة العدم ء فأجاب بقوله م: ( لأن ذلك هو 
المعتاد ) ش: بین السراق إذا کانوا جماعة م: ( وإن طر صرة)ش: الطر ومنه الطرار والصرۃ الھمیان 
وا جحراد من الصرة ھنا الکم ا مشدودۃ في الدرامم . وقال الأکمل : الطرار هو الذي یطر الھمپان 
أي یشفھا ویقطعھا ٭ والصرة وعاء الدراھم ٭ یقال طررت الصرة ء أي شددتھا م:( خارجة من 
الکم لم بقطع وإن أدخل یدہ في الکم قطع ؛ لآن في الوجه الأول الرباط من خارج ء فبالطر یحقق 
الاخذ من الظاھر : فلم بوجد ھتك ا حرز )٤ش:‏ فلا قطع . 

م: ( وفي الثاني )ش: اي في الوجه الثانی م: ( الرباط من داخل ؛ فبالطر یتحقق الأخذ من ا حرز 
وھو الکم ) ش: فیقطع ؛ وفي ھذا التفصیل المذکور في الکتاب دلیل علی أن اللذکور فی أصول 
الفقه بآن الطرار یقطع لیس بججری علی عمومہ ء بل هو محمول علی الصورة الثانیة ‏ وھی إِذا 
آدخل یدہ في الکم فنظرھا . 

م: ( ولو کان مکان الطر حل الرباط ؛ ثم الأخذ فی الوجھین )ش: أي من ا لخارج والداخل م: 
(ینعکس اواب )ش: یعلي فیما إِذا کان الرباط خارج الکم بقطع ء لأنه یأاخذ الدراھم من 
داخل الکم لوقوعھا في الکم . ولو کان الرباط داخل الکم لا بقطع ء لأنە ما حل الرباط من 
داخل الکم فکان اخذھا من خارج الکم فلا پقطع ء لأنە لم بھتك ا حرز ؛ ولم یأخذ منە شینّا ء 
وھذا معنی قوله م: (لانعکاس العلة وعن أبي یوسف -رحم الله - ألە بقطدع علی کل حال : لأنہ 
محرز )ش: اي لن ا مال محرز م: ( إما بالکم أو بصاحبہ )ش: أي فی الکم ؛ ففی صورۃ طرھا 


قلنا ا حرز هو الکم لأنہ یعتمدہ : وإنما قصدہ قطع اللسافة والاسٹراحة قاشبه ا حوالق ؛ وإن سرق 

من القطار بعیراً أو جملاً لم بقطع ء لأئە لیس بمحرز مقصوداًء فتتمکن شڈالعدم ؛ وھذا لان 

السائق والقائد والراکب یقصدون قطع السافة ء ونقل الأمتعة دون الحفظ ؛ ختی لیو کان مع 
الأاحمال من یتہمھا للحفظ قالوا بقطع . وإن شق ا حمل وآخذ منە 


97یب ۹ ۶ ٤یب‏ 9 ص9 99 
لأن صاحب ا مال م (بعتمدہ) ش: أي یعتمد الکم فی حفظ ا مال لا قیام نفسه عند ا ال م۸ وإغا 
قصدہ )شں: أي قصد صاحب الال م: ( قطع السافة )ش: في الشي م: ( والاسٹتراحة )شس: في 
القعحودم: ( فاشبه الخوالق ) ش: أي فاشبه الکم ا لحوالق -ہضم ا حیم- وھو اسم للواحد ؛ وجمعه 
ا جوالق ہفتح ا حیم کالسرادق ؛ کذا أخبرنا الشیخ -رحمه الله - . 

وقال الکاکی فی قوله فأشبے ا حوالق ء لأنە لا یخلو إما أن یکون صاحب الال في حالة 
الشي أو في غیر حالة المشي ؛ فإذا کان الأول فمقصودہ قطع المسافة لا حفظ ا الء وإِن کان الثاني 
فمقصودہ الاستراحة لا حفظ ا ال والمقصود وھو المعتبرفی هذا الباب . 

ألا تری أن من سرق ا جحوالق الذي علی إبل یسیر فأخذ ا مال منە یقطع لان صاحب الال 
اعتمد ا جوالق ‏ فکان السارق منە ھاتکا للحرز فیقطع ء ولو أخذ ا حوالق ببافیه لا یقطع ء وکذا 
لو سرق الغنم من ال مرعی ومعھا الراعی لا یقطع ؛ لاذن الراعی لا یقصد ہالرعي اخمفظ ء وإغا 
یقصد بە الرعی وا حفظ ؛ بخلاف ما لو کانت الغلم في حظیرۃ بنیت لھا وعلیھا باب مغلق ؛ 
فأخرجھا منه یقطع ء لأتھا بنیت لاجل حفظ الغنم ۔ کذا فی ٭الحیط٤‏ . 

وعند الأئمة الثلائة إذا کان الراعی بحیث یراھا تکون محرزۃ فیقطع ء وما کان غائبًا من 
نظرہ ء فإن کان نائسًا أو مشغولاً فلیست مبحرزۃ ؛ وعندھم لو أخذ ا جوالق جا فيه من ا حمال 
الممررۃ . 

م: ( وإن سرق من القطار بعر أو جملاً لم بقطع ‏ لأنه لیس بمحرز مقصوداء فنتمکن شبھة العدم) 
ش: أي عدم ا حرز ٠‏ وعند الأئمة الثلاثة لو سرق واحدًّامن ا حمال أو واحدًٗ من الأجمال أو 
شق وأخذ شیتّا بقطع في الکل ؛لآن الکل محرز با حافظ ؛ وھو القائد أو السائق أو الراکب إذا 
لم یکن نائمًا عليه لە یقطم : فإن کان نائما عليه لم یقطع ۔ 

م: ( وھذا )ش: أي عدم القطع م: ( لن السائق والقائد والراکب یقصدون قطع السافة ونقل 
الأمتمة دون ا حفظ ء حتی لو کان مع الأحمال من یتبعھا للحفظ ؛ قالوا بقطع وإن شق الحمل وأخذ منه 


ار 


قطع؛ لان الحوالق في مثل ہذا حرز ء لانہ یقصد بوضع الامتعة فیە صیانٹھ)کالکم فوجد الاخذ 
من ا حرز فیقطع وإن سرق جولقاً فیہ مستاع وصاحبه عندہ بحفظہ : أو نائم قطعلامعناہ إذا کانت 
ا حوالق في سوضع لیس بحرز کالطریق ونحوہ ء حتی یکون محرز بصاحبه لکول مترصدا 
حفظه ء وھذا لان اللستبر ہو الحفظ المعتاد وا لوس عندہ : والنوم عليه بعد حفظاً عادة+وکذا 
الوم یقرب منە علی سا اخترناہ من قبل ۔ وذکر فی بعض النسخ وصاحبه نائم عليه : آو حبٹ 
یکون حافظاً له ء وھذا یؤکد ما قدمناہ من القول الختار . 
قطع ء لان ال حوالق في سثل ھذا حرز ء لأنە یقصد ہوضع الأمتعة فیه صیاندھا کالکم فوجد الاخل من 
الحرز فیقطع ) . 

م: ( وإن سرق جوالقًا فیه ماع وصاحبه عندہ بحفظہ آو نائم قطع . معناہ )ش: ٴي معنی قول 
محمد : لانہ مسألة من مسائل ا جامع الصغیر؟ م:( إذا کانت الخوالق في موضع لیس بحرز کالطریق 
ونحوہ ) ش: کالمعادر م: ( حتی یکون محر ہصاحبه لکونه مترصاً لحفظه ؛ وھذا لآن العتبر ہو 
ا حفظ ا لمعتاد وا حلوس عددہ : والنوم عليه بعد حفظا عادة ء وکذا النوم یقرب من علی ما اخترناہ من 
قبل ) ش: أٗي من قبل ورقة وھو قوله؛ لأنه یعد النائم عند متاعه حافظا . 

م: (وڈذکر فی بعسض اللسخ )ش: أي ذکر فی بعض نسخ ا مامع الصغیرہ وأراد به فخر 
اللإسلام م: ( وصاحبە نائم علیه أو حیث یکون حافظا له ) ش: یعني لم یقتصر علی قوله وصاحبه 
نائم عليه ء ہل قال : أُو حیث یکون حافظٌا لە. 

م: ( وھذا )ش: أي ھذا الذي ذکرہ في بعض النسخ بقوله حیث یکون حافظ لە م: ( یؤکد 
ما قدمناہ من القول الختار )ش: بعد ماتقدم من کوٹ ا لمتاع عندہ أو تحت ء وھو قوله ولا فرق بین 
ان یکون ا حافظ مستیقظا إلی قوله والصحیح . 


ابی اپ 


۸ 


فصل في کیفیة القطع واثباتہ 
قال : وتقطع بین السارق من الزند ویحسم ؛ فالقطع ما تلوناہ من قبل والیمین بقرأہة عبد الله بن 
مسعود -رضي الله عنه- ومن الزند ء لآن الاسم یتناول الید إلی الإبط ء وھذا الفصل فیَیئِن بە . 
کیف وقند صح آن النبي گل آسر بقطع ید السارق من الزند ء وا حسم لشوله علیے السَللام : 


م: ( فصل فی کیفیة القطع واإثبانہ ) 

ش: اي هذا فصل في بیان کیفیة قطع ید السارق ؛ وفي بیان |لبات القطع . 

م: ( قال )ش: أي القدوري -رحمہ الله - م: ( وتقطع بین السارق من الزند ) ش: وقالت 
ا خوارج : من ا منکب لظاھر الئص ہ إذ الید من ا منکب رؤوس الأصابع . وقال بعض الناس : 
بقطع الأصابع فقط ‏ لأنھا آلة البطش ومحل ال حنایة . 

قلنا : هذا مخالف بالنص وا منصوص قط الید لا الأصاہع والزند موصل طرف الذراع 
من الکف . وقال تاج الشریعة : الزند عظم الساعد . 

وفي ڈالصحاح الزند موصل طرف الذراع ؛ وھما زندان الکوع والکرسوع والکوع طرف 
الزند الذي یلي الإبھام والکرسع طرف الزند الذي یلي ا حخنصر . 

م: (ویحسم )ش: علی صیغۂ المجھول من ا حسم ؛ وھو الکی لینقطع الدم یقال حسم 
العرق إذا کواہ بحدیدة محماة . وفی الطبلة والغرب والمغنی لاہن قدامة ا حنبلي وھو أن یغمس 
فی الدھن الذي أغلی . أ 

م: ( فالقطع ما تلوناہ من قبل ) ش: یعنی قوله تعالی: ٭السارق والسارقة 4 سو الا 
(المائدۃ : الایة ۴۳۸) ء م: ( والیمین شش أي قطع یراد الیمین م: ( بقراءة عبد الله بن مسعود - رضي 
الله عنه -) ش: فقطعوا أانھما ‏ وھی قراءة مشھورۃ جاءت الزیادة بھا علی الکتاب م: ( ومن 
الزند )ش: أٔي یقطع من الزند م: ( لأن الاسم یتناول الیسد إلی الإبط )آش: حاصلە ان الید قد تکون 
من المنکب . 

وقد تکون من الرفق ٭ وقد تکون من الرسغ ؛ فإذا أ٘طلق إلی الإبط باستتصمال العرب 
ھذا القدر ء وھو متیقن به ٭ أشار إليه اللصنف بقوله م: ( وھذا الفصل) ش: الرسغ م: ( متیقن بە ) 
ش: أي في کونە موضع القطع لرادة الرسغ علی تقدیر إرادة أي الفصل کان من مفاصل الید . 

م: ( کیف )ش: أي کیف لا یکون ھذا الفصل متیقنا بہ م: ( وقد صح آن النبی چي٭ أمر بقطع ید 
السارق من الزند )ش: وروی ابن عدي فی 9 الکامل؟ بإسنادہ عن مجامد عن عبد الله بن عمرو 


۹ 


افافطعوہ واحسموہ ؛ ولانە لو لم بحسم یفضی إلی التلف وا حد زاجرزالا.متلف ء ولو سرق 
ٹانیاً قطعت رجلە الیسری ؛ فإن سرق الشاً لم یقطع ؛ ویخلد فی السجن حتّي یتصوب : ومذا 
استحسان ویعزر أبضاً ذکرہ الشایح ۔رحمھم اللہء۔ 


عو ری کے تسا 2 ۰ )ر١‏ .1 : + 
قال: ہ قطع النبي قيٍِ سارقًا من الفصل ''' . وروی الدارقطنی من حدیث عمرو بن شیپ 
عن أبيه عن جدہ قال : ہ کان صفوان بن أمیة بن خلف ناثمًا فی للسجد وثیابه حت رأسە ٠‏ فجاء سارق 
فأاخڈھا فاتی به رسول الله پل 2۰ء۶ و وفی آخرہ: ٹم أمر بقطعه . 


م: ( والحسم )ش: عطف علی قولە فالقطع م: ( لقوله عليه السلام )ش: أي لقول النبي ہگ 
م: ( فاقطعوہ واحسموہ )ش: ہذا أخحخرجہ ا حاکم فی مستدرکە عن أبي ھریرة -رضي الله عنہ - 
آن النبی کٹا آتی بسارق سرق شملاة : فقال عليه السلام : ما أخاله سرق : قال السارق : بلی یا رسول 
الله ء قال : فاذھہوا به واقطعوہ ٹم احسموہ .... ا حدیٹ) 0 : وقال الكاکي ۰ صحیح علی شرط 

م: ( ولأتاش: أي ولآن السارق م: (لو لم بحسم )ش: بعد القطع م: ( یشضی إلی التلف 
والحد زاجر لا متلف )ش: ألا تری أنہ لا یقطع فی ا حر الشدید والبرد الشدید ؛ وعند شدة 
اللرض توقیّاعن الھلاك وتمس الوھن علی السارق عندنا ء وبە قال مالك والشافعی فی وجه : 
الکعب عند أکثر أھل العلم وفعل عمر ۔رضي الله عنه - کذلك . وقال أبو ثور والرافضة : 
یقطع من نصف القدم من معقد الشراك م: ( فان سرق ٹالقًا لم بقطع ویخلد في السجن حتی یتوب) 
عدم القطع في الرۃ الثالثة م: ( استحسان ویعزر أبضًا : ذکرہ الشایخ - رحمھم الله- ) ش: أي ذکروا 
التعزیر ء وقد روی ابن رستم عن محمد أن التعزیر مع ا حبس ء وقد روي عن علي -رضي الله 
عنه - آنه ضرب وحبس في ا لمرة الثالثة . 


(١)ابن‏ عدي في ‏ الکامل) (۳۸/۳) : راجع ترجمۂة أحمد بن عیسی ا ملعروف بابن الوشاء في اللسان 
.)۲٢٢ /۱(‏ 

.)۲٠٢ /۳( الدارقطنی‎ )٢( 

(۳) ا حاکم فی المستدرك )۳۸۱/٤(‏ . 


وقال الشافعی -رحمے الله- : في الثالئة بقطع یدہ الیسری : وفی الرابعةلیىقطع رجلەه الیمنی 
لقوله عليه السلام : ٦‏ من سرق فاقطعوہ فإن عاد فاقطعوہ فإن عاد فاقطعوہ ١‏ وروی مفسراً کما 
ھو مذھبه : ولان الثاللة مثل الاولی فی کونھا جنایة بل فوقھا ء فتکون ادعی إلنَ 


م: ( وقال الشافعي - رحمہ الله : فی الالل ا ض: أي في السرقة الثالئة م: ( یقطع یدہ الیسرئء 
وفي الرابعة: یقطع رجله الیمنی لقوله عليه السلام ) ش: أي لقول النبی قك : م: ( من سرق فاقطعوہ 
فإن عاد فاقطعوہ )ش: ھذا الحدیث رواہ أبو داود عن مصعب بن ثابت عن محمد بن المنکدر عن 
جاہر قیل : ۷ جويء بسارق لی النبی گل فقال : اقتلوہ ء قالوا : یا رسول الله إنما سرق : فقال : اقطعوہ ء 
فقطع ؛ ثم جيء بە الشالئة فقال: اقتلوہ ء فقالوا: یا رسول الله إنما سرق قال: اقطعوہ فقطع ء ٹم جيء بە 
الرابعة فقال :اقتلوہ ؛ قالوا :یا رسول الله إنما سرق الا . قال: اقطعوہ فقطع ؛ ٹم جيء بە فی الخامصكسة 
فقال: اقتلوہ قال جابر :فانطلقنا به فقتلناء ٹم اجتررناہ فالقیناہ في البٹر ورمینا عليه ا خجارۃ ؛'' وقال 
النسائيی حدیث منکر ؛ ومصعب بن ثابت لیس بالقوی فی الحدیث . 

م:(ویرویمفسراکماھو مذھبے )ش: أي یروی ھذاا حدیث مفسرًٴکما هو مذھب 
الشافعي ؛ قال الاکمل في حسدیث أبي ھریرة : ٭ إن النبي پل قسال في امرۃ الاولی تقطع یدہ 
الیمنی ؛ وفي الثانیة الرجل الیسری ‏ وفي الثالثة الید الیسری ء وفي الرابعة الرجل الیمنی ء 
7 ِ ۱ ۱ 

قلت : حدیث أبي ھریرۃ ھذا رواہ الدارقطنی بغیر مذا اللفظ ء فإنه أخرجه عن الواقدی عن 
أبی ذئب عن خالد بن سلمة رواہعن أبی سلمة عن أبی هھریرة عن النبی ُا قال : : إذا سرق 
اشارق ناو ایت ئن اذا قانکیرا رم ان مان فائطر اہی نا ماد تائش ازج 
وللواقدي فیه مقال . 

وبقول الشافعي قال مالك : وفي المرۃ ا خامسة عندھما یحبس ویعزر ۔ وحکي عن عطاء 
وعمر بن عبد العزیز وعمرو بن العاص وعثمان -رضي الله عنھم - أنه یقطع في الرة الثالشة 
یدہ الیسری . وفي الرابعة الرجل الیمنی ویقتل فی ا حخامسة فی حدیث جابر الذي مضی عن 
فریب . 

م:(ولان الثالثة )ش: أي ولآن الثالثة م: ( عثل الاولی )ش: أي مثل السرقة الأولی م: ( فی 
کوٹھا جنایة بل فوقھا )ش: أي بل فوق الأولی ؛ لأنھا لعدم تقدم الزواجر م: ( فتکون أدعی إلی 


)١(‏ أبو داود فی ا حدود ٢‏ باب السارق یسرق مرارا ہ٤ ]٥٥٤٤[‏ ۱ وقال النسائي : حدیث متکر ومصعب بن ثابت 
لیس بالقوي في الحدیث . 
)٢(‏ الدارقطني في ال حدود (۳/ ۱۰۳) . 


۵۱ 


شرع الزاجر . ولا قول عليی-رضی الله عنه - فیه : إنی لأستحی من الَلَةَانِ لا أدع لە بدا یاکل 
بھا ویستنجی بھاء ورجلا بشي علیھا : وبھذا حاج بقیة الصحابة -رضی الْلہنھم - فحجھم 
فانعقد إجماعاًء ولانه إھلاك معنی ما فیه من تفویت جنس النفعة ؛ 


شرع الزاجر ) ش: أي فتکون الثالثة أدعی إلی مشروعیة الزاجر ؛ لانھا بعد تکرار الزاجر ۔ 

م: ( ولنا قول علی - رضی الله - فيه ) ش: أي قول علي بن أبي طالب -رضي الله عنه - - 
قطع الثالثة م: ( إنی لأاستحی من الله أن لا آدع لە بِدًا پاکل بھا ویستنجي بھا ء ورجلاٌیمشي علیھا ( 
ش: ہذا روا محمد بن ا حسن فی کتاب ہ٦الآثار؟‏ . وأخبرنا أبو حنیفة الإمام عن عمرو بن مرة 
عن عبد الله بن سلمة عن علي بن أبی طالب -رضی الله عنه -قال : إذا سرق السارق قطعت 
یدہ الیمنی فإن عاد قطعت رجلە الیسری ء فإن عاد ضمن السجن حتی یحدث خیر) ء إنی 
لأستحي من الله أن أدعه لیس لە ید یاکل بھا ویستنجي بھا ء ورجل ِشي علیها ومن طریق 
محمد بن ا حسن رواہ الدارقطنی فی سننہ : 

م:(وھنا ش: أي بقوله ھذام: (حاج بقیة الصحابة - رضي الله عنھم ) ش: أی حاجج 
معھم فی هذا ء رواہ سعید بن منصور حدثنا أبو معشر عن سعید بن أبی سعید المقبري عن أبیه 
قال حضرت علي بن أبي طالب أتي برجل مقطوع الید ء والرجل قد سرق ؛ فقال لأصحابه ما 
ترون فی ھذا قالوا اقطعه یا أمیر اللؤمنین ؛ قال قتلته إِذٌا وما عليه القتل : بأي شيء یأکل الطعامء 
بأايی شيء یتوضأللصلاة ‏ بأاي شیء یغتسل من ا نابة ء باي شيء یقوم علی حاجته فردہ إلی 
السجن أَیامًا ثم أخرجه فاستشار أاصحابه فقالوامثل قولھم الاول ؛ فقال لھم مثل ما قال فيی 
الأول فجلدہ جِلدًا شدیدا ثم أرسله ما(نحجھم )ش: أي تعلیم لھذا فلم یرد عليه أحد مٹھم بعد 
هذا۔ م: ( فانعقد إجماعًا )ش: لآنه یحتج علیھم بالٹص في الباب ؛ قال: إنه لا یغن فيه ء إذ لو 
ثبت التعلیم لأنه یپنی علی الشھود ولو بلغھم لاحتجوا بە . 

قإن قیل : لیس الید الیسری محله لظاھر الکتاب والإجماع علی خوف الکتاب : 

قلنا : لا فیذناالمطلقی بالقراءة لملشھورةۃ خرجت الیسری عن کوئٹھا من الحد ؛ کمن قال 
لآخر أعتق عبدا من عبیدي ئم قال عنیت سا ا فیخرج غیرہ : ولآن الآمر بالفعل لا یقتعضي 
التکرار . 

م:( ولانہ )ش: أي ولآن قطع غیر الید الیمنی والرجل الیسری م: (ڑھلاك معنی )ش: أي 
من حیث المعنی م: ( ما فیه من تضویت جنس ا نفعة )ش: وفی ا8الجص9وط؟ یقطع بہلماء منافعه ؛ 
ولھذا تعلق مطلق للید فی العبد قیمة النفس . 

ولا یجوز إعتاق مقطوع الیدین في الکفارۃ : فعرفنا أنه استھلاك حکما ؛ وفه شبههة 


رھ 


وا خد زاجر ء ولأنه نادر الوجود ء والزجر فیما یغلب بخلاف الشضتاص :؛ لانه حق العہد 

فیستوفی ما یکن جبرا لحقه ؛ والحدیث طعن فه الإمام ا حافظ ابو جعفر الطحاوی ۔رحمه 

الله- آو نحملے علی السیاسة . وإذا کان السارق اشل الید الیسری أو أقطع أو نقطوع الرجل 

الیمنی لم بقطع ء لان فیه تفویت جنس النفعة بطشآ أو مشیأاء وکذا إذا کانت رجله اليمَی‌شلاء 

ما قلنا ء وکذا إِن کانت إبھامہ الیسری مقطوعۂ أو شلاء أو الاصبعان مٹھا سوی الإبھام ٠‏ لن 
قوام البطش بالؤبھام ‏ 


الإتلاف : والشبھة کال حقیقة فیما یندرئ بالشبھات م: ( وا حد زاجر )ش: أي لا متلف . 


م: ( ولأنه نادر )ش: أي ولآن وجود الزجر متکرر نادر م: ( الوجود) ش: لآنە فقد الزاجران 
م: (والزجر فیما بغلب )ش: وجودہ م: ( بخلاف القصاص ) ش: جواب سؤال مقدر تقدیرہ لو فطع 
رجل أربعة أطراف قصر من الإجماع ؛ وجمیع ما ذکرتم من الحظورات هناك موجود؛ لأنہ لا 
یبقی لە ید یأاکل بها ویستنجي بھا ؛ ورجل يشی علیها ؛ وفيه تفویت جنس النفعة ونادر 
الوجود وأجاب بخلاف القصاص :ء بعنی حکم القصاص بخلاف حکم ھذام: (لأنه ) ش: أي 
لان القصاص م: (حق العبد فیستوفی) ش: حقہ م: ( ما أمکن ) ش: لن فی حق العبد تراعی ا ممائلة 
بالنتص م: ( جبر! حقه )ش: أي لأجل جبر حقه بالاستیفاء مثل حقه . 

م: ( وا حدیث )ش: أي الحدیث الذي احتج بە الشافعی م: ( طعن فیە الإمام ا حافظ أبو جعفر 
الطحاوي- رحمە الله ) ش: فقال : تتبعناعذہ فلم نجحد لشيء منھا أصلاً ء وطعن فيه النسائي 
اض وغیرہ من اللقات م: ( آو نحمله ) ش: أي نحمل ا حدیث المشھور الملذکور م: ( علی السیاسة ) 
ش: وھذا جوابِ بطریق التسلیم . 

م: ( وإذا کان السارق أشل الید الیسری أو أقطع ) ش: أي أو کان أقطع م: ( أو مقطوع الرجل 
الیمنی لم یقطع ) ش: وبه قال أحمد في روایة . وقال الشافعي ومالك وأحمد في روایة تقطع 
ک2 ولاینع ذلك النقصان من قطع بینە م: ( لان فیە تفویت جنس النفعة بطشا )ش: یعئي من 
حیث البہطش : وھو لآاخذ القوی بالید إن کانت یدہ الیسری مقطوعة م: ( أو مشیّا ) ش: یعنی من 
حیث ا مشي إن کانت رجله الیمنی کذلك . 

م: (وکذا إذا کانت رجله الیمنی شلاء ا قلنا ) ش: أشار به إلی قوله لآأن فیه تفغوبت جنس 
النفعة م: ( وکذا إذا کانت إبھامە البسری مقطوعۂ آأو شلاء )ش: أي أو کانت شلاء یقطع م: (او 
الاصبعان مٹھا سوی الإبھام ) ش: أو کانت الأصبعان من الید الیسری سوی الإبھام مقطوعین لم 
یقطع أ٘یضا ؛ لآن الأصبعین ینزلان منزلة الإبھام ء وقوله م: ( لن قوام البطش بالإبھام ) ش: أی 
لبطش بالژبھام تعلیل لقوله : وکذلك إذا کان إبھامه الیسری مقطوعة أو شلاء . 


٥۳ 


فان کانت أصبع واحدۃ سوی الإبھام مقطوعة آو شلاء قطع؛ لان فوت الو|جدۃ لا بوجب خللاً 

ظاھ را في البطش : بخلاف فوات الأصبعین لأنھما ینزلان منزلة الإبھام فی ثقیصان البطش ۔ 

وإذا قال الحاکم للحداد اقطع مین ھذا فی سرقة سرتھا فقطع یسارہ عسداً أو خطآع فلا شيء 

عليه عند أہی حنیفة -رحمہ الله- وقالا : لا شيء عليه فی ا خطاً ویضمن في العمد ۔ وقَال|زافر: 

بضمن في ا خطأ أیضاء وھو القیاس . وامراد با خطا هو الخطا فی الاجتھاد : وآما اخطا نَي 
معرفة الیمین أو الیسار فلا یجعل عذرا 


م: ( فإن کانت أصبع واحدة )ش: یعنی من الید الیسری م: ( سوی الإبھام مسقطوعة أو شلاء 
قطع ؛ لأن فوت الواحدة )ش: أي الأصبع الواحدةءم: ( لا بوجب خللاً ظاھر؟ في البطش ؛ بخلاف 
فوات الأاصبعین ء لأنھما ینزلان منزلة الإبھام فی نقصان البطش ) شں: وقال تاج الشریعة : فإن کان 
أصبع واحدۃ إلی العشرۃ فرق بین هذا وبین الکفارۃء فإن العبد إذا کان مقطوع أحد الیدین أو 
الرجلین أو الإبھام أو الأصبعین فأعتقه عن الکفارۃ یجزئە: لآن قطع الإبھام إھلاك من وجه : 
فأقیم الڑھلاك فی حقه مقام الإٛھلاك من کل وج احتیالاً لدرء القطم ؛ أما الکفارۃ فلا یحتال فیھا 
فلا یقام الإڑھلاك من وجه مقام الڑھلاك من کل وجھ . 

م: ( وإذا قال احاکم للحداد )ش: أي الڈيی یقیم ال حد کالجلاد الذي یقیم ا جلد ء کذافيی 
الغرب م: ( اقطع بین هذا في سرقة سرقھا )ش: قید بقوله مین هذا ؛ لأنە لو قال اقطم ید هذافقطع 
الحداد یسارہ لا ضمان عليه بالاتفاق م: ( فقطع بسارہ عم أو خطا فلا شيء عليه ) ش: أي علی 
ا خداد ع: ( عند آبی حنیفة -رحمہ الله۔ )٤ش:‏ سواء قطعهہ عمد) أو خطاً : ولکن یٹوب اححداد ؛ وبە 
قال أُحمد . 

م:( وقالا )ش: أي وقال أبو یوسف ومحمد : م: ( لا شيء عليه ) ش: أي علی الحداد إذا 
کان م: (في ا خطاً وبضمن فی العمد ) ش: رش الیسار م: ( وقال زفر : یضمن في اخطا أیضّا ) ش: 
یعني یضمن الأرش ؛ وعند الشافعی فی العمد یجب القصاص عليه ؛ وبه قال مالك ؛ لان 
فطم بغیر حق فوجب عليه القود. ولو قال : أخطأت وظندت أنە الیسار فعليه الدیة ؛ لن ا خطأً 
غغیر مرفوع فی حق العباد ء ولو بادر رجل فقطع الیمین بغیر إذن الإمام ؛ فلا شيء عليه 
باللإاجماع ؛ ولکن یؤدبه الإمام علی ذلك ؛ لأنە ُساء الدب حیث قطع بغیر إذن الإمام کذا في 
البسوط؛ م: ( وھو القیاس ) ش: أي قول زفرء وھو القیاس م: ( وامراد بامخطا ) ش: أي ا مراد 
من الخطاأً الذي لا شيء علیه م: ( هو اخطا فی الاجتھاد )٤ش:‏ یعني في قولە تعالی : ظ فاقطموا 
أیدبھما 4 حیث زعم أن الکتاب مطلق عن قید الیمین . 

م: ( وأما ا خطا فی معرفۃة الیمین او الیسار فلا یجعل عذرً ) ش: لان ا جحجھل في موضع 
الاشتھار لیس بعذر ؛ وھذا موضع الاشتھار ؛ لان کل واحد یز بین الیمین والیسار وإليه 


ہ٤‎ 


وقیل یجعل عذراً أیضا . لە أنه قطع یدأ معصومة ء وامحخطا فی حق العباھیرموضوع فیضمٹھاء 
قلنا إنه أاخطأ فی اجتھادہ ء إذ لیس فی النص تعیین الیمین ء وا خطا في الاجتھادموضوع ء ولھما 
أنه قطع طرفاً معصوماآ بغیر حق ولا تاویل لە ء لأنه تصمد الظلم فلا یمفی ٢وَإِنِ‏ کان في 
الجتھدات ہ وکان پتہغي أن یجب القصاص إلا أنە امتنع للشبهة ۔ ولاہی حنیغفة -رحمٰةاللہ۔- : 
أنه آتلف وأخلف من جنسە ما هو خیر منە ء فلا بعد إتلافأاء کمن شھد علی غیرہ بببع ماله بث 
فیمته ٹم رجع : 

ذھب فخر الإسلام م: ( وقیل یجعل عذرا أيضًا )ش: فلا یضمن : لأنه بنی أسرہ علی دلیل 
شرعي . کذا في (الکافي؟ . 

وقیل : اجتھد في جواز قطع الیسری نظراً إلی إطلاق النص ھکذا رأیت بخط شیخی 
العلاء ۔رحمہه الله - . 

ما(له)ش: أي لزفرم: ( آنە )شض: أي ان الحداد م: ( قطع بد معصومة )ش: ولھذالو فطع 
غیر الحداد یضمن کما لو رمی صیدا فأصاب إنساًا پضمن م: ( وامحطا فی حق العہاد غیر موضوع 
فیضمنھا ) شر: أي الدیة م: ( قلنا : إنە أخطا فی اجتھادہ إذ لیس فی الئص تعیین الیمین و تا 
النتص مطلق م: ( والخطاآ في الاجتھاد موضوع )ش: أي شرعا ۔ م: ( ولھما )ش: أي لأبي یوسف 
ومحمد ءم: ( آنه )ش: أي أن الحداد م: ( قطع طرفًا معصوعً بغیر حق ) ش: لآن الحق فی الیمین وھو 
أيضا لم یقطع یسار أحد لیکون حق قطع الیسار قصاص م: (ولاتاویل لە ) ش: أي للحداد فیما 
فعله م: ( لانه تعمد الظلم فلا یعفی وإن کان فی الجتھدات ) ش: واصل ہا قبله ء إذ الجتھد لا یقدر 
في الظلم عمدا کالباغي إذا أتلف مال العادل م: ( وکان ینبغی أن یجب القصاص )ش: لآنه قطع ما 
لیس بمحل م: ( إلا آنه امنتمع )ش: أي إلا ان القصاص امتنع م: ( للشبھة )ش: أي لأجل الشبهة 
الثابتة من إطلاق النص ؛ وإن کانت الیمین ثبعت بقراءة ابن مسعود -رضی الله عنه - ؛ ولکن 
سو ےہ جا رامع لت ناضباکك لی لنو ساس خلا ضات 
الأموال ۔ 

۴ ولابی حنیفة- رحمه الله- أنە آتلف ) ش: حیث قطع الیسار م: ( واخلف من جنسه ) ش: 
أي من جنس المقطوع م: (ما ہو خیر منہ )ش: وھو الیمین ؛ لأن منفعة الیمین صارت علی شرف 
الزوال فیکون کالغائب من حیث الاعتبارم: ( فلا یعد إنلائًا کمن شھد علی غیرہ بیع ماله بمٹل 
قیمتہ ٹم رجع )ش: حیث لا یضمن ہ وبقولنا قال الشافعي - في الأصح - وأحمد . وقال مالك 
والشافعي في قول : بقطع ؛ لأنه وجب قطعھا فلا یسقط با جحنایة علی غیرھا ۔ 

فإن قیل : الیمین لم یحصل لە سبب القطع ء ہل کان حاصلاً له قبل ذلك والإتلاف بخلف 
إنما لا یپوجب الضمان إذا حصل ا خلف بسبب حصل بە الإتلاف کما فی مسأله الشھادة ونقصان 


وعلی ھذا لو قطعہ غیر ا لحداد فلا یضمن أیضا ء هو الصحیح ؛ ولو أخرچالبارق یسارہ : وقال 
ھذہ بھینی فقطعھا لا یبضمن بالاتفاق لأنە قطمہ ہأمرہ ثم في العمد عندہ عليه ء ان السارق ضمان 
مال ء لانه لم یقع حداً وفی اخطا کذلك علی هذہ الطریقة 


الولادة ء أما إذا حصل الخلف بسبب آخر یضمن . 

قلٹا : الیمین من حیث الاعتبار ء ولا یلزم ما إذا جدع أئفه ؛لأنه ما أخلف عما أتلف أو 
عیناہ لم تقطع . 

فان قیل : لو قطع رجلە الیمنی یضمن ہ وقد أتلف وأخلف عوضًا وھو الیمین لا بقطع 

قلنا: لا روایة فيه فیمنع ء ولئن سلمنا فالتالف لیس من جنس الباقي . 

م: ( وعلی ھذا )ش: أي وعلی تعلیل أبی حنیفة وھو أنە أتلف وا خلف من جنسه خیر منہ 
م: (لو قطمے )ش: أي لو قطع ید السسارق م:( غیر ا حداہ فلا یضمن ایضًّا )ش: لآنە أتلف 
وأخلف خی را منە ء لآن یناہ لا تقطع بعد ذلك سواء قطع یسارہ آو غیرہ بعد القضاء ذکرہ فخر 
الإسلام فی جامعه م: (ھو الصحیح )ش: احترز به عما ذکر في شرح الطحاوي فقال فيه : ولو 
قطع غیریدہ الیسری . فإن في العمد النقصاص ء وفي الخطاأ الدیة ۔ وسقط القطع عنە في 
اآنیت لأنہ لو قطع إلی الاستھلاك ء ویرد السرقة إن کان قائمًا وعليه ضمانه في الھالٹ . 

م: ( ولو أخرج السارق یسارہ ء وقال عذہ ییني نقطعھا لا بضمن بالاتفاق : لأنہ )ش: أی لآأن 
الحداد م: ( قطعہ بأمرہ )ش: أي قطع یسارہ بأمر السارق فلا یضمن ء کما لو قطع ید غیرہ بأمرہ 
من غیر أن یکون یدہ مستحقًا للقطع بالسرقة فھذا أولی م: ( ٹم في العمد عندہ )ش: أي عند أبيی 
حنیفة م: ( عليه )ش: أي علی السارق م: ( ضمان الال )ش: أي مال ا مسروق منە . 

م: (لآنہ )ش: أي لأن قطع یسارہم: (لم یقع حلً )ش: وإما خص آبا حنیفة بالذکر ء 
وإن کان الضمان علی السارق بالاتفاق دفعًا من عسی أُن یتوم أن قطع السارق وقع حدا عندہ 
حیث لم بوجب الضمان علی الحداد فأزال ذلك بببان وجوب الضمان إِبمَانًا ہأن القطع لم یقع 
حِدَ إذ القطع حدا والضمان لا یجتمعان ؛ وعدم الضمان علی ا حداد باعتبار أنه أخلف خبراً لا 
باعتبار أن القطع وقع حدًا ء وأما علی مذھبھما فظاھر لا حاجة إلی ذکرہ لأنھما یضمنان الحداد 
فی العمد فلا یقع القطع حدا لا تحل لە فیضمن السارق لعدم لزوم ا حجمع بین الضمان والقطع 
حدا. 

م: ( وفی ا خطاً کذلك علی عذہ الطربقة )٤ش:‏ أي علی طریقة أن القطع لم یقطع ؛ لآنە إذا لم 
یقع حد لا یوجد ما بینا في الضمان والملقتضی ہ وھو الڑإتلاف موجود فیجب الضمان الہتة م 


6٦ 


وعلی طریقة الاجتھاد لا بضمن ولا بقطع السارق إلا أن یحضر المسروّق منە فیطالب بالسرقة ء 

لآن المخصومة شرط لظھورھا . ولا فرق بین الشھادة والإقرار عندنا خلافاً للشافعی ۔رحم اللە۔ 

فی الإقرار لان الحنایة في مال الغیر لانظھر إلا بخصومة صاحب ا ال ؛ وکذا إذا غاب عند القطع 

لا یقطع عندنا ء لان الاسٹیفاء من الضاء فی ہاب الحدود . وللمستودع والضاصب وصاحب 
الرہا أن بقطعوا السارق منھم ‏ 


(وعلی طریقۂ الاجتھاد ) ش: أي قلنا في طریق أبي یوسف ومحمد الید علی الحداد بطل بطریق 
الاجتھاد م: ( لا بضمن ) ش: أي السارق لا یضمن الال لوقوع القطع موقع اد بالاجتھاد 
والضمان والقطع لا یجتمعان . 

م: ( ولا بقطع السارق إلا أن یبحضر امسروق منە فیطالب بالسرقة : لان الخصومة شرط نظھورھا ) 
ش: أي لظھور السرقة ؛ وبە قال الشافعی وأحمد . وقال مالك وأبو ٹور واہن ا منذر وابن أبي 
لیلی وأبو بکر ا نبلي لا تشترط ا لمطالبة لظھورھا لعموم الایة ؛ کما في حد الزنا . 

قلنا : السرقة جنایة علی مالك بغیر إذنه ولم تثبت ا حنایة إلا مطالبة ذلك ء إذ بالمطالیة 
بظھر عدم الإباحة إذ لو لم یحضر عليه تمکن فمه شبهة الاباحة : إما بإباحة ال ملك أو وقفه علی 
السلمین أو علی طائفة السارق منھم أو أذن لە فی دخول حرزہ فاعتبرت الطالبة دفعًا لھذہ 
الشبھة . أما الزنا لا یباح بالإباحة فلا تتمکن فيه الشبھة ؛ وعلی ھذا الخلاف إذا غاب ا الك عند 
القطع لم یقطع حتی یحضر ہ وبە قال الشافعي وأحمد خلاقًا لھم ء لان الإمضاء من باب 
القضاء فی ا حدود . 

م: ( ولا فرق بین الشھادةۃ والإقرار عندنا خلانًا للشافعی - رحمے الله - في الإقرار ) ش: وھذا 
وجه فی قوله ؛ والأصح عندہ أن الإقرار کالبینة م: ( لن ا جنایة فی مال الغیر لا نظھر إلا بخصومة 
صاحب ا ال )ش: قیل : إن معنی قوله إن ا حنایة علی مال الغیر لا تظھر إلا بخصومة ھو معنی 
قوله لأن ا خصومة شرط لظھورها : فیکون فيه توھم التکرار . ورد بأن الآول تعلیل لاشتراط 
ا حضور :؛ والثانی لعدم التفرقة بین الاقرار والشھادۃ وإن کانا ِعنی واحد فافھم . 

م: (وکذا إذاغاب عند القطع )ش: أي السروق منە عند القطع م: ( لا بقطع عندناء لان 
الاستیفاء ) ش: أي استیفاء القطع م: ( من القضاء في باب الحخدود )ش: فإذا قطع قبل حضورہ 
یکون باستیفاء ا حد مع قیام الشبهھة وھو لا یجوز م: ( وللمسٹودع )ش: بفتح الدال ؛ أي الذي 
عندہ ال ودیعة م: ( والغاصب وصاحب الربا )ش: صورتەرجل باع عشرۃ دراهم بعشرین درھما 
وقبضه فسرق منە بقطع بخصومته . وکذا الستودع والخاصب : وھو معنی قولە م: ( أن بقطعوا 
السارق منھم )ش: أي من هژؤلاء الثلاثة ؛فیقطع بخصومتھم عند علمائنا الثلاثة ؛ وقال 
الأکمل : ولم یذکر العاقد الآخر من عاقدي الرہا ء فکأنه بالسسلیم لم یبق له ملك ولایة فلا 


|۷ 


وکذا الودیعة یقطعه أیضاً ء وکذا الغصوب منە وقال زفر والشافعی-رحِِھما الله- لا بقطع 

بخصومۃة الغاصب وا مستودع . وعلی ھا ا خلاف الستعیر والمستاجر والمضلازب والستبضع 

والقابض علی سوم الشراء وا مرتھن وکل من لە ید حافظة سوی ا الك : وبقطع بحَصلومة ا مالك 

فی السرقة من ھؤلاء اللذکورین : إلا آن الراھن إنما بقطع بخصومتہ حال قیام الرھن قبلقضاء 
الدین؛ أو بعدہ 


یکون له ولایة ا خصومة بخلاف رب الودیعة والمنسوب منە : لن اللك لھما باق ۔ 

م: ( وکذا الودیعة بقطمه أیضًا ء وکذا ائغصوب منه ) ش: لآن الللك لھما باق م: ( وقال زفر 
والشافعي- رحمھما الله : لا بقطع بخصومة الغاصب والمستودع ) ش: لآن شبھة الإذن بالأاخذ 
والتملك قائمة من الالك ؛ فالقطع لا یجب بالشبهھة م: ( وعلی ھذا لاف ) ش: أي الخلاف 
الذکور بیننا وبین زفر والشافعي م: ( الستعیر والستاجر والضارب والمستبضع ) ش: بفتح الضاد 
مستعمل؛ وإن کان الصواب کسر الضادم: ( والقابض علی سوم الشراء والمرتھن وکل من لە بد 
حافظة سوی ا الك ) ش: کمتولي الوقف والاب والصبي فیقطع السراق منھم؛ لأنهذاسرقة 
ظھرت بحجة کاملة بخصومة معتبرۃ لثبوت حق ھؤلاء في الانتفاع والید کا مالك . 

م: ( وبقطع بخصومة ا مالك في السرقة من ھؤلاء الذکورین ) ش: یعنی لو سرق سارق من أحد 
من ھؤلاء وخاصم ا الك یقطع لقیام ملکە م: ( إلا ان الرامن )ش: استثناء منقطع ؛ وقد اختلف 
نسخ الھدایة فیه ء ففي بعضھا إلا ان الرھن م: ( إنغا یقطع بخصومتہ حال قیام الرھن) ش: أي المرھون 
فی ید السارق م: ( قبل قضاء الدین آو بعدہ )٤ش:‏ وفي بعض النسخ حال قیام الرھن بعد قضاء 
الدین . 

قال الکاکي : والصحیح من النسخ بعد قضاء الدین بدونه قیل :ما إنه ذکرہ فی (الحیط؛ . 

و فی الإیضاح* لو سرق من ا لمرتھن لە أن یقطعه لا للراھن ؛ لأنه لا سہیل للراهن علی اأمخذ 
الرھن ۔ 

ثم قال : وإن قضی الدین فله أن یقطعه ء لن لە أن یأخذ الرھن حینئذ ٠‏ وقد نقل عن ابن 
الصنف أنه قال : کان في نسخة الصنف بعد القضاء . وقال تاج الشریعة : قولە قبل قضاء الدین 
و بعدہ . 

قیل : فيه نظر ؛ لآنە ذکر في (الإإ٘یضاح؟ ولیس للراھن أن یقطع السارق ؛ لان حق القطع 
القبض من ا مرتھن ۔ ولو قال الراھن للمرتھن ائت بالرھن لأقضي الدین ء فحینئذ لە دلالة القطع 
بحق منە قہل القضاء ء ھکذا رأیت في بعض ا لمواضع : فلو کان الحکم ھکذا یخرج من النظر . 

وقال الأکمل -رحمہ الله - بعد أن ذکر في بعض النسخ بعد القضاء الشارحون نقلاً 


۸ 


لان لا حق لە فی المطالبة بالعین بدوئہ: والشافعی -رحمہ الله- بناہ غليَ أصلہ إلا أئه خص منه 
لھیؤلاء فی الاسشرداد عندہ . وزفر -رحمے الله - یقول: ولایڈ ال خصوملۂافی حق الاسترداد 
ضرورۃ ال حفظ ؛ فلا نظھر فی حق القطع ؛ لان فیه تفویبت الصیانة . ولنا أن السرقة موجبة للقطع 
من نسھا ء وقد ظھرت عند القاضي بحجة شرعیة وھی شھادۃ رجلین عقیب خصوفة معنبرةۃ 
وعقلاًء أما نقلاً فإنه موافق روایة الإیضاح وذکرناہء وأما عقلا فلان السارق إِنما یقطع بحْصوَمٰة 
من لەولایة الاسترداد ء ولیس للراھن ذلك قبل قضاء الدین ؛ انتھی . 

قلت : فإنه ما قاله تاج الشریعة . 

م: (لأنہ لا حق لە فی الطالبة بالعین دونه ) ش: أي لان الراھن لیس لە طلب العین المرمونة 
بدون قضاء الدین ء هذا ذکرہ شیخي . وقال الأکمل : والضمیر في بدونە راجع إلی قضاء 
أحدھما قیام الرھون ؛ حتی لو هلك ولا سہیل للراهن عليه لبطلان دینه عله ؛ والآخر قضاء 
الدین ‏ حصول ولایة الاآسترداد حینثئد . 

م: ( والشافعی - رحمہ الله - بناہ علی أصله ) ش: أشار بھذا إلی أن الشافعی وزفر بعد أن 
اتفقا فی ا حکم المذکور کما مر قد اختلفا فی ترجیح امناطة ؛ فالشافعي بناہ علی آصله م:(إلاآنە 
ٹش: إذا جحد من فی یدہ ا٘ال مالم یحضر ا الك ؛ وإذالم یکن الاسترداد لا بلعمفت لئ 

ولکن قال في ہالوجیزۃ یقطع بالسرقة من ید ا مودع والوکیل والمرتھن ء وبھذا قال في 
فشرح الملجمع) وترکت ا خلاف المذکور في المنظومة في أنە لا یقطع بالسرقة من ید ا مودع . وقال 

م: ( وزفر- رحم الله - یقول : ولایة الخصومة في حق الاسترداد ضرورة ال حفظ )ش: یعنيی 
ولایتھم لاجل الحفظ فیظھر فی حق الحفظ م: ( فلا تظھر في حق القطع ء لان فیه )ش: أي لان فيی 
ظھور حق القطع م: ( تفویت الصیانة )ش: لان ا مال مضمون علی السارق ء فلو استوی القطع 
سقط الضمان + فیکون فیە تضییع لا صیانة ؛ وھو مأذون با حفظ والصیانة . 

م: ( ولنا أن السرقة موجبة للقطع من نفسھا وقد ظھرت )ش: أي السرقة م: ( عند القاضي بحجة 
شرعیة وھی شھادة رجلین عقیب خصومة )۹ش: لان خصومٹھم م: ( معتبرۃ )ش: حاجتھم إلی 
الاسترداد ء لن اعتبار خصومة الملك إلی إظھار السارق لڑعادته إلی الحل لكحصیل أغراض 
متعلقة بالید . 


۹ 


مطلقاًء إذ الاعتبار حاجتھم إلی الاسترداد فیستوفي القطع : والقصو ہم إمخصومة إحیاء حقه 

وسقوط العصمة ضرورۃ استیفاء القطع ؛ فلم یعتبر ؛ ولا معتبر بشبھة موهومَة:الاعتراض کما إذا 

حضر ا الك وغاب الؤئمن ؛فإنه بقطع بخصومتہ في ظاھر الروایة وإن کانت شجَھة الإذن في 
دخول الحرز ثابتقف 


وھو المعنی الموجودفي حق ھؤلاء : أما اللستأاجر : والمستعیر فلاحتیاجھما إلی الانتفاغ 
بالحل وا مرتھن وا مودع لآجل ا حفظ اللتزم وا متمکن من ردہ إلی ا مالك یخرجاعن عھدۃ الضمان 
: (مطلفًا )ش: قاله لنفی قول زفر ء فان خصومة مؤلاء عندہ فی حق الاسترداد دون القطع م: (إذ 
الاعتبار حاجتھم إلی الاسترداد ) ش: لاعادة الید ؛ لن الید مقصودۃ فی ذلك وھم فی ذلك 
کا مالك؛ فإذا کان كذلك م: ( فیستوفي القطع ) ش: لن الخصومة مطلقة لا لضرورۃ فقط کما قال 
زفر ۔ 

م: ڑ والمقصود من ا خصومة )ش: أي مقصود صاحب الید من الخصومة م: ( إحیاء حقه ) ش: 
أي حق ا مالك م: ( وسقوط العصمة ) ش: جواب عن قول زفر : لن فیه تفویت الصیانة ؛ تقریرہ 
أن سقوط العصمة م: ( ضرورۃ استیفاء القطع ) ش: یعني أن الإمام استوفی القطع حقّا لله تعالی ‏ 
فسقط الضمان ضرورۃ ؛ فلا بصیر المودع مسقطا للضمان ؛ فإذا کان سقوط الضمان من ضرورة 
القطع کان ضمنًا م: ( فلم یعتبر ) ش: لآن الضمنیات لا تعتبر . 

م:(ولامعتبر بشبهة موهومة الاعتراض )ش: هھذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ أن یقال 
یتبغي أن لا یقطع السارق بدون حضرۃ ا مالك کما مر قبل ھذا الاحتمال أنە لو حضر وأقر السارق 
با لسروق فاجاب بقوله: ولا معتبر أي الاعتبار شبھة موھومة الاعتراض ؛ أي لتوھم اعتراض 
إقرار من ا مالك إذا حضر أن المؤٹر شبھة یوھم وجودھا فی ا حال ما لا یتوھم اعتراضھا فی ا ال . 


م: ( کما إذا حضر ا الك وغاب الؤئمن ) ش: وھو ا مودع بفتح الدال ؛ فإن فیه شبهة موھومة 
ایض ء وھو أُن بحضر الؤتمن م: ( فإنە بقطع بخصومتہ )٤ش:‏ أي بخصومة ا لالك م: ( فی ظاھر 
الروایة ) ش: احترز بە عن روایة ابن سماعة ومحمد ان ا مالك لیس لە أن یقطع حال غییة المودع ؛ 
لان السارق لم یسرق من ا الك ؛ وإنا سرق من الٰذي کان عندہ فلم یجز ان یطالب بذلك غیرہ 
م: ( وإن کانت شبھة الإذن في دخول ا حرز ثابتة ) ش: کلمة إن واصلة با قبله ٭ أي یقطع وإن کانت 
شبھة الإذن من المؤئمن في دخول ا حرز ثاہتة . 

فإن قبل : القطع عقوبة یسقط بالشبهة ء فلا یثبت بخصوعة ا مودع کالقصاص . 

قلنا :القطع عقوبة یجب حقَا لله تعالی إجماعا ء وإنما شرطت ا خصومة ؛ بخلاف البیان إذ 
کما لیس للسارق ؛ لکن یعزہ ٠‏ والمودع مِلك ھذہ ا خصومة بخلاف القصاص ٠‏ فإنه حق العبد : 


وإن قطع سارق بسرقة فسرقت منە ءلم یکن لە ان بقطع السارف الٹانی ؟َان الال غیر متقوم في 

حق السارق الأول ؛حتی لا یجب عليه الضمان بالھلاك ء فلم تنعقد موجبة فی نفسھا : وللاول 

ولایة الخصومة فی الاسترداد في روایة ء إذ الرد واجب عليه . ولو سرق الثاني قبل أنىیقطع الأاول 

أو بعدما دریء الحد ہشبھة بقطع بخصومة الاول ؛ لان سقوط التقوم ضرورۃ القطع ولمیوجد : 

فصار کالغاصب . لو سرقت سرقة فردھا علی الالك قبل الارتضاع إلی ا حاکم لم بقطع . وَعن 
أبي یوسف۔رحم الله- أنە بقطع اعتباراً ما إذا ردہ بعد ا مرافقة . 


م: ( وإن قطع سارق بسرقة فسرقت منه ) ش: أي من السارق م: ( لم یکن لە ) ش: أي للسارق 
م: (ولا لرب السرقۂ أن بقطع السارق الشاني )ش: وبە قال أحمد والشافعي في قول . وقال 
الشافعي ومالك في قول : یقطع بوعوی المالك ؛ لأنه سرق نصابا من حرز لاشبهة فیه سواء قطع 
السارق الأول أو لا ۔ وذکر أصحاب الشافعي الخصم في قطع هذا السارق ا الك لا السارق 
رالتاقب: 

قال صاحب ا ا حلیة؛ : وعندي أن کل واحد من ا مالك والسارق والخاصب خصم م: (لان 
الال غیر متقوم فی حق السارق الاول ؛ حتی لا یجب عليه الضمان بالھلاك فلم تنعقد موجبة فی نسھا ( 
ش: أي فلم تنعقد السرقة موجبة للقطع في نفسھا ٠‏ وأیضا أن یدہ لم تبق من الأیدی التي ذکرناھا 
من عملك ودیعة وخصومۂة: ومن مذہ فی صفۂة لا تعتبر في القطع نم: ( وکفلاول )ش: أيی 
وللسارق الأول م: ( ولایة الخصومة فی الاسترداد فی روایة إذ الرد واجب عليه ) ش: ولیس له ذلك 
فی روایة أمخری : لن یدہ لیست ہبصحیحة لکون الید الصحیحة عبارۃ من أن یکون ید ملك أو 
ضمان أو أمانة ولم یوجد . 

م: ( ولو سرق الثاني قبل أن بقطع الأول )ش: أي السارق الأول م: ( أو بعد ما دریٗ الاول ) ش: 
أي أو سرق الثاني بعدما درئ القطع بشبھة م: ( بقطع بخصومة الأول ) ش: أي بسارق الاول م: 
(لآن سقوط التقوم ضرورۃ القطع ولم یبوجد : فصار کالخاصب )ش: والدرء هنا بالشبهھة کعدم 
القطع ‏ ولا فرق عند أحمد بین القطع وعدمه : لأن ید السارق علی ا ال لا ید أمانة ولا ید ملكء 
فاشيه مالو وجد ضائعا . 

م: ( ولو سسرقت )ش*: أي مسروقةء فی نسخة ومن سرق م: (سرقة فردھا علی المالك قبل 
الارتفاع إلی ا حاکم لم بقطع ) ش: في ظاھر الروایة . 

م: ( وعن أبي بوسف- رحم الله - أنه بقطع اعتہارا بما إذا ردہ ہمد ا مرافقة )٤ش:‏ ہجامع ان 
القطع حتق الله تعالی فلایحتاج فيه إلی المخصومۃ شرط الظھورء فکذامابعد الارتفاع وقبله 


سوام۔ 


5۹۱ 


وج الظاھر أن ا خصومة ٹشسرط لظھور السرقة ؛ لأن البینة إنما جُنکلت حجة ضرورۃ قطع 
اخصومة وقد انقطعت ا لخصوعة : بخلاف ما بعد المرافقة لانتھاء الحخصوَلة لیصول مقصودھا 
فتبقی تقدیراً . وإذا قضي علی رجل بالقطع في سرقة فوعبت لە لم بتطع معناہ 
م: ( وجہ الظاھر ) ش: أي وجہ ظاھر الروایة م: ( أن الخصومة شرط لظھور السرقة : لأئّ البینة) 
ش: وفي 0 النھایةه في بعض النسخ بالواوء أي ولآن البینة . 


وقال الکاکي : ولکن نسخة شیٰي بلا واو ء وقال هو الأصح . قلت: وکذانسخة شیخي 
بلا واو . 


وقال : هو الاصح . ثم کتب بخطہه علی حاشیة الکتاب؛ لأن البینة م: ( إغما جعلت ححة ) 
ش: مع قیام احتمال الکذب م: ( ضرورۃ قطع الخصومة )ش: فخصومة ا مالك شرط لإقامة البینة م: 
( وقد انقطعت اخصومة )ش: لزوال الملك قہل الارتفاع إلی ا حاکم ؛ فلا تبقی البینة حجة بعد 
ذلك لانعدام الشرطء وهذا الڈي کتب إیضاحًا ما قاله الصنف:؛ لآن الہینة إنما جعلت حجة 
ضرورة قطع ا منازعة وقد انقطعت ا سخصومة فلا تبقی حجة . 

م: ( بخلاف ما بعد الرافقة )ش: یعني لو ردھا بعد سماع البینة والقضاء یقطع ؛ وبعد السماغع 
قبل القضاء یقطع استحساًا لظھور السرقة عند القاضی بالشھادۃ بعد خصومة معتبرۃ م: ( لانٹھاء 
ا خصومة معصول مقصودھا )ش: قال الاترازي : حصول مقصودماء الضمیر راجع إلی 
ا حخصومة: أي لحصول المقصود من ا خصومة ء لن اللقصود بالخصومة استرداد الال إلی ا مالك : 
والشيء یتقرر بانتھاثە لا أنه یبطل کالنکاح ینفرد بال لوت لا آنە یبطل لکن ال خصومة تبطل . فأما 
تقدیر الاستیفاء القطع ء وہو معنی قولە م: ( فتبقی تقدیرا) ش: باعتہار قیام یدہ علی ا ال ولو ردہ 
علی ولدہ أو ذي رحم لم یکن في عیال ا مالك یقطع لعدم الوصول إليه حقیقة وحکما . 

ولھذا یضمن المودع والمسععیر بالدفع إليه ۔ وإن کان في عیاله لا یقطع ء لن بد من في عیاله 
کیدہ حکما ؛ ولھذا لا یضمن ا مودع المستعیر بالدفع إليه . 

وکذالو ردہ علی امرأتہ أو عبدہ أو أجیرہ مشاعرۃ أو مسانھة ؛ ولو دفع إلی والدہ أو جدہ أو 
والدته ولیسوا في عیاله لا یقطع ؛ لآن بھؤلاء شبھة ا مالك في مالە باللص؛ فتثبت شبھة الرد . 

ولو دفع إلی عیالھا لا یقطع لأنه شبهھة ء وھي معتبرة . ولو دفع إلی مکاتبه لا یقطع ؛ لأن 
عبدہ ولو سرق من ا لکاتب ورد إلٰی سیدہ لا یقطع ء ولو سرق من العیال وردہ إلی من بعولٹھم لا 
یقطع ء لآن ید علیھم فوق أیدیھم فی مالە. 

م: (وإذا قضی علی رجل بالقطع فی سرقة فوعیت لە لم یقطع ) ش: علہ السألة ذکرت في 
۷الجامع الصغیر؟ بھذہ العبارة ء وفسرھا اللصنف بقوله: م: ( معناہ )ش: أي معنی ما ذکرہ محمد 


نگ 


إذا سلمت إليه . وکذلك إذا باعھا ا مالك إباہ . وقال زفر والشافعی -رحَمَهَما الله- بقطع : وھو 

روایة عن أبی یوسف -رحمہ الله۔ لآن السرقة قد تمت انعقاداً وظھوراً : وبھڈا:إلمارض لم یتبین 

قیام الللك وقت السرقۂ فلا شہهھة فیقطع. ولنا أن الإمضاء من القضاء فی ھذا اباب لوقوع 

الاستغناء عنه بالاستیفاء : إذ القضاء للإٴظھار والقطع حق الله تعالی وھو ظامحر عندہ. ؤإذاکان 
کذلك یشترط قیام ا خصومة عند الاستیفاء ‏ 


فیھا فومبت لە م: ( إذا سلمت إلبه ) ش: یعنی إذا سلمت السرقة إلی العین المسروقة ء لن الهبة إذا 

1 ( وكکللك إذا باعھا ا مالك إباہ )ش: أَيٍ إٰدا باع العین ا مسروفة مالك إیا أي الساری م: 
(وقال زفر والشافعی - رحمھما الله -: بقطع "ش: وبه قال مالك وأحمد م:(ڈڑوھو روایة اشن ای 
ما قاله زفر والشافعی روایةم: ( عن آبی بوسف- رحم الله -ء لن السرقة قد تمت انعاتاً ) ش: 
باحتمال الغیر علی وجہ ال حقیقة من حرز لا شبھة فيه ؛ إذ وضع السألة في ذلك م: (وظھورا ) 
ش: أي من حیث الظھورء لان الفرض أنه قضی عليه بالقطع ؛ ولا یکون ذلك إلا بعد ظھورھا. 

م: ( وبھذا العارض )شأ: وھو ثبوت الملك بالھبة والشراء لا قیام الللك وقت السرقة؛ لان 
الهبة والشراء یوجب ملا حادثًا فلا ینع بە الاستیفاء؛ وبھڈا احترز به عما أقر به ا مالك ان 
الملسروق للسارق . 

فإن اللإقرار یظھر ما کان ثاہتا للمقر له م: ( لم یتبین قیام اللك وقت السرقة ) ش: لم ینته ثبوت 
الللك للسارق وقت وجود السرقة ء فإذا کان الأمر کذلك م: ( فلا شبھة فیقطع ۲ 
قضیت بالقطع أو بالرجم أو با جلد م: ( في هذا الباب ) ش: أي في ہاب الحدودم: (لوقوع الاستغتاء 
عنه ) ش: أي عن القضاء م: (بالاستیفاء ) ش:؛ یعنی ان القشضاء فی هذا الباب لا یغني عنە إلا 
بالاستیفاء م: ( إذ القضاء ) ش: أي لأن القضاء م: ( للإظھار ) ش: ولا إظھار ھا ھنا ء لان القطع 
حق الله تعالی ۔ 

وھو معنی قوله م: ( والقطع حق الله تعالی : وھو ظاھر عندہ )ش: أٔى عند الله تعالی لا یعزب 
عن علمه مثقال ذرۃ فی الأرض ولا فی السماء فلا حاجة إلی الإظھار . 

م: ( وإذا کان کذلك ) ش: أي إذا کان الإمضاء من القضاء م: ( یشصرط قیام الخصومة عند 
الاستیفاء )ش: کما یشترط وقت اہتداء القضاء وقد انتھی ذلك بالبیع والھبة ء لأن ما یکون شرطا 
لوجوب القضاء یراعی وجوہہ إلی وقت الاستیفاء ء لآن اللعترض قبل الاستیفاء کالمقترن باصل 
السبب ء بدلیل العمی والخرس والردۃ والفسق فی الشھودہ فان ا حخدود لا تستوفی إذاکان 


۳ 


وصار کما إذا ملکھا منه قہل القتضاء . وكذلك إذا نقصت قيمتا, من النصاب یعنی قبل 

الاستیفاء بعد القضاء ء وعن محمد -رحم الله- أنه یقطع : وھو قول السَاقعی وزفر ۔رحمھما 

الله- اعتباراً بالنقصان فی العین . ولنا أن کمال النصاب ما کان شرطاً بشترط قیِامهعند الإامضاء 

ما ذکرنا . بخلاف النقصان فی العین : لأنه مضمون عليه فکمل النصاب عبناً ودبنَا" کما إذا 
استھلك کل أما نقصان السعر غیر مضمون فافترقا . 

الشھود علی ھذہ الأوصاف وقت الاستیفاء بالإ(جماعء وذکرہ فی دالأسرار؛ . 

م: ( وصار) ش: أي الملك اس حادث م: ( کما إذا ملکھا منە قہل القضاء )ش: لأنه الم عض 
فکأنه لم یقض: ولقائل أن یقول : جعلتم الخصومة باقیة تقدیرًا فی صورۃ رد المسروق بعد الواقعة 
فہل الاستیفاء لم یکن الاستیفاء من القضاء حتی أوجبتم القطع : وهنا جعلتم الاستیفاء من 
القضاء وجعلتم البیع والھبة دافعًا لوجود ا حد ؛ وما ذلك إِلا تناقض . 

وال حواب : الاستیفاء من القضاء في باب ا حدود مطلفًا ء لکن فی صورۃ الرد لم یحصل بالرد 
سوی الواجب عليه بالاخذ: وھا ھنا حدیث بینھما تصرف موضوع لإفادة ا مللك؛ فکان شبھة م: 
(وکذلك إذا نقصت قیمتھا من النصاب یعنی قبل الاستیفاء بعد القضاء ) ش: أي نقصت من حیث 
السعرء فإنه ذکر فی 3 الحیط* : لو کان نقصان القیمة لنقصان فی ا لمعنی وإن کان لنقصان السعر لا 
بقطع في ظاھر الروایة . 

م: ( وعن محمدد- رحم الله- أنه یقطع : وہو قول الشافعی وزفر- رحمھما الله -) ش: وقول 
مالك وأحمد : م: ( اعتباراً بالنقصان فی العین )ش: یعني بأن ھلك درھم من العشرۃ؛ أو استھلکە: 
وھذا بناء علی أن امعتبر في قیمة اللسروق أن تکون السرقة الوجبة للقطع عشرۃ دراهم؛ فإن نقص 
عن ذلك قبل القطع فی العین لم نع من الاستیفاء منە بالاتفاق فیھما . 

وإن کان النقصان لتراجع السعر فکذلك عن محمد فی غیرظاھر الروایة اعتبارً بالاول 
بجامع وجود سرقة نصاب فیھا إن کان النتصاب ا کان شرطا فی الابتداء . 

م: 2 ولنا )ش: وھو وجه ظاہر الروایة م: ( آن کمال النصاب ما کان شرطا )ش: فی الابتداء م: 
(یشترط قیامه عند الإمضاء ما ذکرنا ) ش: راد بە قوله : إن الامضاء من القضاء . 

م: ( بخلاف النقصان في العین لانه مضمون عليه ) ش: أي علی السارق والضمان قائم مقام 
الضمون م: ( فکمل النصاب عينّا )ش: أی من حیث العین وقت الأخذ فیما إذا کان اللسروق من 
ذوات الآمثال م: ( ودینًا )ش: أي من حیث الدین وقت الاستیفاء فیما إذا کان ا مسروق من ذوات 
القیم م: ( کما إذا استھلکه کله ) ش: أي کما إذا استھلك السارق کل العین م: (أما نقصان السعر غیر 
مضمون ) ش: فکان اللصاب مناقضًا عند القطع فصار شبھة م: ( فافٹرفا ) ش: أي افترق نصاب 


٦٤ 


وإذا ادعی السارق أن العین المسروقة ملکه سقط القطع عنه وإن لم یتم ہینة : معناء بعدما شھد 

الشامدان بالسرقة . وقال الشافعی -رحم الله۔- : لا یسقط جرد الدعوٰیٌز؛ لأنہ لا بعجز عنہ 

سارق فیؤدي إلی سد باب اح مد . ولنا أن الشبھة دارثة ونتحقق جرد الدعویٰاللاحتمال ولا 

معتبر بما قال ء بدلیل صحة الرجوع بعد الإقرار . وإذا اقر رجلان بسرقة ثم قال أحدھَت) هو مالي 
لم یقطعا ء لان الرجوع عامل ففي حق 


السعر ونقصان العین حیث وجب القطع في الثاني دون الأول . 

م: ( وإذا ادعی السارق أن العین امسروقة ملکه سقط القطع عنه ) ش: أي عن السارق م: ( وإن لم 
یقم بین )شض: واصلۂ یما قبله ٦‏ وھو رد لقول الشافعی علی ما نذکرہ : وھو لفظ القدوري؛ وفسرہ 
الصنف بقوله: م: (معناہ )ش: أي معنی کلام القدوري م: ( بعدما شھد الشاھدان بالسرقة ) ش: إِنما 
فسرہ بذلك احترازا عما إذا فعل ذلك بعد الإقرار بالسرقة فإنه یسقط القطع بالاتفاق . 

م: ( وقول الشافعي- رحم الله : لا بسقط بمجرد الدعوی )ش: وفی المغنی لابن قدامة فی کتب 
أاصحاب الشافعی - رحمه الله - : یحلف ال مسروق منە : فإن نکل لا قطع عليه بالإجماع . وإن 
حلف لا یقطع أأیضا وھو نص الشافعی . 

وقال بعض أصحابه : فيه وچجھانں قیل : لا یقطع ٤‏ وبه قال أحمد في روایقے لان سقوط 
القطع بججرد دعواہ یژدي إلی سد باب القطع ؛ إذ کل سارق لا یعجز عن هذا . 

وعن أحمد في روایة أخری أنە إن کان السارق معروفًا بالسرقة قطع ء لائه یعلم کذبە بدلالة 
ا لحال وأولی الروایات أنہ لا یقطع بکل حال ء لان ا حد یندرئ بالشبھات ء وھی احتمال صدقه 
م: ( لائه لا یمجز عنه سارق ) ش: أي عن قول أُنھا ملکە م: ( فیؤدي |لی سد باب ا حد) ش: وسمی 
الشافعی ھذا السارق طریقَا ء لآن أکثر السراق لا یعلمون هذا. 

م:( ولنا أن الشبهة دارئة )ش: للحدم: (ونتحقق ش: أي الشہهة م: ( یمجرد الدعوی 
للاحتمال ) ش: أي لاحتمال دعواہ الصدق م: ( ولا معتبر ما قال )ش: أي الشافعي أنە لا یعجز 
عنه سارق م: (بدلیل صحة الرجوع بعد الإقرار )ش: أي بالسرقة مع أنە لا یعجز عنه سارق ومامن 
مقر إلا وتمکن من الرجوع ٠‏ وکان ذلك معتبرَا فی إیراث الشبهة . 

فکذا ھذا وفیه نظر؛ لآن إقرارہ حجة قاصرة : والبینة حجة کاملة ما عرف؛ء ولا یلزم أن 
یکون مورث الشبھة في ا ُجة القاصرة موروتًاما فی الکاملة . والجواب أن الکمال اللقصود 
بالنسبة إلی التعدي إلی الغیر وعدم ؛ ولیس کلامنا فیه ء وأما بالنسہة |لی ا مقر فیھما سواء ۔ 

م: ( وإذا أفر رجلان بسرقة ٹم قال أحدھما هو عالي لم یقطعا ) ش: سواء ادعی قبل القضاء أو 
بعدہ قبل الإمضاء . وعند الأئمة الثلائة لم یعتبر دعواہ بعد القضاءم: ( لان الرجوع عامل فی حق 


آج8 


الراجع ومورث للشبهھة فی حق الآخر ؛ لان السرقة تثبت بإقرارھما علی)الشسرکة : فان سرقا ٹم 
غاب أحدھما وشھد الشاھدان علی سرقتھما قطع الآخر فی قول أبي حنیفة لافي قولھما والآخر 
وھو قولما : وکان یقول أولاً لابقطع لان لو حضر ربا یدعي الشبهة . وجہ لہ الآخر أن 
الغیبة تمنع ثہوت السرقة علی الغائب : فیبقی معدوماًء والمعدوم لا پورٹ الشبهة ولا یبر توهم 
حدوث الشہهة علی ما مر وإذا آقر العید اللحجور عليه ہسرقة عشرۃ دراہم بعینھا فإنه بقطع 
ونرد السرقة إلی امٰسروق منە : وھذا عند آبی حنیغة -رحمہ الله- وقال أبو یوسف -رحمه 
الله-: یقطع والعشرۃ للمولی . وقال محمد -رحمہ الله- :لا بقطع ؛ والعشرۃ المولی إذا کذبہ 
للولی . ولو أقر بسرقة مال مستھلك فطعت یدہ . 


الراجع ومورٹ للشبهة فی حق الآخرء لآن السرقة تثبت بإقرارھما علی الشركة) ش: فیکون فعلاً واحد 
م: ( فان سرقاثم غاب آحدھما وشھد الشامدان علی سرقتھما قطع الآخر في قول أبي حنیفةلا فيی 
قولھما ء والآخر وھو قولھما وکان ) ش: أي أبو حنیفةم: ( یقول اولاً : لا بقطع : لأنە ) ش: أي لان 
الخائب م: ( لو حضر ریا یدعي الشبہهة ) ش: وھي دارئة للحد عن نفسه ء وعن الآخر حد ؛ فلو 
قطعنا الحاضر قطعناہ مع الشبهة ء وو لا یجوز . ۱ 

م: ( وج قولە الآخر )ش: أي وجه قول أبی حنیفة الآخر م: ( أن الغیبة تمنع ثہوت السرقة علی 
الغائب ) ش: لآن القضاء علی الغائب لا یجوز م: ( فیبقی معدومًا )ش: أي یبقی فعل السرقة 
معدوما م: ( والعدوم لا یورٹ الشبھة )ش: في حق الموجود وھذا لان الشبھة هي الحققة 
الوجودة لا الوھومة م: ( ولا یعتبر توھم حدوث الشبھة )ش: لانە لو اعتبر یلزم اعتبار شبھة 
الشبھةء وھي محطة عن حیز الاعتبار م: (علی مامر ) ش: إشارۃة إلی قولە : ولا معتبر بشہھة 
موعومة الاعتراض . 

۔م: (وإذا أقر العبد الح+ور عليه بسرقة عشرۃ دراھم بعیٹھا ) ش: یعني کائنة بعیٹھام: ( فإنه یقطع 
وترد السرقة إلی السروق منه : وہذا عند آبی حنیفة- رحمه الله - . وقال أبو یوسف - رحمہ الله: یقطع 
والعشرةۃ للمولی )ش: وبە قال الشافعی فی الأصح ومالك وأحمد . 

م: ( وقال محمد - رحم الله : لا بقطع والعشرۃ للہولی )ش: وحکی عن الطحاوي - رحمه 
الله- أنه قال : سمعت آستاذي ابن أبی عمران یقول الأقاویل الثلاثة کلھاعن أبي حنیفة فقوله 
الأول آخذ به محمد ثم رجع ؛ وقال کما قال أبو یوسف فأخذ بە أبو یوسف ثم رجع إلی القول 
الثالث واستقر عليه معنا م: ( إذا کذبه اللولی ) ش: أي معنی قول محمد والعشرۃ للمولی إذا کذبہ 
الولی بأن قال : ا مال مالي فالعشرۃ لە ولا یقطع العبد . 

م: (ولو أقر )ش: أي العبد الحجور م: ( بسرقة مال سستھلك قطعت یدہ )ش: اتفاقًا بین 


٦٦ 


ولو کان العبد مأذوناً له بقطع في الوجھین . وقال زفر -رحمے الله- لا یقطم فی الوجوہ کلھاء 

لان الأصل عندہ أن إقرار العد علی نضے با خدود والقصاص لابصح ٴلانه برد علی نفسه 

وطرفه وکل ذلك مال للمسولی والإقرار علی الغیرغیر مقبول : إلا أن ال اذون لە بَوّاِ‌خٔذ بالضمان 

وا مال لصحة [ضرارہ بە لکونہ مسلطاً عليه من جھتہ ہ والحجور عليه لا ییصح إقرارہ بالالِ ایضا 

ونحن نقول بصح إقرارہ من حیث إنه آدمي ٹم یتصدی إلی ا الیة فیصح من حیث إنہ مال ءلآنہ 
لا تھمة فی هذا الإقرار ما یشتمل عليه من الأاضرار ومثله مقبول علی الغیر . 


علمائنا الثلائة ۔ 


قال تاج الشریعة : لن الإقرار بسرقة مال مستھلك إقرار بحد مفردء والإقرار بخد مفرد 
صحیح من العبد الحجور عند علمائنا الثلائة ء کما لو أقر بالزنا أو بشرب الخمرم: ( ولو کان العبد 
مأاذولا لە یقطع في الوجھین ) ش: أي فیما إذا کان ا مال قائمًا أو مستھلکا . 

م: ل وقال زفر - رحمہے الله : لا یقطع في الوجوہ کلھا )ش: أي فیما إذا کان العبد محجورا أو 
مأذونا وا خال قائم أو هالك م: ( لان الاصل عندہ )ش: أي عند زفر م: ( أن إقرار العہد علی نفسه 
شض: مأذونا کان أو محجورا م: ( با حدود والتصاص لا یصح : لأزہ )ش: أي لان الإقرار م: ( یرد 
علی نفسہ )ش: یعنی فی القصاص . 

ما(وطرفه )ش: یعني في ا حدودم: ( وکل ذلك )ش: أي طرفه ونفے م: ( مال للمولی 
والإقرار علی الغیر غیر مقبول )ش: ألا تری أنە لو أقر برقبة الغیر کان إقرارہ باطلاًم: ( إلا ان اماذون 
لە یؤاخذ بالضمان ) ش: إِن کان مستھلکا. 

م: ( واال لصحۃ إقرارہ بە ) ش: أي یژاخذ با مال إِن کان قائمًا بہصحة إقرارہ بە م: ( لکوئە ) 
ش: أي لکون ال أذون لە م: ( مسلطا علیہ من جھتە )ش: أي لکونە مسلط علی إقرارہ من جھة 
اللولی م: (والحجور عليه لا یصح إقرارہ با مال ایضًا ) ش: أي کما لا یصح فی النفس أَیضا . 

م: (ونحن نقول یصح [قرارہ من حیث إنە آدمي )ش: مخاطب لا من حیث إِله مال م: ( ٹم 
یتعمدی إلی ا الیة فیصح من حیث إنە مال ) ش: یعني ا صح إقرارہ من حیث | نە آدميی صح من 
حیث إنه مال أ٘یضا لسرایة إلیھاء لان آدمیته لا تنك عن مالیته ء فالسرایة من حیث إنە مال تبمًا 
وفد یلبت الشيء تبعا ولا یثبت قصلاً . 

م: ( ولانہ لا تهمة نی ھذا الإقرار ما بشتمل عليه من الأضرار ) ش: أي علی العبد ء لأن ما 
یلحقه من الضرر باستیفاء العقوبة منه فوق ما یلحقه ال مولی م: ( ومثله ) ش: أي ومثل ما کان ضررا 
لإقرار فیە آدی إلی السفر وإلی الغیر م: ( مقبہول علی الغیر ) ش: أي بطریق التبعیة لانعدام تهمة 
الکذب في ذلك الإقرار إذا شھد الواحد عند الإمام برؤیة ھلال رمضان وفي السماء علة یقبل 


۷ 


محمد -رحمہ الله- في اللحجور عليه أن إقرارہ با مال باطل ؛ ولھذا لا ضّخ مه الإقرار بالخصب 

فیہقی مال ا مولی . ولا قطع علی عبد فی سرقة مال المولی ء یؤیدہ أن ا مال أضنل ف‌ھا ؛ والقطع 

تابع حتی تسمع اخخصومة فیه بدون القطع : ویثبت ا ال دونە . وفی عکسے لا تسمعاولایلبت . 

وإذا بطل فیما ہو الأاصل یبطل في التہع بخلاف الاذون ء لان إقرارہ با مال الذدي في یدہ جحیح 
بعد ری سے و تب 


الإمام شھادته . 

وإن لم یقبلھا في سائر ا مواضع لعدم التهمة حیث یلزم الصوم کما یلزم غیرہ وکذلك 
ا حر ا مدیون إذا أقر بالقتل العمد فإنه یقتص من بالإجماع وإن کان فيه إہطال دیون الفرماء . 

م: (لحمد- رحمہ الله - فی الحجور عليه أن إقرارہ با مال باطل: ولھذا ) ش: أي ولاجل بطلان 
إقرار اللحجور عليه با ال م: ( لا یصح منە الإقرار بالغخصب )ش: فکذا لا یصح إقرارہ بالسرقة؛ فإذا 
لم یصح إقرارہ با مالیة فی حق ا الیة م: ( فیبقی مال ا مولی )ش: علی ملکە م: ( ولا قطع علی عبد في 
سرقة مال المولی )ش: أي فی سرقة مال حکم به لسیدہ ء لآن کون ا مال ملوکا لغیر السارق وغیر 
مولاءشرط وجوب القطع م: ( یؤیدہ )ش: أي یژؤید ما ذکرہ محمد . 

وهذا إشارۃ إلی أن لکل واحد من أصحابنا الثلاثة أصلاء فأبو حنیفة یقول: القطع أصل 
وا مال تابع بدلیل أنه پبطل بالعقادم: وبدلیل أنه لو قال : أُبقی ا ال ولا أبقی القطع لم یسقط 
القطم . 

وأبویوسف بقول : کل منھما أصلء أما أصالۃ القطع فیما قالوا في ا حر إذا أقر وقال : 
سرقت ھذا ا ال من زید وھو فی ید عمرو وکذبە عمرو یصح إقرارہ فی حق القطع دون ا اليیة . 
وأما أصالة ا مال فلأنه إذا سرق ما دون العشرۃ لا یقطع ء وا خصومة شرط ء ولولا أن ا مال اصل 
یوجب القطع بدونھا لأئه محض حق الله تعالی ٭ وھو مستوفی بلا طالب . 

ومحمد یقول : ا ال أصل والقطع تبع : وھو معنی قول الملصنف م: ( أن ا ال أصل فیا ) 
ش: اي فی السرقة م: ( والقطع تابع حتی نسمع ا خصومة فِه )ش: أي فی ا مال م: (بدون القطع) ش: 
مثل ان یقول : أطلب الال منە دون القطع م: ( ویثبت ا ال دونه )٤ش:‏ أي دون القطع ء کما إذا شھد 
رجل وامرأتان أو أقر ہالسرقة ٹم رجع فإنه یضمن ا ال ولا یقطع م: ( وفي عکسە ) ش: بأن قال : 
اأطلب القطع دون ا ال م: ( لا نسمع )ش: أي الخصومة. 

م:(ولایٹبت )ش: أي ا ال م: ( وإذا بطل ) ش: أي الإقرارم: ( فیما هو الاصل ) ش: أي 
امال م: ( یبطل في التبع ) ش: وھو القطع م: ( بخلاف ا اذون ؛ لان إقرارہ با مال الذدي في یدہ صحبح 
فیصح فی حق القطع نَا ) ش: لصحة الإقرار به . 


۹۸ 


ولابی یبوسف ۔رحم الله أنە أقر بشیئین بالقطع وھو علی نفسءه فیصح عَل ما ذکرناہ ء وبا مال 

وھو علی ا لمولی فلا یصح في حقه فيه والقطع یستحق بدونه . کما إذا قال ا ححَرالٹوب الذي في 

یا۔ زید سرقته من عمرو : وزید یقول هو ثوبي نقطع بد المقر ء وإن کان لا یصدق فی تعَیٔین اللوب 

حتی لا یؤخا من زید ولابی حنیضة -۔رحمہ اللہ- أن الإقرار بالقطع قد صح من ما بینا فَيَضح 

با مال بناء عليه ء لان الإقرار پنافی حالة البقشاء : وا مال في حالة البشاء تابع للقطع حتی تسقط 
عصمة ا ال باعتبارہ : ویستوفی القطع بعد استھلاکھ ‏ 


م: ( ولابي یوسف- رحمم الله - أنه )ش: أي العبد م: ( أقر بشیئین بالقطع وھو ) ش: أي القطع 
م:( علی نفسه )ش: صحیح م: ( فیصح علی ما ذکرناہ )ش: أي إقرارہ فی حق القطع م: ( وبا مال ) 
ش: أي وإقرارہ با مال م: (وھو)ش: أي الإقرار با مال م: ( علی المولی فلا یصح فی حقے فيه ) ش: أي 
فلا یصح إقرار العبد فی حق ا مولی في ا مال م: ( والقطع بستحق بدونه ) ش: أي بدون الال م: ( کما 
إذا قال ا حر الشوب الذي فی ید زید سرقته من عمرو ؛ وزید یقول هو ٹوبی تقطع ید المقر ) ش: لصحة 
إقرارہ . 

م: ( وإن کان )ش: واصل با قبله ء أي وإن کان العبد م: ( لا یصدق فی تعسین الثوب حتی لا 
یؤخذ من زید )ش: . 

وفي ذالمبسوط؛ : وکما لو أفر بسرقة مال مستھلك وھذا لأئه لم یقبل إقرارہ فی تعیین ھذا 
مال بقي اللسروق مستھلکا . 

م: ( ولأبي حنیفة- رحمه الله- أُن الإقرار بالقطع قد صح منە ) ش: أي من العبدم: ( ا بینا ) ش: 
إشارۃ إلی قوله ونحن نقول یصح إقرارہ من حیث إنه آدمی م: ( فیصح ) ش: أٔي إقرارہ م: (با مال 
بناء عليه ) ش: أي علی صحۂالإقرار بالقطع ما شھدنا من أصله فیما مضی م: ( لان الإقرار یتاني 
حالة البقاء ) ش: أي بقاء السرقةء لان الإقرار بالشيء إظھار أمر قد کان فلا بد من وجود المخبر به 
قبل الإقرارء آلا تری ان إقرار أحد الزوجین بالنکاح صحیح من غیر شہادة م: ( وللال فی حالة 
البقاء تابع للقطع ؛ حتی تسقط ) ش: بالرفع لآن حتی ببعنی الفاء م: ( عصمة الال باعتبارہ ) ش: أي 
باعتبار القطع م: ( ویستوفي القطع بعد استھلاکه ) . 

ش: أي استھلاك مال ء فلو أبطلنا إقرارہ في حق القطع باعتبار ا مال لجمعلنا ا مال في البقاء 
أصلاً ٭ وھذا باطل ء کذا في جامع البرھاني . 

وفي بعض الشروح وقولە باعتبارہء أي باعتبار القطع "ا یجيء من أصلنا أن القطع لا یجتمع 
من الضمان ؛ ثم سقوط العصمة والتقوم في حق السارق یدل علی أن ا ال تابع بە لأنه لو کان 
أصلا ما تغیر حاله من التقوم إلی غیرہ ؛ لأنه مقصود من إنما یکون بالتقوم ؛ وکذلك استیفاء 


۹ 


بخلاف سآلة ا حر ؛ لان القطع إنما یجب بالسرقة من المودع ؛ أما لا یتب بسرقة العبد مال اللولی 

فافترقا . ولو صدقه ا مولی بقطع في الفضصول کلھا لزوال لمائع . وإڈا قطع النعارق والعین قائمة 

فی یدہ ردت علی صاحبھا لبقاٹھا علی ملکه : وإن کانت مستھلکۂة لم بضمن ×<وٌھذا الإطلاق 

یشمل الھلاک والاستھلالك ؛ وھو روایة اي یوسف عن أبي حنیفة ۔رحمے الله- وھوالمٹھور . 

وروی ا حسن عنه أنە بضمن بالاستھلاك . وقال الشافعی -رحمہ الله-: یضمن فبھما لاھما 
حقان قد اختلف سباھما فلا یتنمان : 


القطع بعد استھلاك ا مال فیدل علی ذلك إذ لا وجود للتابم مع عدم وجود الأصل . 

م: (بخلاف مسالة ا حر )ش: جواب عما أشھد به أبو یوسف بقوله کما إذا قال ال حر الثوب 
الذي فی ید زید إلی آخرہ ء بیانە أن عذہ السألة لە لیست نظیر تلك ا مسألة ‏ لنه لیس من ضرورۃ 
کونە مسروقّاعن شخص کونە مالکاء لحواز أن یکون مودعا فیقطع م: (لان القطع إنغا یجب بالسرقة 
من اللودع )ش: بخصومته وإن لم یرد إليه ا ال ء وأما ھا هنا . فلو لم یرد ! ال إلی الملسروق منهہ 
لزم أن یکون ذلك ا مال مال ا مولی ؛ فحینئذ لا یجب القطع ء لان العبد إذا سرق مال ا مولی لا 
تقطع یدہ ء وو معنی قولەم: ( أما لا یجب ) ش: أي القطع م: ( بسرقة العبد مال المولی فافترقا ) 
شن: أي ا حکمان المذکوران . 

م:) ولو صدقۃ ا مولی )ش: أي ولو صدف ا لمولی عبدہ م:( یةطع ني الفصول کلھا )ش: 
وھی أُن یکون العبد مأذوًا أو محجوراً عليه ہ وا لال قائم بنفسە أو مستھلك : وا مولی یکذبە أو 
یصدقه ء فإذا صدقه ال مولی یقطع في عذہ الفصول کلھام: ( لزوال ا انع )ش: أي من القطع 
ووجود ا مقتضی لە . 

م: ( وإذا قطع السارق والعین قائمة في یدہ ) ش: أی وا خحال أن العین موجودۃم: ( ردت علی 
صاحبھا لبقاٹھا ) ش: أي لبقاء العین م: ( علی ملکه )ش: أي علی ملك ال مسروق منە . 

م: ( وإن کانت ) ش: أي العین م: ( مستھلکة لم بضمن: وھذا الاطلاق ) ش: راد به إطلاق 
القدوریي فی مختصہہ بقولە إِن کانت ھالکة : بعني قوله إن کانت هالکة م: ( یشمل الھلاك 
والاستھلاك ) ش: لأنە ما لم یجد الضمان في الاستھلاك ففی الھلاك آأولی م: ( وھو روایة أي 
یوسف عن أبي حنیفة )ش: یعنی شمول الإطلاق الھلاك والاستھلاك ؛ رواہ أبو یوسف عن أبي 


سفة . 


:) وروی الحسن عن أبی حنیفة أنە )ش: أي أن الضمان یجب بالاستھلاك دون الھلاك م: 
(وقال الشافعی یضمن فیھما )ش: أي في الھلاك والاستھلاك م: ( لآٹھما حقان ) ش: أي القطع 
والضمان حقان م: ( قد اختلف سیاھما فلا یتنمان )ش: . أي لا یتنم أحدھمابالآخر ریت 


۷۴+ 


فالقطع حق الشرع ؛ وسببه ترك الانتھاء عما تھی عنه ؛ والضمسان حق الْعَیّد وسببه اخذ ا ال . 
فصار کاستھلاك صید ملوك في ارم : آو شرب خمرا مملوگا لذمی ؛ ولنا قول علیہ السلام : لا 
غرم علی السارق بعدما قفطعت مینە . 


اختلاف السبہین بقوله م: ) فالقطع حق الشرع ؛ وسببه ترك الانتھاء عما نھی عنه ء والضمان حق الَعبنِ 
وسببه أخذ الال ) ش: لا خلاف لآاھل العلم أن ا مال إذا کان قائسًا یرد علی مالکه ؛ وکذا لو باعه 
السارق او وہبہ یأآخذہ من ا مشتري والموھوب لە ‏ ویبطل البیع والھیة . 

واختلفوا فی الثالثة : فقال الشافعی وأحمد وأبو ٹور : یجب علی السارق رد قیمتھما : أو 
مثلیًا إِن کان مثليًا ء وھو قول إبراھیم النخعی وحماد وا حسن البصري وإسحاق واللیثٹ بن 
سعد. وقال علماؤنا والثوري : لا یجتمع الضمان مع القطع ؛ فلو ضم ا الك قبل القطع سقط 
القطع ؛ وإن قطعه سقط الضمان ؛ وھو قول عطاء ومحمد بن سیرین وابن شبرمة وعامر الشعبی 
ومکحول . وفال مالك إن کان السارق معسرأ فلا ضمان عليه ء وإن کان موسرایضمن لنظر 
اطنائیں 

م:( فصار )ش: أي حکم هذاعلی الوجہ المذکور م: ( کاستھلاك صید ملوك في ا حرم )ش: 
یعني من حیث إنه یجب قیمته للمالك ؛ وقیمة آخری للزاء ارتکاب اللحظور للە تعالی م: ) آو 
شرب خمراً علوکا لذمي ) ش: یعني علی أصلکم ء فإن ضمان ا حمر بالاستھلاك لا یجب عند 
الشافعي وإن کان لذمی ء وعندنا یجب قیمته ویحد . 

م:) ولنا قوله عليه السلام ) ش: أاي قول النبي م: ( لا غرم علی السارق بعدما قطعت ییئەہ) 
ش: ھذا ا حدیث غریب بھذا اللفظ : ومعناہ ما آخرجہ النسائی فی سئئە عن حسان بن عبد الله 
عن اللفضل بن فضالة عن یونس بن یزید عن سعید بن إبراھیم عن ا مسعود بن [إبراھیم عن عبد 
الرحمن بن عوف أن رسول الله ال قال : ٥لا‏ یفرم صاحب سرقة إذا أقیم عليه الحدہ ''' ء انتھی . 
قال النسائي : ھذا مرسل ولیس بثابت . وآخرجہ الدارقطني فی سننە بلفظ :ہلا غرم علی السارق 
بعد قطع بینە ٤‏ وقال السور بن إبراھیم لم یدرك عبد الرحمن بن عوف : فإان صح إسنادہ فھو 
مرسل؛ وسعید بن إبراعیم مجھول . ورواہ الہزار فی مسندہ بلفظ : ٭ لا یضمن السارق سرقة بعد 
إقامة ا حد٤۔‏ قال المسور بن إبراھیم لم یلق عبد الرحمن بن عوف رضی الله عنه ‏ ورواہ الطبرانيی 
في الأوسط؟ . وقال لا یروی عن عبد الرحمن بن عوف إلا بھذا الإسنادء وھو غیر متصل ء 
لان اللسور لم یسمع من جدہ عبد الرحمن بن عوف . وقال ابن أبي حاتم في کتاب فالعلل؛ سألت 
أبي عن ہذا ا حدیث: فقال ھذا حدیث منکر ؛ ومسور لم یلحق عبد الرحمن ٭ وقد طول الأکمل 


. )۱۸۲ /۳( الدارقطنی‎ . ])4۸٤[ النسائي‎ )١( 


۷۱ 


ولآن وجوب الضمان بنافي القطع ؛ لأنە یتملکه بأداء الضمان مستنداإلی وقت الاخذ ء فتبین أنە 
ورد علی ملکه فینتفی القطع للشبهھة وما یؤدی إلی انتفائہ فھ و النتفی : 

هنا کلامًا ولم یتعرض لبیان حال ا حدیث . 

وقال الکاکی وذکر ابن قدامة فی( المغنی٤:‏ قال ابن ا منذر :سعید بن إہراهھیم مجھول: وقال 
ابن عبد الہر : ا لحدیث لیس بقوي . 

قلنا : لیس کذلك ؛ فإن الزھري بروي عن سعید بن إبراھیم ھذا ا حدیث : نقله عہد 
الباقي . وقال عبد الباقي هذا صحیح ء وقول ابن قدامة لیس أجود القاطع عليه . 

قلنا : إطلاق الضرم علی أجرۃ القاطع خلاف الظاھر ؛ مع أله نکرۃ في موضع النغي ء 
انتھی . 


قلت: رواہ ابن جریر الطبري ؛ھذا ا لحدیث فی ہتھذیب الاآثار؟ موصولاً : فقال حدثا 
أحمد بن ا حسن الترمذي ؛قال حدثنا سعید بن کثیر بن عفیر عن الفضل بن فضالة عن یونس بن 
یزید وسعد بن إبراھیم ؛حدثني أخو المسور بن |براھیم عن أبیه عن عبد الرحمن بن عوف أُن 
رسول الله پل قال : ٭ إذا أقیم ا حد علی السارق فلا غرم عليه٥.‏ 

وأخرجه أبو عمر عبد الله عن طریق ابن جریر ء وھذا اللسور وأبوہ علی شرط البخاري ء 
وأبوہ ذکرہ ابن حبان فی ثقات التابعین ء ثم قال ابن جریر ما ملخصه فيه البیان من صحة قول من 
لم یضمن السارق بعد ا حد وفساد قول من ضمنه ‏ ثم حکي عدم التضمین عن ابن سیرین 
والنخعی والشعبی وعطاء وا حسن وفتادۃ . 

وقال وعلتھم مع الاثر القیاس علی إجماعھم علی أن أھل العدل إذا ظھروا علی ا خوارج لم 
یغرمواما استھلکوہ ؛ وکذا قطاع الطریق . ولو کان السارق في التضمین کالخاصب للتعدیة 
لوجب الضمان علی ھؤلاء لتعدیھم وظلمھم ؛ قال : وھذا ھو الصواب لقوله تعالی : ناقطعرا 
أیدیھما جزاء با کسبا 4 (الائدة : الآیة ۳۸) ء فلم یأمر بالتغرم ء ولو کان لازما لعرفھم کما 
عرفھم بالقطع . 

م:( ولآن وجوب الضمان ینافي القطع : أنە بتملکه ) ش: أي لن السارق یتملك ا مسروق م: 
(بأداء الضمان ) ش: حال کونە م: ( مستنداً إلی وقت الاخذ ) ش: أي أُخذ السرقة م: ( فتبین أنە ) ش: 
أي أن الأخذ م:( ورہ علی ملکه فینشغي القطع للشبھة وما یؤدي ) ش: أي والشيء الذي بژدي م: 
(إلی انتفائه ) ش: أي انتفاء القطع الملشروع م: ( فھو النتفیي ا لان انتفاء اللازم یدل علی انتفاء 
اللزوم. 


۷۲ 


ولآن الحل لا یقی معصوسآ حقاً للعہد إذ لو بقی لکان مباحآً في نفسه ٗہنتفي القطع للشہهة 
فصیر محرماحقآللشرع کالیتة ء ولا ضمان فیہ إلا أن العصمة لا بظھر تنقیوطھا في حق 
الاستھلاك لانہ فعل آخر غیر السرقۂ ولا ضرورۃ في حقہ ؛ وکذا الشبهة تعتبر فِیماتجو السہب 
دون غیرہ . ووجے امشھور أن الاسٹھلاك إمام القمسود قتعتبر الشبھة فيه ء وکذا یظھر هتقوط 
العصمة في حق الضمان : لان من ضرورات سقوطھا في حق الھلاك لانتفاء المماثلة . 


م: (ولآن للحل )ش: أي الال م:(لاییقی معصوما)ش: قبل القطع حال کونەم: ( حقًَا 
للعبدہ إذ لو بقی ) ش: معصوم حقًا للعبدم: ( لکان مباحًا في نفسه ) ش: لآنه عرف بالاستقراء ما 
هو حرام حقٌا للعبد فھو مباح فی نفسە ؛ فکان ا مال للسارق حرامًا من وجه دون وجه م: (فینتفي 
القطع للشہھة ) ش: أي لشبهھة کونە مباحًا فی نفسە ء حاصل أن الشبهة هو أآن تکون ا حرمة ثابتة 
من وجه دون وجه : فحینئذ یندرئ الحد . 

فإذا لم یبق معصوما حفقًا للعبد م: ( فیصیر محرعًَا حقًا للشرع کالیتة ولا ضمان فيه ) ش: اي 
فی الحرم حقًا للشرع : لن العصمة جواب سڑال تقدیرہ العصمة ما انتقلت إلی الله تعالی ؛ 
فصار ا مال المسروق کا یتة وا لحمر وجب أن لا یجب الضمان عند الاستھلاك . وقدروی ا حسن 
عن أبي حنیفة وجوب الضمان فيه کما مر عن قریب . 

وتقدیر ا جواب أن یقال م: ) إلا أن العصمة لا یظھر سقوطھا فی حق الاستھلاك ؛ لأنه) ش: أي 
لأن الاستھلاك م: ( فعل آخر غیر السرقة ولا ضرورۃ في حقه )ش: أي في حق فعل آخرم: (وکذا 
الشبھة )ش: وھی کونه مباحًا فی نفسه م:( تعتبر فیما ہو السبب )ش: وھو السرقة م: ( دون غیرہ) 
ش: وھو الاستھلاك . 

١‏ م: ڑ ووجە الشھور )ش: وو عدم وجوب الضمان في الاستھلاك کما في الھلاك م: ( ان 
الاستھلاك إتمام القصود ) ش: بالسرقة ؛ لآنه إغاسرق لیصیر إلی بعض حوائجه ء فکانت تتمة 
السبب ء لأنه فعل آخرم: ( فتعتبر الشبھة فيه )ش: لإاسقاط الضمان کاعتبارھا قي نفس السرقة 
الضمان کاعتبارھا فی نفس السرقة . 

م: ( لان )ش: أي لان سقوط العصمةء: ( من ضرورات سقوطھا ني حق الھلاك لانتفاء 
الماثلة) ش: بین ا ال ا لسروق وبین الضمان ؛ لأن الضمان مال معصوم حقَا للعبد في حالتي 
الھلاك والاستھلاك وا ال السروق معصوم حمَا لە فی حال الاستھلاك فقط ٭ فإذا انتفت ا لممائلة 
انتھی الضمان ء لآأن ضمان المقدور شرط با لمماثلة بالنصں ء ولھذا لا یجب الضمان عندنا بمقابلة 
استھلاك ا منافع بالخصب لانتفاء الماثلة . 


۷۳ 


ومن سرق سرقات فقطع في إحداھا فھو جمیعھا ولا یضمن شیا عند اب حنیفة -رحمہ الله۔ 

وقالا: یضمن کلھا إلا التي قطع لھاء ومعنی السالة إذا حضر احدھم فإنحضروا جمیعا 

وقطعت یدہ بخصومتھم لا یضمن شیتاً بالانفاق في السرقات کلھا . لھما ان ا اض لیس بنائب 

عن الغائب ؛ ولا بد من الخصومة لتظھر السرقة فلم نظھر السرقة من الغائین فلم بقع القطع لھا 

فبقیت أموالھم معصوم . ولە أن الواجب بالکل قطع واحد حقاً لله تعالی لان مبنی ا حدود غلیٰ 

التداخل وا خصومة شرط ظھور عند القاضی . أما الوجوب با جنایة فإذا استوفی فالمستوفی کل 
الواجب ء الا تری أنه یرجع نفعه إلی الکل ‏ 


کس کچھ ژٛ‫ےھسو ںسسھھووووسئسھھو وی ٹیئٹٹھٹٹروڈ 

م: ( ومن سرق سرقات فقطع قي إحداھا ) ش: أي في |حدی السرقات یعنی لأاجل واحد عنھا 
م:(فھو) ش: أي القطع واقع م: ( بجمیعھا ) ش: بالاتفاق ء لن القطع یتداخل بالإجماع ء وبە 
قالت الثلائة م: ( ولا یضمن شیٹا ) ش: أي لآرباب ال مسروقات م: ) عند أبي حنیضة - رحمہ الله - 
وقالا: یضمن کلھا ) ش: أي کل السرقات م: ( لا العی ) ش: أي إلا السرقة التی م: ( قطم لھا 
ومعنی الألة إذا حضر اأحدھم ) ش: أي أحد رہاب السرقات وادعی السرقة م: ( فإن حضروا جمیعًا 
وقطعت یدہ بخصومتھم لا یضمن شيًّا بالاتفاق في السرقات کلھا. لھما )ش: أي لأبی یوسف 
ومحمد م: ( آن الحاضر لیس بنائب عن الغائب ) ش: حتی یجعل خصومتہ ‏ خصومتھم م: (ولا بد من 
ا خصومة لنظھر السرقة : فلم تظھر السرقة من الغائبین فلم یقع القطع لھا ) ش: اي للسرقات کلھاء 
وإڈالم یقع القطع لھا م: ( فبقیت آموالھم معصومة ) ش: وا ال اللعصوم مضمون لا محالة . 

م:( وله )ش: أي ولأبی حنیفةم: ) ان الواجب بالکل ) ش: أٔي بکل السرقات م: ( قطع 
واحد حقّا لله تعالی )ش: وکل ما کان کذلك یتداخل م: ( لآن مبنی ا حدود علی التداخل وا خصومة 
شرط ظھور عند القاضي )ش: قد وجد ذلك أیضا بالنسبة إلی ال جمع . 

قال تاج الشریعة : والشروط تراعی وجودھا قصداً ء ولھذایصح الاعتکاف بہصوم 
رمضان: والصلاۃ بالوضوء لذدخول المسجد . 

م: ( آما الوجوب ) ش: أي وجوب القطع م: ) بالجنایة )ش: جزاء لھام: ( فإذا استوقی ) 
ش: یعئي ذلك القطع الواحد م: ( فا مستوفی کل الواجب ؛ الا ٹری ألە یرجع نفعه )ش: وھو 
الانزجارم: (إلی الکل )ش: فیقطع عن الکل . 

فإن قیل : ا حکم الشابت ھا هنا لا یرد علی الشابت والقطع یتضمن السراءة عن ضمان 
اللسروق: ولو أبرأہ الواحد عن ضمان الکل نصًا لم یبرأ ء فکیف یبراأً إذاثبت ضمتا . أجیب : 
ہأنہ کم من شيء ثبت ضمتا ولا یثبت قصداً کبیع الشرب ووقف النقول ؛ ثم ھا ھنا ما وقع القطم 
في حق الکل بالإجماع تبعه ما هو ثابت في ضمنە وھو سقوط الضمان . 


۷ 


وعلی ھذا ا خلاف إذا کائت النصب کلھا لواحد فخاصم فيٌَالیعض . 
فإن قیل : الخصومۃ شرط لیصیر الخصم باذلاًللمال؛ إذ لا یصح اليِدَل‌من واحد عن 
تری أنه مستوفی بخصومة من یملك الہذل ء ومن لا ِلك : کالأب والوصي . 
م:( وعلی ھذا ا لاف ) ش: أي ال خلاف الذکور ہین أبی حنیفة وصاحبیەم: ( إذا کائت 
النصپ ) ش: ہضم النون والصاد جمع نصاب م: ( کلھا لواحد فخاصم في البعض )ش: أي في 
بعض اللصب ء یعنی لو سرق السارق النصب من شخص واحد مراراً فخاصم فی البعض فقطع 
لاجل ذلك ء فعند أبي حنیفة لا یضمن النصب الباقی . وعند أبي یوسف ومحمد یضمن فافھم . 


سخ بت 


باب ما یحدث السارق فی السرقة 
ومن سرق شوباً نشق في الدار بنصفین ٹم أآخرجه وھو یساوي عشرۃ دراقم قطع . وعند أبي 
بوسف -۔رحمہ الله- لا بقطع ؛ لان له فیه سبب اللك وہو الخرق الفاحش : فإنه وجب القیمة 
ومقلك اللضمون ؛ فصار کا مشتري إذا سرق مہبیعا فیه خیار للبائع . ولھما آن الأخذ وطتعہسباً 
للضمان لا للملك ؛ واغا اللك بثبت ضرورۃ اداء الضمان کیلا یجتمع البدلان في ملك واخلت 
ومثله لا پورٹ الشہھهة . 


م: ( باب ما یحدث السارق فی السرفة ) 

ش: أي ھذا باب في بیان حکم ما یحدثە السارق في العین التي یسرقھا ‏ ویحدث بضم الیاء 
من الاإحداث . 

م: ( ومن سرق وبا فشقه في الدار بنصضین ثم أخرجہ وھو یساوي عشرۃ دراھم قطع )ش: قید 
بقوله في الدار ‏ لأنه لو شقه خارج الدار یقطع بالإجماع ء سواء بلغت قیمته نصابًا أو لا ۔ولا 
خلاف فيه للائمة الثلالة ۔ وکذا لو بلغت قیمته نصاہا بعد الشق فی البیت . وقید بقوله وھو 
یساوي: أي الثوب یساوي عشرۃ بعد الشق ہ لن لو لم یساوي عشرۃ بعد الشق لا یجب القطع 
بالاتفاق . 

م: ‏ وعند ہی یوسف - رحمہ الله - لا یقطع ؛ لأنہ لە فیه سبب الملك وھو ا خرق الفاحش )٤ش:‏ 
وھذا ا خرق طولاً فإنه خرق فاحش م: ( فإنہ )ش: أي فإن ا خرق الفاحش م: ( یوجپ القیمة 
وقلك الضمون ) . 

ش: ولھذا قلنا : ا مالك بعد الشق با حیار إن شاء ملك الثوب بالضمان لانعقاد سبب اللك ‏ 
لان لو لم ینعقد ما وجب التملیك بکسر من السارق م: ( فصار )ش: أي حکم ھذام: (کامشتري 
)٤ش:‏ بکسر الراء م: ( إذا سرق سبیعا فیه خیار للبائع )ش: ثم فسخ البائع فانه لا یقطع ھناك 
فکذلك ھنا ۔ وا جامع بینھما أن السرقة فیه تمتِ علی عین غیر ملوکة للسارق ء ولکن ورد عليه 
سبب اللك . 

م:( ولھما )ش: أي لأبي حنیفة ومحمد ع: ( آن الاخذ )ش: أي مذا الأخذ م: ( وضع سا 
للضمان لا للملك ) ش: یعني لا نسلم أن له فیه سبب اللك ء لن الأمخذ ا مصروف لیس جوضع 
لە وإغا هو موضوع سببّا للضمان ؛ فکان لە سبب الضمان ؛ لا آنه سبب ا لملك م: ( وإغا اللك 
بلبت ضرورۃة أداء الضمان کیلا یجئمع البدلان فی ملك واحد )ش: وھما البدل والمبدل . 

ما( وعئله ش: أي ومثٹل ھذا الأخذ الذي هو سہب للضمان م: (لا پورٹ الشبھة ) ش: لِأنه 


۷َ 


کنفس الأخذ : وکما إذا سرق البائع معیباً باعه ء بخلاف ما ذکر : لان الع موضوع لؤفادة اللكء 

وھذا ا خلاف فیما إذا اختار تضمین النقصان وأخذ الثوب . فإن اختار تضمینالقیمة وٹرك الوب 

عليه لا بقطع بالاتشاق : لأنه ملکه مستندا إلی وقت الاخذ ؛ فصار کما إذا ملکه پالهبة فاورٹ 

شبهة ء وھذا کلە إذا کان النقصان فاحشاً : فإن کان یسیراً یقطع بالاتفاق لانعدام سببالِلِك ؛ إذ 
لیس لە اختیار تضمین کل القیمة ء وإن سرق شاة فذبحھا 


لیس بجوضوع للملك م: ( کنفس الاخذ ) ش: فإنه یحتمل أن یصیر سببًا بعد الضمان ؛ ومع ھذا 

م: ( وکما إذا سرق البائع معًا باعه )ش: ولم یعلم الشتري بالعیب ء فإنه یقطع وأن العقد 
سہب الرد وھو العیب ؛ فکذلك ھا هنا یقطع وأن القطع سبب الضمان وھو الشق م: ) بخلاف ما 
ذکر )ش: أبو یوسف ؛ وھو قوله کالمشتري إذا سرق بِیعًا فيه الحیار للبائع ٭ لأن سبب اللك فیە 
موجودم: ( لان البیع موضوع لإفادة الللك ء وھذا الخلاف )٤ش:‏ أي الذی بین أبی یوسف وصاحبيیه 
م: ( فیما إذا اختار ) ش: أي اللك م: ) تضمین النقصان وأخذ الوب ) شں: لا یقال الأاصل عندکم 
ان القطع والنقصان لا یجتمعان . 

فإذا اختار تضمن النقصان کیف بِکن من القطع ء لان القول بضمان النقصان یکون بجنایة 
آخر قبل الاحتیاج؛ وھي ما فات من العین ہ والقطع بإخراج الباقي کما لو أخذ ثوبین فاحرق 
أحدھما فی البیت وأخرج الآخری قیمة أحدھما نصاب ۔ وأوردہ علی ھذا ا خواب الاستھلاكگ 
علی ظاهر الروایة ء فإِنه فعل غیر السرقة مع أنە لا یجب الضمان . 

ومن ھذا ذھب بعضھم إلی أُنە إن اختار القطع لا یضمن النقصان . وا واب أن القطع 
الباقی بعد ا حرق ولیس فيه ضمان بخلاف المستھلك ؛ فإن القطع کان لأجلە لا شيء آخر . م: 
(فإن اختار تضمین القیمة وترك الثوب عليه لا بقطع بالاتفاق : لأنه ملکه مستنداً [لی وقت الاخذ ء فصار , 
کما إذا ملکه بالھیة )ش: فإنه إذا وهب لە بعد تمام السرقة یسقط القطع ء فلان لا یجب إذا ملکه قبل 
مام السرقة أولی م: ( فاورث شبهة )ش: وھی دارئة الحد م: (وھذا کلە ) ش: اي ھذا ا خلاف مع ھذہ 
التفصیلات م: ( إذا کان النقصان فاحثًا ) ش: والفاحش ما یفوت به بعض العین وبعض الْنفعة وھو 
الصحیح . وقال التمرتاشي: روي في حد الإتلاف فإنه لا یکون النقصان أکثر من نصف القیمة ء 
وقبل النقصان الفاحش أن بنقص بالخرق ربع القیمة فصاعداًوما دونە پسیر . وقیل مالایصح 
الباقي للثوب فھو فاحش والصلح یسیر . 

م: (فإان کان ) ش: أي النقصان م: ( یسیرراأ یقطع بالاتفاق لائعدام سہب اللك إذ یس لە اختیار 
تضمین کل القیمة ) ش: بل لە تضمین قیمة النقصان ۔م: ( وإن سرق شاۃ فذبحھا ) ش: فی ا حرز م: 


۷۷ 


ٹم اخرجھا لم بقطع ؛ لن السرقة تمت علی اللحم ء ولا قطع فیە . ومن اق ذھباً أو فضة یجب 
فیە القطع فصنعه دراہم أو دنائیر قطع فيه ء وبرد الدراھم والدنانیر إلی الملسرؤق,منہ ء وہذا عند 
أبي حنیفضة -۔رحمہ الله۔ وقالا: لا سیل إلی السروق منە علیھما ء وأصله فی العْقتِ ء فھذ 
صنعة مشقومة عندھما خلافأ له ء ٹم وجوب ا حد لا بشکل علی قوله لأنه لم یلکہ ء وقَيْلٍعلی 
قولھما لا یجب : لأنہ ملکہ قبل القطع ‏ ولأنہ صار بالصنعة شیا آخر فلم بملك عین ٠‏ فإن سر 
ٹوب فصبغه احمرقطع ولم یؤخذ منە الشوب ولم یضمن : وھذا عند أبي حنیفة وأبي یوسف - 
رحمسما الله- . وقال محمد -رحمہ الله- یؤخذ منە الٹوب ویعطی ما زاد الصہغ فیه اعتباراً 
بالخصب : والجحامع بینھما کون الثوب أصلاً قائماً وکون الصبغ تابعاً . 


(ثم آخرجھا لم یقطع ) ش: وإن کانت قیمة المذبوحة عشرۃ دراهم م: ( لأن السرقة تمت علی اللحم 
ولا قطع فیه )ش: أي فی اللحم . 

م: ( ومن سرق ذھبا أو فضة یجب فیە القطع ) ش: وھو صفة للذھب والفضة لأنھا جملة فعلیة 
وقعت صفة للنکرۃ . وجواب السألة هو قوله قطع فيه ؛ أي ماہلغ قیمة عشرۃ دراہم م: (فصنعہ 
دراھم آو دنائیر قطع فیه ویرد الدراہم والدنانیر إلی السروق منە ء وھذا عند أبی حنیفة- رحمہ الله -) 
ش: أي القطع عندہ ء وبە قالت الأئمة الثلاثة . 

م: ( وقالا )ش: أي أبو یوسف ومحمد م: ( لا سبیل إلی السروق منە علیھما ) ش: أي علی 
الدراھم والدنائیر > وفي نسخة شیخي علیھا وھو الأحسن م: ( واصله ) ش: أي أصل ا خلاف م: 
( في الغخصب )ش: أي ھذہ الصفة لا ینقطع بھا حق المالك عندہ فی الخصب خلاًا لھما ء فکذا 
في السرقةم:( فھذہ صنعة متقومة عندھما )ش: أي عند أبی یوسف ومحمدم:( خلاتًّاله )ش: 
أي لابي حنیفة م: ( ٹم وجوب ا حد لا یشکل علی قولە : لأنہ )٤ش:‏ أي لان السارق م: ( لم یِلکه ) 
کر أي اللسروقم: ( وقیل علی قولھما لا بجب : لأنه ملکه قبل القطع ؛ ولانه صار بالصنعة شیئًا آخر 
فلم بملك عینه )×ضش: ای غَین السروق:: 

وفي بعض النسخ عینھما ؛ أي عین الذھب والفضة ؛ وإنما ملك شیٹّا غیرھما ء فإن الأعین 
تتبدل بالصفات ؛ ‏ أُصله حدیث . 

م:( وإن سرف ٹوبا فصبفہ آحمر قطع ولم بؤخذ منە الٹوب ولم یضمن ) ش: أي قیمة الثوب . 

م:( وھذا )ش: أي عدم أخذ الثوب وعدم الضمانم: ( عند أبی حنیفة وابی بوسف - 
رحمھما الله -. وقال محمد- رحمہ الله - یؤخذ منە الوب ویعطی )ش: أي السارق م: ( مازاد 
الصبغ فیه )ش: أي في الثوب م: ( اعتاراً بالخصب )ش: أي قیاسًا عليه م: ( وا حامع بیٹھما ) ش: 
ا لقیس وا مقیس عليه م: ( کون الٹوب أصلاً قائمًا وکون الصبغ تَابِهًا ) ش: وبه قالت الثلاثة . 


۷/۸ 


ولھما ان الصبغ قائم صورۃ ومعنی ‏ حتی لو آراد أخذہ مصبوغاً بضمن ا زاد الصبغ فیه ء وحق 

المالك فی الثوب قائم صورة لا معنی ء لانە غیر مسضمون علی السارق بالھلالك والاستھلاك 

فرجحنا جانب السارق ء بخلاف الغصب ء لان حق کل واحد قائم صورۃ ومعثیفاستویا من 

ہذا الوجه ء ضرجحنا جانب المالك ما ذکرنا ء ولو صبعه أسود أخذ منە فی المذھبین ء َعتیٰ عند 

أبي حنیفة ومحمد ۔رحمھما الله۔ . وعند أبي یوسف -رحمےء الله۔ عذا والاول سواء “٠‏ لآن 

السواد زیادة عندہ کا حصرۃ . وعند محمد زبادۃ أيضاً کا خمرۃ ولکنە لا یقطع حق ا الك ما مر ء 
وعند أبی حنیفة -رحمہ الله- السواد نقصان فلا بوجپ انقطاع حق االك 


م:( ولھما )ش: أي ولاہی حنیفۃ وأبی یوسف م: ) أن الصبغ قائم صورة ومعنی )ش: أما 
صورۃة فظاھر ۔ 
الثوب حال کونەم: ( مصبوعًا یضمن ما زاد الصبغ فيه وحق ا الك في الشوب قائم صورۃ لا معنی : 
لآنە غیر مضمون علی السارق بالھلاك والاستھلاك : فرجحنا جانب السارق ) ش: لان مراعاۃ ماھو 
قائم صورة لا معنی اولی من مراعاۃ ما ہو قائم صورة لا معلی ‏ فرجحنا قول السارق أولا 
بالوجود : کالموھوب لە إذا صبغ الثوب أحمر القطع حق الواهھب . 

:) بخلاف الغصب : لان حق کل واحد )ش: من ا مالك والغاصب م: ( قائم صورة ومعنی 
فاستویا ) ش: أي فاستویا ا مالك والغاصب ء: ( من ھذا الوجه ) ش: أي من حیث إن حق کل 
منھما قائم صورۃ ومعنی فلم یکن الترجیح بالوجود ؛ فرجحنا بالبقاء وھو أُن الثوب اأصل قائم 
إشارۃ إلی قوله وا جامع کون الثوب أصلاً قائمًا ٠‏ وکون الصبغ تابعا . 

م: ( ولو صبغه أسود )ش: أي ولو صبغ السارق الثوب صبا أسود فقطع م: ( اخذ ) ش: 
الله- ء وعند آبی یوسف ھذا والاول سسواء )ش: أي ان ا لحکم في الصہغ الأسود والاحمر سواء 
عندہ م: ( لان السواد زیادۃ عندہ کا حمرة )ش: فلا یؤخ هذا الثوب من السارق م: ( وعند محمد 
زیادة أ٘یضتًا کا حمرة ؛ ولکنە لا بشطع حق ا الك “ا مر )ش: أن الصبغ تابع م: ( وعند أبي حنیفة - 
رحمه الله - السواد نقصان فلا وجب انقطاع حق االك ) ش: فلم یکن حق السارق فيه قاثمَا معنی 
فاستویا ء فرجح جانب ا الك کما قلنا. قال في اللختلف وھذا اختلاف عصر وزمان لا اختلاف 
حجة وبرھان ء فإن الناس ما کانوا یلبسون السواد فی زعنە ویلبسون فی زمنھما . 


ہو چو 


۷۹ 


باب قطع الطریق 


وإذا خرج جماعة متنعین 


م: ( ہاب قطع الطریق ) 

ش: أي ھذا باب في بان حکم قطع الطریق ودم السرقة الصغری علی الکبری ؛ لان 
السرقة تکون من الأصغر إلی الأکبر ؛ ولآن الصغری آکثر نوع من الأکبر یکون قطع سرقة ؛ فلآن 
قطع الطریق بأخذ الال خحفیة من عین الإمام الذي علی حفظ الطریق وا مارۃ بشرکته ومنعه ء وأما 
کونە الکبری فلان ضررہ یعم عامة المسلمین من حیث یقطع علیهم الطریق بزوال الآأمن ء ولان 
موجبە آغلظ من حیث قطع الید والرجل من خلاف: ومن حیث القتل والصلب ۔ 

واعلم أن لقطع الطریق شرائط : 

الاول : أُنیکون لھم شوکة وقوۃ بحیث لا یکن للمارۃ اللقاومة معھم وقطعوا الطریقء 
سواءکانت بالسلاح أو بالعصا الکبیرۃ أو ا حجر وغیرھا. 
الصر مسیرة سفر . وعن أبي یوسف: لو کان أقل من سفر فحکمە حکم مسیرۃة سفر : أمافی 
الصر آو في قریة أُو بین قریتین لا یکون قطع الطریق خلافًا لأہي یوسف والشافعي ومالك ۔ 
وأحمد توقف في ذلك . وفي ہا حلة* عن مالك فی ا مصر روایتان . 

والثالث : أن یکون فی دار الإسلام . 


والرابع : أن یکون الأاخوذ قدر النصاب ٠‏ وبه قال الشافعي وأحمد . وقال مالك وأبو ثور 
وابن ا منذر: لا یعتبر النتصاب لعموم الاآیة . ولنا قوله عليه السلام :٭ لا قطع فی أقل من صشرۃ 
دراھم او ربع دینارٴ ولم یفصل . 

والخامس : أن یکون القطاع کلھم أجانب فی حق أصحاب الأموال حتی إذا کان فیھم ذو 
رحم محرم أو صبي أو مجنون لا یجب علیھم القطع خُلافًا لأبی یوسف . والثالثة إذا کانت فیھم 
امرأۃ ففيه روایتان في روایة یقطع ء وبە قالت الٹلاثة . والأصح أنھا لا قطع . 

والسادس : من إذا أخذواقبل الثوبة : حتی إذا أخذوا بعد التوبة ورد ا مال سقط عنھم ا حد 
لا خلاف فیه ء ولکن یسقط القصاص وضمان ا ال القائم والھالك . 

م:( وإذاخرج جماعة )ش: ھذالفظ القدوري إلی قولە قدلھم حداً ء وأطلق اسم ا حجماعة 
لتناول المسلم والذمي وا حر والعبد: وقوله م: ( مندعین )ش: نصب علی ا حال من ا حجماعة : 
والمعنی خرجواعن طاعة الإمام حال کونھم ممتنعین ؛ وا مراد من الامتناع أن یکون لا بحیث بھکن 


٭ مم 


أو خرج واحد بقدر علی الامتناع فقصدوا قطع الطریق فآخذوا قبل ان یلوا مالاً ویقنلوا نفسا 
حبسھم الإمام حتی بحدثوا توبة . وإن أخذوا مال مسلم أو ذمي وا ماخوذ إذا قسلمعلی جماعتھم 
صابٍ کل واحد منھم عشرۃ دراهم فصاعداً أو ما تبلغ قیمة ذلك قطع الإمام أيدهَم(وارجلھم 
من خلاف ؛ وإن قتلوا ولم بأخڈوا مال قتلھم الإمام حداًء والأصل فيه قوله تعائی : ٭ إِنغا'جزاء 
الذین یحاربون الله ورسولە 4 ڑا ائدة:الآية٣۳)‏ ء وائمراد منہ والله أعلم التوزیع علی الاحوال ء 


لھم أن پدفعواعن أنفسھم بقوتھم وشجاعتھم تعرض العین م: ( أو خرج واحد یقدر علی الامتناع ) 
ک بنفغسه وقولەم:( تقصدوا قطع الطریق )ش: علی ا مار والملسافرین م: ( فاخذوا )ش: علی 
صیغة اللجھول : یعنی أخذھم الإمام م: ( قبل أن یاخذوا )ش: أي قطاع الطریق م: ( مال ویقتلو! 
نفضًا )ش: أي وقبل أن یقتلوا نفسا من ا مارة م: ( حبسھم الإمام )ش: جواب قوله وإذاخرج ‏ 
وھذہ حالتھم الاولی ؛ فإن فیھا حیسھم الإمامم:( حتی بحدثواتوبة )ش: وھهو امراد بالنٰي 
الذکور فی قول: ‏ أوینفسوامن الأرض 4( الائدة : الآیة ۳۴)ء وھو قولە: ٭ ڑغا جزاء الذین 
یحاربون الله ورسوله ٭ . . . الاَیة ء علی ما یجيء عن قریب إن شاءالله تعالی ۔ 

م: ( وژإن اخذواسال مسلم )ش: ھذہ حالتھم الشانیة م: ( او ذسي )ش: أي أو مال ذمی م: 
(وااخوذ إذا قسم علی جماعتھم أصاب کل واحد منھم عشرة دراهم فصاعداً )ش: أي اکثر من 
عشرة ء وانتصابه علی ا حال فیھم من لم یدل علی الأعراب م: ( آو ما تبلغ قیمة ذلك )ش: أي أو 
اأخذوا شینّا من ا لمتاع یبلغ قیمتھ عشرۃ دراہم . 

وقال ا حسن بن زیاد : عشرون ء لأنە یقطع من قاطع الطریق طرفان فیشترط النصاب بأن م: 
( قطع الإمام )ش: جواب قولە وإن أخذوا مال مسلم م: ( أیدیھم وارجلھم من خلاف )ش: یقطع 
الیمین من الأیدي والیسار من الأرجل . 

م: (وإن قعلوا )ش: هذہ حالتھم الثالئة م: ( ولم بأخڈوا مالاً قنلھم الإمام حداً )ش: أي 
فتلھم الإمام من حیث ا لحد لا قصاصًا ء حتی لو عفی الأولیاء عنھم لم یلتفت إلی عفوهم: 
وذلك لآن ا حد حتق الله تعالی . 

ولو آثر العضو العہد فی حقه تعالی ولیس للامام أيضًا أن یعفو با روي عن اللبي قاُ : 
اتعافوا ا حدود فیما بینکم . فإذا رفعت إلی الإمام فلا عفی الله عنە إن عفی) . ذکر الأترازي ھذا 
الحدیث ولم ینسبه إلی أحد من الصحابة ولا إلی مخرج معتبر . 

م: ( والأاصل فیه )ش: اي فی حد قطاع الطریق( قوله تعالی : ٭ إنما جزاء الذین یحاربون الله 
ورسولە ٭ الآیة ( للائدۃ :الاَية ))۳٣‏ ش: أي إلی آخمر الاَیة م: ( والراد منہ -والله أعلم ۔الدوزیع ) 
ش: أي من قول الله تعالی لہذا الوزیع م: ( علی الأحسوال )ش: أي التقسیم علی أحوال 


۸۱۹ 


وھی أربعة: عذہ الثلالة الذکورة ءوالرابعة نذکرھا : 

للحاریینٰ . 

وأشار ھذا إلی أن کلمة أو في الأئمة للتفصیل أو للتقسیم علی اختلاف الجنایة لاللتخییر 
کما قال مالك ؛ فإنه قال الإمام : إذارأی القاطع جلد إذارأی قطعه ٠‏ وإن کان جلد إذا رَأیٗله 
قطعه ‏ والاکٹر علی أن أو للتوزیع ء وبە قال الشافعي واللیث وإسحاق وحماد وقتادة وأبو مجل 

وقال سعید بن المسیب وعطاء ومجامد وا لحسن البصری والضحك وإبراھیم النخعي وأہو 
ٹور وداود الإمام مخیر فيه لظاھر النص : 

وعن ابن عباس -رضي الله عنھما ۔ما کان فی القرآن او فصاحته با حیارء وقوله : یحاربون 
الله ءال مراد من محاربة الله محاربة أولیائه وھم اللؤمنین علی حذف مضاف وإِقامة الضاف إليه 
مقامه: أو ما کانوا مخالفین أمر الله تعالی ساعین فی الأرض بالفساد وکأنھم محاربین الله 
تعسالی ؛فأطلق اسم الحاربة لله تعسالی اتباعًا وقد ذکرنا أن ھذہ الایة نزلت في قطاع 
الطریق . وقیل نزلت في العرنیین ولم یصح لان النبي ال سمل أعینھم ولیس في مڑلاء ذلك . 

وقیل : فی المرتدین فلم یصح أَبضًا ؛ لآن الایة ناطقة بالقتل عند الحاربة والسعي في 
الأرض ہالفساد ء ولیس شرط ذلك في المرتد ء ولآن القتل سقط عنھم بالنص بالتوبة قبل القدرة 
علیھم ٤‏ ویسقط عن ا لرتد بالشوبة مطلمًا نم:( ومی )ش: أي الأحوال م: ( اربمة هذہ الشلائة 
اللذکورۃ) ش: وعلمت من قبل م: ( والراہمة ) ش: أي حالة رابعة م: (نذکرھا) ش: أي عن أبي 
یوسف: وھو قولە والرابعة إذا قتلوا . ۔ . إلی آخرہ . والأحوال أربعة والآأجزیة كکذلك . وکذا 
مذا فی ( الکافي. وذکر التمرتاشی والاأحوال خمس تخویف لا غیر ء وعناعن رد آدنی التقریر 
وحبسواحتی یتوبوا. 

والثانیة : أخذ ا ال فھنا إذا تابوا قبل الآخذ سقط ال حد وضمن ال ال قائمًا هالکًا ۔ ولو أخذوا 
قبل التوبة قطعت أیدیھم وأرجلھم من خلاف وردوا ا مال قائم ولم یضمن الھالك عندناء خلافًا 
للثلااله . 

والٹثالث : خرجوا لا غیر ء وفیه القصاص فیما یجری فيه القصاص ء والأمر شيء فیما لا 
بجري : والاستیفاء إلٰی صاحب الحق . 

والرابعة : أخذوا ا مال وخرجوا بقطع من خلاف وبطل حکم ال حراحات عندنا خلافًا للائمة 
الثلائة ۔ 

والخامسۂة : أآخذوا ا ال وقتلوا أو قتل أحد منھم رجلابسلاح أو غیرہ ء والإمام مخیر علی 


۸۲ 


ولان الجحنایات تتفاوت علی الأحوال ء فاللائق نفلظ الحکم بدغلظھا ء أمَا ا حبس في الأولی فلانه 

هو امراد بالنغي المذکور ء لانه نفي عن وجہ الأرض بدنع شرمم عن اھلھتاویسزرون أیضا 

مباشرتھم منکر لإخافة ء وشرط القدرۃ علی الامتناع ء لان اللحاربة لا نتحقق إلا بالامة.. وا حالة 
الثانیة کما بیناھا 


ما ذکرہ في ا لمت . م: ( ولان ال جنایات ثتفاوت علی الأاحوال ) ش: ای علی حسب الأاحوال الواقعة فی 
قطع الطریق م: ( فاللائق تغلظ ا حکم ) ش: أی الحزاء م: (بتفلظھا) ش: أي بتغلظ ال حنایة لا بالتخییر ‏ 
لانه مستلزم مقابلة الحنایة الغلیظة جزاء خحفیف أو بالعکس ؛ وهو خلاف مقتضی ا حکمة ۔ 

م: ( آما ا حبس في الأولی ) ش: ای فی الحالة الآأولی م: ( فلأنہ ) ش: أی فلآن ا حبیس م: ( هو 
المراد بالنفي المذکور ء لانہ ) ش: أی لان ا حبس م: ( نفی عن وجہ الأارض بدفع شرھم عن أھلھا ) 
ش: وعند الشافعی ینفی من بلد إلی بلد لا یزال یطلب ء وھو ھارب فزعا . وقال النخعی وقتادةۃ 
وعطاء وأحمد؛: النفی تشریدھم عن الأمصار : لآن النفی مستعمل فی الطرد والإبعاد . 

ویروی نحو ھذااعن ا حسن والزھري . وعن ابن عباس -رضي الله عنھما - أنه ینفی من 
بلدہ إلٰی بلد غیرہ ء وبە قالت طائفة من أھل العلم : وما قلناہ أولی ؛ لان تشریدھم بدون ا حبس 
إ(خراج لھم إلی مکان یقطعون الطریق ویژؤذون الناس . 

وظاھر الایة تدل علی أُن اللغٰي من وجے الأرض : ولا کن أن ینفی من جمیع وجه 
الأرضںء لن ذا لا یتحقق ما دام حیا . 

والمرادعن بعضھا وھو بلدہ ؛ وبە لا یحصل المقصود ؛ وهو رفع أذاہ عن الناس وإن کان فيی 
دار الإسلام إلی دار ا حخرب ففيه تعریضه علی الردة وصیرورته حرمیا ء فعلم أن امراد نفیه عن 
جمیع وجه الأرض لدفع شر ولا یکن ھذا إلا با حیس ء لأن الحبوس یسمی خارجامن 
الدنیا . 

وقال صالح بن عبد القدوس : خرجنا عن الدئیا ونحن من أھلنا فلا یستأمن الأحیاء فیھا ولا 
الموتی إذا خانا السجان یوما حیلة عجبنا وقلنا جار هذا من الدئیا . م: (ویعزرون ایض مباشرتھم 
منکر الإخافة ) ش: الاخافة مصدرمن أخاف یخیف |خافة وقال أہو بکر لا حد فيه : فیجب فيی 
مثله ا حبس والتعزیر . 

م:( وٹسرط القدرة علی الاستناع )ش: ای شرط القدوري قدرة قطاع الطریق علی کونھم 
متنعین م: ( لان اللحاربة لا تتحقق |لا بالنعة )ش: لآنە إذا لم یکن لھم منفعة وقوۃ علی قطع الطریق 
لا یسمون قطاع الطریق ء بل لھم لصوص دائرون یترقبون الغفلة عن الناس لیأخڈوا أشیاء. 

:) وا حالة الثانیة کما بیناھا )٤ش:‏ ای کمابینا حکما من قطع أیدیھم وأرجلھم من خلاف م: 


۸۳ 


ما تلوناہ: وشرط أن یکون اللاخوذ مال سسلم آأو ذمي لنکون المصتۃمؤبدۃ ء ولھذا لو قطع 

الطریق علی المستامن لا یجب القطع ؛ وشرط کمال النصاب فی حق کل واخدکیلا یستباح طرقه 

إلا بتناوله سا له خطر : وا لمراد فطع الید الیمنی والرجل الیسری کبلا بؤدي إلی تفنویت جنس 

امنفعة . وا الة الشالثة کما بیناھا ما تلوناہ ؛ ویقتلون حداًء حتی لو عفی الآولیاء عنھم ال یلتفت 
إلی عفوھم : لانہ حق الشرع . 


( ما تلوناہ)ش: وھي الاَیة اللذکورۃ م: ( وشرط ) ش: ای القدوري م: ( أن یکون ا اخوذ مال مسلم 
آو ذمي لتکون العصمة مؤبدة ) ش: ولیس تآبید العصمۃ إلا فی مال الملسلم أو الذمي . 

ع:( ولھذا ) ش: ای ویکون الشرط فی ا ال ال اأخوذ أن یکون من المسلم أو الذمي م: ( لو 
قطع الطریق علی الستامن لا یجب القطع ) ش: لآن ماله غیر معصوم علی وجه التآبید م: (وشرط) 
ش: ای القدوري م: ( کمال النصاب فی حق کل واحد ) ش: وبە قال الشافعی وأحمد . 

وعند مالك -رحم الله - لا بیشترط النصاب کما لا بشترط ا حرز ؛ وبه قال ابن ا منذر وأبو 
ثور ۔ وعن الشافعي -رحمہ الله - في قول کقول مالك . وفي 9شرح الوجیز؛ والمذھب هو 
الاول م:( کیلایستباح طرقه )ش: أی طرق قاطع الطریق م: ( إلا بتناوله مساله خطر )ش: أی 
قدروا قیمته . 

م:( وامراد )ش: أی من قوله تعالی : ٭ آن تقطع أیدیھم وأرجلھم من خلاف ٭( المائدة : الایة 
۳ء ( قطع الید الیمنی والرجل الیسری )ش: ولا خلاف لاھل العلم فيه : ولان ھذەال جحنایة 
لفاحشتھا صارت کالسرقتین ؛ وا حکم فی السرقتین ھکذا. 

فإن قیل ینبغی أن یکون نصاب کل واحد عشرین : لأئه کالسرقتین ۔ قلنا تغلظ ھذا اللحد 
باعتبار تخلظ فعلھم محاربة الله ورسولە لا بکٹرۃ المال. 

م:( کبلا یؤدي إلی تفویت جنس النفعة ) ش: ولھذا إذا کانت یدہ الیمنی شلاء أو مقطوعة لا 
تقطع یدہ الیسری ء لان فیه تفویت جنس اللفعة ء وبە قال أحمد في روایة ۔ وقال الشافعي في 
الید الشل في قطعھا روایتان کما في السارق : ولو کانت یدہ الیمنی مقطوعة قطعحت رجله 
الیسری ہ ولو کانت یداہ صحیحتین ورجلە الیسری مقطوعة قطعت یدہ الیمنی فقط : ولا خلاف 


کہ ۔ 


م: ( وا حالة الٹاللة کما بیناھا ) ش: بقوله وإن قتلوا ولم یأخذوا مالاً م: ( ما تلوناہ )ش: من الایة 
الکریة م: ( ویقتلون حدا) ش: العین في ھذہ ال حالة یقتل قطاع االطریق من حیث ا حد م: ( حتی لو 
عفی الأولیاء عنھم لا بلتفت إلی عضوھم : لأنہ حق الشرع ) ش: أی لآن ا حد حق الشرع فلا یدخل 
عفو؛ وعليه جمیع أھل العلم . 


۸٤ 


والرابعة إذا قتلوا وأاخذوا الال فالإمام با خیار إن شاء قطع آیدیھم وأرجَلَهُم من خلاف : وقتلھم 

وصلبھم وإن شاء قتلھم وإن شاء صلبھم : وقال محمد -رحم الله-: بقتل ویصلب ولا بقطع؛ 

لانه جنایة واحدة فلا توجب حدین : ولآن ما دون اللفس یدخل فی النفس فی بَابِِ,اححد کحد 

السرقة والرجم . ولھما أن مذہ عقوبة واحدۃ تغفلظت لتغفلظ سببھا ؛ وھو فویت المَنِ علی 

التناھی بالقتل وأخذ ا ال ء ولھذا کان قطع الید والرجل مع فی الکبری حدا واحداً ء وإن کاناٴفی 

الصغری حدین ء والتداخل فی الحدود لا فی حد واحد . ثم ذکر فی الکتاب التخییر بین الصلب 
وٹرکه : 


:: ( والرابعة ) ش: أی الحالة الرابعة م: ( إذا قتلوا وأخذوا ا ال فالإمام با حیار إن شاء ثٹطع أیدیھم 
وأرجلھم من خلاف وقتلھم وصلبھم وإن شاء قنلھم ) ش: یعنی من غیر قطع ء وإن شاء صلبھم : 
وفی 9 جامع البزدوي؟ إن شاء صلبھم وإن شاء قتلھم من غیر قطع م: ( وإن شاء صلبھم ) ش: وھو 
قول أبي حنیفة وأبي یوسف ء وبە قال أحمد في روایة ء وھو قول زفر . وقال أبویوسف : لا بد 
من الصلب . 


م: ( وقال محمد - رحم الله - یسل أو یصلب ولا بقطع : لأنە ) شں: ای لان قطع الطریق م: 
و ۱ 

(جنایة واحدة )ش: وھی قطع الطریق م: ( فلا توجب حدین ؛ ولان ما دون النفس یدخل في النفس فی 
باب الحد کحد السرقة والرجم ) ش: فان السارق إذازنی فھو محصن فإنه یرجم لا غیر ء لن القتل 
بأتی علی ذلك کلە : وفي عامة الروایة من المباسط وشروح ا جحامع أہو یرسف مع محمد ۱ 

م:(ولھما)ش: أي ولابی حنیفة: وأہبی یرسف م: ( آن هذہ عقوبة واحدۃ ) ش: من حیث إنھا 
قطع الطریق لکنھا م: ( تغلظت لتغلظ سہبھا وھو تفویت الآمن علی التناھی ) ش: اي علی النھایة م: 
(بالقتل ؛ وأخذ ا ال : ولھذا )ش: ای لکونھا عقوبة واحدةم: ( کان قطم الید والر جل متا في 
الکبری) شض: أی في السرفة الکبری 3 وھی قطع الطریق م: (حداً واحداً وإن کانا في الصغری حدین:؛ 
والنداخل فی ا حدود ) ش: إنما یکون فی ا حدودم: (لا فی حد واحد ) ش: وهو القطع والقتل حد 

فان قلت : لو کانا حداً واحداً لم یجز للقاضی أن یقتصر علی القتل . 

قلت: إنما جاز ذلك لآن الترتیب لیس ہواجب علی ما بین القطع والقتل ء فإذا ابتدً بالقتل 
سقط القطع لعدم فائدته کالزانی إذا اضرب خسسین جلدۃ فمات ترك ما بقي ء لآنە لا فائدۃ فيی 
امہ . 

و:(ٹمڈذکر)ش: أى القدوري م: ( في الکناب ) ش: ای فی مختصرہ م: ( التخبیر بین الصلب 
وترکه )ش: وھو قوله وإن شاء فتلھم:؛ وإن شاء صلبھم وھو ظاھر الروایة ۰ 


0 


وعن أَبي بوسف ۔-رحجمے الله- أنه لا یترکە : لِأنە منصوص علبے : والمقصنودِ التشھیر لیعتبر ہبہ 

غیرہ . ونحن نقول أصل التشھیر بالقتل وا لمبالغة في الصلب فبتخیر فیه ء ثم قال: ویصلب حیاأ 

ویسعج بطنہ ویطعن حتی بھوت : ومثلە عن الکرخی -رحم الله- وعن الطحاوی: ۔رحمه 

اِللء۔۔ أنه پقتل ئم پصلب توقیاعن الثلة . وجه الأاول وھو الأصح أن الصلب علی ھذا الو أبلغ 

فی الردع وھو القصود به . ولا بصلب اکثر من ثلالة آیام ء لأنه یتضیر بعدھا فیتاذی الناس پا 
وعن أبی یوسف -رحمە الله- أنە پترك علی خشہة حتی بتقطع 


م:( وعن آبی یوسف- رحمە الله - آنه ) ش: أی الإمام م: ( لا یترکه ) ش: أی لا یترك الصلب 
م:( لآلہ) ش: ای لأن الصلب م: ( منصوص عليه )ش: وھو قوله تعالی : او بصلبوا 4 (امائدة : 
الأیة )۳٣‏ م: (والقصود التشھیر لیعتبر بە غیرہ ) ش: وبە قال الشافعي وأحمد -رحمھما الله . 

م: ( ونحن نقول أصل التشھیر بالقتل ) ش: ای یحصل بالقتل م: ( وا بالفة في الصلب فبتخیر 
فيه ) ش: أی فیتخیر الإمام فی الصلب م: ( ٹم قال )ش: أی القدوري م: ( ویصلب حیّا)ش: ای 
یصلب قاطع الطریق حال کونە حیّام: ( ویسعج بطنه )ش: أی تشق من باب فعل یفعل بالفتح 
فیھما ء یقال بعج الأرض شقھا ء ومنھا قول القدوري . 

حکی السرخسي عن أبي یوسف : وروي عن أبي یوسف أنه ال یصلبے وھو حي م: 
(ویطمن) ش: فی لبته م: ( حتی یموت) ش: ومرۃ قال تحت ثدیه الآأیسر ویبخضخض حتی پھوت . 

کذا ذکرہ أبو اللیث فی اشرح ا جحامع الصغیر؛ برمح متعلق بقوله ویبعج وتلازم الجمع إلٰی 
ان وت م:) ومئله عن الکرخی - رحم الله- ) ش: أي ومٹل ماروي عن أبي یوسف وروي عن 
الشیح أبي ا حسن الکرخحي. 

م: ( وعن الطحاوي - رحمه الله - أنه یقتل ٹم بصلب توقیّا عن الثلۂ )٤ش:‏ أي احترازاعنھا ء 
لان النبي قلل تھی عن الثلة ؛ وبە قال الشافعی وأحمد ۔رحمھما الله ۔- . 

م: ( وجه الأول )ش: آراد بە یصلب حیا م: ( وھو الأصح )ش: أي الأول مر الأصحم: ( ان 
الصلب علی ہذا الوجه أبلغ في الردع )ش: أي الزجر به م: ( وھو القصود بە ) ش: أي بالصلب ع: 
(ولا پصلب اکثر من ثلائة آیام ‏ لأنه بنغیر بعدھا )ش: أي بعد ثلاثة أیام م: ( فیتاذی الناس بە ) ش: 
وبە قال الشافعی فی الأصح ۔ 

وعن أحمد أنە لم یوقت في الصلب ‏ وقال أصحابه : الصحیح أنه یوقت با یحصل ہە 
التشھیر : والتوقیت بثلائة أیام بغیر دلیل ذکرہ ابن قدامة في اللغني ولیس کذلك: فإن التشھیر لا 
یحصل بالزمان القلیل عادة ء فمرۃ بالللاث کما فی مدۃ ال حیار ومھلة الزبة وغیرھما . 

م: ( وعن آبی یوسف-رحم الله- آنە ) ش: أي أن الصلوب م: ( یترك علی خشہة حتی بتقطع 


۸ 


ویسقط لیعتبر بە غیرہ . قلنا حصل الاعتبار ما ذکرناہ ء والٹھایة غیر مطلوَةق قال وإذا قتل القاطع 

فلا ضمان عليه في مال أخذہ اعتباراً بالسرقة الصغری ء وقد بیناہ . فإن باشر القثلِ احدھم أجري 

الحد علیھم باجمعھم : لأنه جزاء الحاربة ء وھی تتحقق بأن یکون البعض ردءاً للبْغظان : حتی إذا 

زلت آقدامھم انحازوا إلیھم : وإغا الشرط القتل من واحد منھم والقتل إن کان بعصنا أو بجر أو 
بسیف فھو سواء : لانه یقع قطعاً تلطریق بقتل ا مارةء 


بالصلب ثلاثة آیام م: ( والٹھایة غیر مطلوبة ) ش: لآأن القصود نفي الزجرم: ( قال: وإذا قتل القاطع 
فلا ضمان عليه في مال آخذہ اعتباراً بالسرفة الصغری )ش: لآن ا حد ما أقیم سقط عصمۃ الال کما 
في السرقة م: ( وقد بیناہ )ش: أي الضمان مع ال خلاف في السرقة الصغری . 

م: ( فإن باشر القتل أحدھم ) ش: أي أحد قطاع الطریق م: ( اجری ا حد علیھم باجمعھم )ش: 
وبە قال مالك وأحمد . وقال الشافعی : یحد الباشر لا الردہ ء ولأنە جری الفصل کحد الزنا فلا 
یجب علی غیر ا مباشر . ٰ 

قلنا: یجب علی الکل م: ( لأئه جزاء اللحاربة وھی تتحقق بأن یکون البعض رد6) )ش: أي عونا 
م: ( للبعض ء حتی إذا زلت اقدامھم انحازوا إلیھم )ش: أي انضموا إلبھم ‏ ولم ترد الشراح ھنا شیٹا 
علی قولھم انضموا إلیھم . 

فقولە : إذازلت أفدامھم کنایة عن أقدامھمء والضمیر فيه وفي قولە إلیهم راجع إلی 
اللحاربین الذین یباشرون القتال ء یدل عليه قوله جزاء المحاربة . والضمیر في قوله انحازوا یرجع 
إلی الردہ ء لن الردہ یستوي فیه الواحد وا حمم ۔ 

وحاصل ا لمعنی إڈ إن أمر الحاربین إلی - الإنزام سمار الردہ إليھم معسونھم وسفرونھم ؟۔ 
فکذلك بشرکون مع الغامین في الغلیمة . 

م: ( وإغا الشرط القتل من واحد مٹھم )ش: لآن یکنە من القتل حصل بالکل فیقتلون جمیعا ء 
ولفظ الأصل ومن باشر ولم یباشر في الحکم سواء ء وذلك لن تمکین القتل حصل بالید ؛ والقتل 
حد قطاع الطریق إذا وجد منھم القتل وقد وجد فیقتلون جمیعًا ؛ وھذہ لان قوله وجب حدا 
علیھم لا قصاصا فلم یعتبر الساواۃ ء فصار من قتل ومن لم یقتل سواء ۔ 

م: ( والقتل )ش: أي قتل قطاع الطریق م: ( إِن کان بعصًا آو بحجر أو ہسیف فھو سواء ؛ لأنە بقع 
قطمًا للطریق بستل ا مارۃ) ش: یعني بأي شيء قتل قاطع الطریق ؛ قیل لأنه حد لا قصاص فلا 
یقتضي المساواۃ ء ولھذا یقتل غیر ا مہاشر. _ 


۸۷ 


وإن لم یقتل القاطع ولم یأخذ مالاً وقد جرح اقتص منە فہما فيه النقصاعنوأخذ الارش منه مما 

فیے الارش ؛ وذلك إلی الأولیاء : لآنہ لا حد فی هذہ ا جنایة ء فظھر حق العہلاوھو ما ذکرناہ 

فیستوفیه الولي وإن أخذ مال ٹم جرح قطعت بدہ ورجله من خلاف وبطلت ال جحراحَاتٹ ؛ لانه ما 

وجب ا حمد حقاً لله تعالٰی سقطت عصمة النفس حق]آ للعبد : کما یسقط عصمة ا ال ؛ وإن اخُذ 

بعدما تاب وقد قتل فإن شاء الأولیاء قتلوہ : وإن شاءوا عفوا صن لان ا حد فی هذہ الحثایة لا 
یقام بعد التوبة للاستثناء المذکور فی النص : ولان التوبة تتوقف علی رد ا ال 


م: ( وإن لم بقتل القاطع )ش: اي قاطع الطریق م: ( ولم یأخذ مال وقد جرح اقتص منه فیما فیە 
النتصاص وأخذ الارش منە مما فی الارش ؛ وذلك ) ش: أي استیفاء القتصاص وأخذ الأرش م: ( إلی 
الأولیاء لأنه لا حد فی عذہ ا حنایة فظھر حق العبد )ش: أي في النفس وا لال م: ( وھو ما ذکرناہ ) 
ش: أي حق العبد القصاص والارش م: ( فیستوفیه الولي )ش: أي یستوفي القصاص الولي فیما 
مستطاع منە القصاص . 

وبه قالت الأئمة الثلاثة ء کما إذا قطعوا الیسار أو الذکر لا قصاص فيه فی الظاھر یڑژخذ 
الأارش ء خلاقًا لأبي حنیفة فیما إذا قطع من الأصل وفي ا حقیقة والحشفة قصاص اتفاًا ء لان 
موضع القطع معلوم إلا إذا قطع بعض ا حشفة حیث لا قصاص ؛ وکذا إذا ضربوا العین وقلعوھا 
لا قصاص فیه ویؤخذ الأرش : إلا إذا کانت العین قائمة فذھب بصرها ففيه النقتصاص لا بجکان 
اللماثلة ؛ کذلك لا قصاص في عظم إلا في السن إلا إذا اسودت أو احمرت أو آخضرت فحینئذ 
یجب الأرش .م: ( وإن أخذ مالاًئم جرح قطعت یدہ ورجلہ من خلاف وبطلت ال حراحات ) ش: لان 
ا حد والضمان ل٦‏ یجتمعان عندنام: ( لائہ ما وجب ا حد حقًا لله تعالی سقطت عصمۃ النفس حقّا 
للعبد کما یسقط عصمة ا لال )ش: وعند الأئمة الثلاثة لا ببەلل عصمۃ النفس و! ال ء لان القطع 
مع الضمان یجتمعان عندھم .م: ( وإن أخذ )ش: أي قاطع الطریق م: ( بعدما شاب وقد قتل ) 
ش: أي وا حال أنه قد قتل عمداً بحدیدۃ م: ( فإن شاء الأولیاء قتللوہ : وإن شاءوأ عفوا عنه ؛ لان الحد 
فی ھذہ ال منایة لا یقام بعد التوبة للاستثتاء اللذکور في التص )ش: وھو قوله تعالی : ٭إلا الذین تابوا 
من قبل أن تقشدروا علیھم 4 ( الائدة : الاَیة )٣‏ ء فلما بطل الد بالشوبة ظھر حق العید فیه بلا 
خلاف . 

واعترض بأن قوله: ٭ إلا الذین تابوا 4 ھا ھنا نظیرہ فی شوله : ٭ آولئك عم الفاسقون: إلا 
الذین تابوا مھ ؛ فکیف یکون سیاق قوله ٭ ولھم فی الآخرۃ عذاب عظیم ٭ إڈ کل منھما جملتان 
کاملتان عطفتا علی جملتین کاملتین . وأجیب : بأن قوله : وأاولئك ھم الفاسقون ٭ لا یصلح ؛ 
بخلاف قوله ٭ ولھم فی الآخرۃ عذاب عظیم 4 . 

م: ( ولآن النوبة نتوقف علی رد الال )ش: یعني ما إذا أخذ ا ال ؛ لن الظالم إذا غصب مال 


۸۸ 


ویجب الضمان إذا ملك فی یدہ أو استھلك 


یس١7ۃ‏ 7 - --و‪جےٌےےووی-ی ہہ رجہ ےج 
أحد لا یکون ثابنًا وإن تاب ألف مرۃ بلسانه مالم یرد ا مال لان تلك العصبة لا تر تفع إلا برد 
المال . 


فلمارد ا مال قبل الأخذ بطل عنہ الحد کالسارق إذا أدی ا مال قبل الترافع م: ( ولا قطع في مثلہ) 
ش: لانقطاع الخصومۃة وھي شرط فيهەم: ( نظھر حق العبد في النضس والمال ؛ حتی یستوفي الومي 
القصاص أو یعفو ویجب الضمان إذا ملك فی یدہ آأو استھلك ) شژش: وفی ۸ المبسوط؟ و(الحیط)؛ رد 

أما إذا تابوا ولم یردوا ا مال لم یذکرہ في الکتب نصًا ء فقد ا ختلف التآخرون فیە: قیل : لا 
یسقط ا حد ؛فإنه علی سائر ا حدود ء فإنھا لا تسقط بنفس التوبة . وقیل: یسقط وإليه أشار 
محمد فی الأاصل أن ا حد یسقط فی السرقة الکبری ء الاستثناء في النص والاسشثناء في 
غیرہ وسائر ا حدود القذف لا یسقط بالتوبة عندنا ومالك وأحمد فی روایة وللشافعي في قول . 

وقال أحمد فی روایة والشافعي في قول یسقط لقولە تعالی : ٭ واللذان یآتیانھا منکم 
فآڈوھما ء فإن تابا وأاصلحا فاعرضوا عنھما 4 ( النساء : الّیة )١١‏ . 

وقال فی حد السرقة : ہل فمن تاب من بعد ظلمه وأاصلح فإن الله یتوب عليه ٭ (التوبة : الاّیة 
۹ء ولاآنه حق الله فیسقط بالتوبة کحد الملحارب . 

قلنا قوله : ل ‏ فاجلدوا 4 ففاتطموا* عام فی الشابت وغیسرہ ہ والنبی قُِ رجم ماعزاً 
والغامدیة وقطع الذي آأتی بالسرقة وقد صاروا ما یطلبون النظیر وعلم النبي ق توبتھم فاتاہ 
ا حدء والآن الحد لغارۃ فلم یسقط بالتوبة لکفارۃ الیمین والقتل ء لأنه یقدر عليه کل أحد بعد باب 
الحد ۔ 

وأما ال٦ّیة‏ فمنسوخة ؛ هو کان فی بدہء الإسلام ء والایة الثانیة تدل علی أن ا حد لم یصر 
مستحفًا للمعتوہ ء وأما حد القطاع فیسقط بالنص ولم یج نص في غیرہ . 

وقال الأترازی فإن قلت : الیسر رفض قول صاحب الھدایة لا بالتوبة تتوقف علی رد ا ال مع 
قوله ویجب الضمان إذا هلك فی یدہ أو استھلك ء لآنە إذا رد ا مال کیف یھلك في یدہ 

قلت : یکن أن بھلك البعض معزور البعحض : ورد البعض علامة صحة ثہوتە ء فإذا ملك 
الباقی قبل التمکن منە ء أو استھلکە بعد وجود علامة صحة ثبوته یکون ذلك شبھة في سقوط 
الحد : فیجب الال . 


۸۹ 


وإن کان في القطاع صبي آو سجنون أو ذو رحم محرم من القطوع عليهسِقط ا حد عن الباقین ء 

فالمذکور في الصبي والجنون قول أبي حنیفة وزفر -رحمھما الله- . وعن ابی یوسف -۔رحمہ 

الله-۔أنه لو باشر العقلاء بحد الباقون ء وعلی ھذا السرقة الصغری . لە أن الظباشزتاأصل والردء 

تابع : ولا خلل في سبائسرۃ العاقل الکلف : ولا اعشہار بالحلل في التبع ؛ وفي عکس ہکس 
العنی وا حکم . ولھما آنە 


ع ےدک ویچھووسووویبئٹٹٹینیئییٹینییئیگووٹوٹوویھھھوساسھشسوسسھس‪سک]ل‪ل]ل۰‪ھٌشس0اہ 

وقال الأکمل : ھذا إنما یتم لولا سبب التوبة متوقفة علی رد جمیع ا ال فلا یٹم ؛ ویجوز أن 
یقال ھذا اللوضع إِنما هو علی قول البعض الآخر من المشایخ . 

م: ( وإن کان في القطاع صبي أو مجنون أو ذو رحم محرم من المقطوع عليه سقط الحد عن الباقین ) 
ش: ھذہ مسألة القدوري فی مختصرہ إلا أن لفظه وإن کان فیھم صہي ء وھذا الذي ذکرہ 
القدوری ظاھر الروایة عن أصحابنا وقال المصنف م: ( فالمذکور في الصبي والجنون قول أبی حنیفة 
وزفر- رحمیما الله - ۔ وعن أبي یوسف - رحمہ الله- آنە لو باشر العقلاء بحد الباقون ) ش: أي من 
الذین لم یباشروا القتل من العقلاء الباقین . وقال الأترازی : والعجب من صاحب الھدایة أنە قال 
وعن أبی یوسف بعد أن قال وا مذکور في الصبي والمجنون قول أبی حنیفة وزفر . وکان القیاس أن 
اتھی . 

قلت : لمجبه عجب : لان القدوري ذکر في شرحم مختصر الکرخي وعند أبی یوسف ۔ 
وذکر البيھقي في کفایة بلفظه عن أبی یوسف ٠‏ ویحتمل أن یکون قول أبی یوسف روایة عنه بعد 

م: ( وعلی عذا السرقة الصغری )ش: أي وعلی ھذا الخلاف حکم السرقة الصغری إن ولي 
الصبي آو اللجنون إخراج ا متاع ٠‏ وإن ولی غیرھما قطعوا إلا الصبی والمجنون . 

عالاله)ش: أي لاہی یوسف سرحمہ الله -۔ م: (آن الباشر أصل ء والردء تابع )ش: أي 
المباشر أصل فی الفعل ء والردء أي المعین تابع م: ( ولا خلل فی مباشرۃ العاقل اللکلف ء ولا اعتبار 
با خلل في التبع )ش: وھو الصبي أو الجنون لعدم القصد الصحیح منھما ٤‏ وسقوط ا حد عن التبع 

م: ( وفی عکسهہ)ش: وھو أن یباشر الصبي أو الجنون م: ( ینعکس المعنی والحکم ) ش: ا حکم 
التبع . 


م: ( ولھما) ش: أي ولأبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله - م: ( آنە ) ش: أي أن قطع الطریق م: 


۔ 


جنایة واحدة قامت بالکل ؛ فإذا لم یقع فعل بعضھم موجباً کان فعل البّاقین بعض العلة وبە لا 

یلبت ا حکم فصار کالخاطئ مع العامد . وأما ذو الرحم الصرم فقد قیل”قاویله إذا کان ا مال 

مشترکا بین اللقطوع علیھم : والاصح أنە مطلق لان ا جحنایة واحدۃ علی ما ذکمرناہ و فالامتناع في 

حق البعض یوجب الامتناع في حق الباقین ؛ بخلاف ما إذا کان فبھم مستامن : لان الامنناع في 

حقه من وجہ خلل فی العصمۃة وھو بخصے: أما ھنا الامتداع خخلل فی ا حرز ء والقافلة خرز 
واحدہ وإذا! سقط الحد صار القتل إلی الاولیاء ؛ لظھور حق العبد علی ما ذکرناہ : 


(جنایة واحدة قامت بالکل : فإذا لم تقع فعل بعضھم موجا ) ش: لکان الشبهة م: ( کان فعل الباقین 
بعض العلة ء وبە ) ش: أي وبعض العلة م: ( لا بٹبت ا حکم : فصار کا حخاطئ مع العامد ) ش: کما إذا 
رمی رجل سھامًَ إلی إنسان عمداً ورماہ آخر خطأ فأصابه السھمان معًا ومات منھما لا یجب 
القتصاص علی العامد ا ان الفعل واحد فیکون فعل اللخطوء مورث شبهة فی حق العامد . 

م: ( واما ذو الرحم الحرم فقد قیل تاویله ) ش: الذي قالە أبو بکر الرازي الداریسي -رحمه 
الله- فإنه قال تأویل السألہ م: ( إذا کان الال مشترکا بین اللقطوع علیھم ) ش: قطاع الطریق ڈو رحم 
محرم لا یجب ال حد باعتبار نصیب ذوي الرحم ؛ فبصیر شبھة في نصیب الباقین ء فلا یجب الحد 
علیھم : لآن المأخوذ شيء واحد ء فإذا امتنم فی حق أحدھم سبب القرابة نع فی حق الباقین . 

فأما إذالم یکن ا مال مشترکا بینھم فإن لم یأخذ ا ال إلا من ذي الرحم اللحرم فکذلك ‏ وإن 
أخذوامنە ومن غیرہ یحدون باعتبار ا ال المأ حوذ من الأجنی م: ( والاصح أنە مطلق )ش: أي 
محرز علی إطلاقه : وإنھم لا یحدون بکل حال : لان مال جمیع العاقلة فی حق القطاع شيء 
واحد ؛ لانه محرز واحد وهو العاقلة م: ( لان لحنایة واحدۃ علی ما ذکرناہ )ش: أشار به إلی قوله 
ولھما أنه جنایة واحدة قامت بالکل م: ( فالامتناع ) ش: بعدء أي امتناع الحد م: ( فی حق البعض 
یوجب الامتناع فی حق الباقین ) ش: لان بعض العلة یترتب عليه ا حکم . 

م: ( بخلاف ما إذا کان فیھم مستأمن ) ش: أي فی العاقلة ٭ وهذا جراب سؤال مقدر بن یقال 
القطع علی المستأمن لا یوجب ا حد کالقطع علی ذي الرحم الحرم ء ثم وجود ھذا في العاقلة 
یسقط الحد : فینبغي أن یسقط ا حد وجود المستامن أيضنًا ء فاجاب عنه قوله بخلاف الستأمن 
لوجودہ فی العاقلة م: ( لان الامتناع ففي حقه ) ش: أي امتناع الحد في القطع علی المستأمن م: ( من 
وجه خلل في العصمة )ش: أي في عصمة ماله وھو خاص بە ؛ وھو معنی قولەم: ( وھو بخصه ؛ 
أما هنا الامتناع خلل في الحرز) ش: أي ال خلل في العصمة یخص الستأمن م: ( والقافلة حرز واحد ) 
ش: والشبهة تمکنت فيه . 

م: ( وإذا سقط ا حد صار القنل إلی الأولیاء لظھور حق العبد علی ما ذکرناہ) ش: أشار به إلی 


۹۱ 


فإن شاءوا قتلوا: وإن شاءوا عفوا . وإذا قطع بعض القافلة الطریق علی الیٔعض لم یجب ا حد ؛ 
لان الحرز واحد فصارت القافلة کدار واحدة . ومن قطع الطریق لیلاً أو نھازغی الصر أو بین 
الکوفة واحیرۃ فلیس بقاطع الطریق استحساناً . وفي القیاس یکون قاطسا للطریق)َ:وھو قول 
الشافعي -رحمے الله- بوجودہ حقیقة . وعن أبی یوسف -رحمہ الله- أنە یجب إذا کانفارج 
اللصر وإن کان بقربہ لأئە لا یلحقے الغوث . وعنه إن قاتلوا نھاراً بالسلاح أو لیلاً به فھم قطاغ 
الطریق ء لان السلاح لا یلیٹ ء والضوث یبط باللیٍالي . ونحن نقول: إن قطع الطریق بقطع 
ا مارة ولا یتحقق ذلك فی الملصر ویقرب منەء 
قوله لان ا حنایة واحدة م: ( فإن شاءوا قتلوا ء وإن شاءوا عقوا) ش: لان الحق لھم م: ( وإذا قطم بعض 
القافلة الطریق علی البعض لم یجب ا حد ؛ لن ا حرز واحد : فصارت القافلة کدار واحدة ) ش: کما لو 
اأخذہ وھو قائم والضمان إن ملك أو استھلك . 

م: ( ومن قطع الطریق لیلا أو نھارا في اللصر أو بین الکوفة ) ش: أي أو قطع الطریق بین الکوفة 
م: ( وا حیرۃ)ش: وھي التي کان یسکنھا النعمان بن المنذر وھی أول منازل الکوفۃ . 

وقال تاج الشریعة : ا حیرة بکسر ا حاء مدینة علی راس میل من الکوفةم: ( فلیس بقاطع 
الطریق استحساتًا ‏ وفی القیاس یکون قاطمًا للطریق ء وھو قول الشافعی - رحمہ الله - بوجودہ حقیقة) 
ش: أي بوجود القطع من حیث ا حقیقة . 

م: ( وعن أبي یوسف - رحمە الله - أنه یجب إذا کان خارج المصر وإن کان بقربه ) ش: أي بقرب 
الصرعم: (لانہ لا یلحقے الغوث ) ش: وھواسم من الإاغاثة م: ( وعنه ) ش: أي وعن أبي یوسف : 
رواہ القدوري م: ( إن قاتلوا ٹھار؟) ش: أي فی المصر م: ( بالسلاح أولیلاً بە ) ش: أى أو قاتلوا لیلا 
بالسلاح أو بالخشب م: ( فھم قطاع الطریق) ش: ہضم القاف وتشدید الطاء جمع قاطع م: ( لان 
القطع . 

وبە قال الشافعي : وقال اکثر أصحابنا یثبت المحاربة في أي موضع لا یلحقه الغوث ء وفي 
ا حلیة ذکر في و الحاوي؛ ان القوی التی فعل أھلھا حکمھا حکم الصحراء بتحقق الملحاربة . 

وأما الأمصار الکبار فمن قصد نواحیھا جھازا فکذلك ء وأما وسط المصر فی ال مواضع التي 
یتکاثر الناس فیھا في أسواقھم ودورھہم إذا کسبوا سوقانھا ونھبوها أو دورا فٹھبوھا ففيه وجھان 

م:( ونحن نقول إن قطع الطربق بقطع ا مارۃ ولا یتحقق ذلك في الصر ویقرب منە) ش: اي في 


لی 


لآن الظاھر حخوق الغفوث یؤخذون برد ا ال إبصالاً للحق إلی الستحقویؤدبون وبحبسسون 

لارتکابھم ال جنایة ۔ ولو قتلوا فالأمر فیە إلی الأولیاء ما بیناء ومن خنق رجلا حلنقتلہ فالدیة علی 

عاقلته عصند أبی حنیفة -رحمے الله- وھی م۔ألة القتل بالمشقل ؛ وسنبین فی باب الدیات إن شاء 

الله تعالی . وإن خنق فی الصر غیسر مرة قتل به ء لالہ صار ساعیاآ في الأارض بالفساد فیدفعشرہ 
بالقتل ؛ والله أعلم . 


الصرم: ) لان الظاعر حوق الغوث : بؤخذڈون برد ا ال إیصالا للحق إلی المستحق: ویؤدبون ویحبسون 
لارتکابھم ال حنایة ء ولو قعلوا فالأسر فيه لی الأولیاء ) ش: قصاصا أو صلحًا آر عفواء لأن ظھر 
حقھم حیث لم یجب اح حد م: ( ما بینا ) ش: أشار به إلٰی قوله بظھور حق العبد ‏ والمتوی عليه: 
وقول أبي یوسف لمصلحة الناس ء واختارہ القفال من أصحاب الشافعی . 


م:( ومن خنق رجلاً حتی قتله فالدیة علی عاقلتہ عند آبی حنیفة - رحمه الله- ) ش: لآنہ یوجب 
القتصاص بالثقل : اأشار إليه بقوله م: ( وھی م۔ألة القتل بالمٹقل ء وسنبین في ہاب الدیات إن شاء الله 
تعالی ) شض:. 

م:) وإن حخنق ) ش: أي عصر خحنق ومصدرہ الےحخنق ہکسر النون ؛ ولا یقال بالسکون؛ کذا 
من الفار إلی م: ( في الصر غیر مرۃ)ش: قال الأئرازی : خنق بالتشدید سماعا وتخفيغًا ء لان 
التفعیل للشر . 

لٹ : التکٹیر استفید من فوله غیر مرف فلا حاجة إلی التشدید م: ( قتل ب٭ )ش: اي بہب 
الخنق م: ( لأله صار ساعیٔا فی الأارض بالفساد فیدفع شرہ بالقتل )ش: وفیي (الکافيی) ثقیل سماعه 
من لأنه ذو فتنة . 

وفی (الحیط ؛ : عشرون ؛ قولە من الطریق وأخذن ا لال قتلن وضمن ا ال وبه قالت 
الثلانٛف ولو کانٹ فیھم امرأة قتلت وأخذت ولم یقتل الرجال ویقتل الرجال دون امرأة عند أبيی 
حلفة ؛ وعند الثلاثة تقتل الرأة أیضا ء وعند محمد یسقط ا حد عن الرجال أیشا ؛: خرج قاطعا 
للطریق علی أن یسلب أموال الناس فاستقبلە الناس فقتلوہ لاشيء علیهم ء ولو قدم رجل من 
القطاع إلی موضع لا بقدمه علی قطع الطریق ثم قتلوہ کانت الدیة علیھم م: ( والله اعلم ) ۱ 


سای ئن 


۹۳ 


کاب السیر 
السپر : جمع سیر ء وھي الطریقة فی الأمور ء وفي الشرع تختص بسیر النبی لاف مغازیہ ٠‏ 
قال: الحخھاد فرض علی الکفایة إٰذا قام بە فریق من الناس سقط عن الباقین ‏ أما الفرضیِّةفلقوله 
تعالی : و قانلوا الشر کین کافة کما یقاتلونکم کافۃ٭ (التوبة:الایةق٦٣)‏ ء 


ش: أي ھذا کتاب في بیان أحکام م: ( السیر)ش: وھو م:( جمع سیرۃ)ش: علی مایذکرہ 
الصنف ۔رحمہ الله -م: ( وھی الطریقة ) ش: سعي بھذا الکتاب ما فیه من بیان سیرۃ النبی پاٹ 
والصحابة -رضي الله عنھم - وا مسلمین ء ویقال السیرۃ فعلة من السیرة ء وقد یراد بە السیر 
الذي هو قطع السافة . 

وقد یراد به السیر فی اللعاملات ٠‏ وسمیت المغازي سیر لأن أول أمرھا السیر إلی العدو ؛ 
لان المراد بھا سیر الإمام إلی العدو ؛ ومع الغزاۃ فی الغز أصل السبق حالة السیر ہ إلا اُنھا غلبت 
شرع علی أمور امغازي کا لمناسك علی أمر ا لحج ء والمغازيی جمع غزاۃ من غزوت العدو وقصدته 
للقتالة غزوٴا وغزوۃ وغزاۃ ومغزاۃ ء وسمی کتاب ا جٰھاد أیضا ما فیه من ببان الجاھدة مع الأعداء 
اعزاز الدین وهدم قواعد اللشرکین . 

وفي (التحفة٤:‏ ا مھاد شرعا هو الدعاء إلی الدین ا حق والقتال مع من لا یقیله . 

فإن فلت : ما ا مناسبة بین الکتابین . 

قلت : ا ناسہة بینھما في کون کل منھما إخلاء العالم عن الملعاصی : وقدم ا حدود لأنھا 
اأدنیں والشرقي یکون من الادنی إلی الأعلی ؛ وقیل قدم الحدود لأٹھا مقابلة مع السلمین في 
الأغلب: وا جھاد مع اللشرکین فقدم ما یخص ا لمسلمین . 

السیر بکسر السین وفتح الیاء جمع سیرة . 

عم (فی الأمور)ش: خی را کانت أو شر ء ومنه سیرۃ العمرین ؛ أي طریقتھما م: ( وفي الشرع 
تخعص بسیر النبی وَْ فی مغازیه ) ش: وقد مر الکلام فيه . 
الباقین ) ش: إلی عنا کلام القدوري فی مختصرہ ؛ ثم شرع ا مصنف -رحم الله - بعبرہ بقوله ,ً۰ 
( آما الفرضیة فلقوله تمالی : ٭ وقاتلوا الشر کین کافة کما بقائلونکم کافة 4 (التویة : الاَیة ))۳٣‏ ش: 
کان رسول الله لا مأمورا في الاہتداء بالصفح والإعراض عن اللشرکین ؛ قال الله تعالی 


۹٤ 


ولقوله عليه السلام : ال ھاد ماض إلی یوم القیامة وآراد بە فرضا باقیاء وَعَق فرض علی الکفایة ‏ 


طناصفح الصفح ا حمیل ٭ ( ا حجر : الأیة ۸۵) . 
وقال : واأعصرض عن المشسرکین ٭ ( الحُخجر : الأیة )۹٤‏ + تم أمر بالدعاء وبالموعظة 


قال عز وجل : ادع إلی سبیل ربك با حکمة والموعظة ا حسنة وجادلھم بالتي ھی احسن ٭4 
(النحل : الایة )۱٢١‏ ثم أمر بالمجادلة إذا کانت البدایة منھم . 


فقال : ٭ آذن للڈین بقاتلون بأنھم ظلموا 4 ( ا حج : الأیة ۳۹) ء أي أذن لھم بالدفم . 

وقال : ٭ فإن قاتلوکم فاقنلوھم چ ( البقرة : الاآیة ۱۹۱) ء ثم أمر بالبدایة بالقتال . 

قال الله تعالی : ط فاقتلوا الشرکین حیث وجدنموھم ٭ ( التوبة : الاّیة )٥‏ . 

وقال تعالی : ٭ فقاتلوا أئمة الکفر إنھم لا آببان لھم لعلھم ینتھون 4 ء( التوبة : الایة )٥‏ ۔ 

ولقوله تعالی : ٭ وقاتلوھم حنی لا نکون فتنة ویکون الدین کلە للە4( الانفال : الایة ۳۹). 

ولقوله تعالی : ہل کتب علیکم القتال وھوکرہ لکم 4( البقرة : الایة )۲۱٦‏ . 

معناء فرض علیکم القتال لقولہ : ٭ کتب علیکم الصیام4 ( البقرة : الأیة ۱۸۳). 

ولقوله تعالی : ٭ انفروا حَفَاًا وثقالاً وجامدوا بأموالکم وأانفسکم فی سبیل الله 4 (التوبة : 
الأية١٥)‏ . 

م: ( ولقوله عليه السلام ) ش: أي لقول النبی قللل م: ( ا حھاد ماض |لی ییوم القیامة ) ش: هذا 
الحدیث أخرجه أبو داود مطولا فی سننه ء حدثنا سعید بن منصور قال أبو معاویة حدثنا جعفر بن 
برقان عن زید بن أبی شیبة عن آنس - رضي الله عنه - قال قال رسول اللہ گل ہ ثلاث من أصل 
الژإمان الکف عمن قال لا إلە إلا الله ء ولا یکفرہ بذنب ولا بخرجہ من الإسلام بعمل ء وا حھاد ماض 
منذ بعثنی الله إلی ان یقائل آخر أمتی الدجال لا بیطله جور جائر ولا عدل عادل ہ والژیمان: بالاقدار ہ '' 
وقال اللنذری فی مختصرہ: زید بن أبی شیبة فی معنی الجھول ء وقال عبدا حق : زید بن أبيی 
شیبة وھو رجل من بنی سلیم لم یرو عنە إلا جعفر بن برقان . 

م: ( وآرادبه فرضًا باقیّا)ش: ھذاتفسیر من الصنف لقوله عليه السلام : ا حچھادفرض 
ماض: یعنی فرضًا دائسًا إلی یوم القیامة ء م: ( وھو فرض علی الکضایة )ش: أي ا لاد فرض 
کفایة . 

. )۲٥۴٢٢( ابو داود [في ا جھاد - باب الخزو مع أئمة الجور]‎ )١( 
4۵ 


لالہ ما فرض لعينه ء إذ هو إفساد فی نفسے : وإنغا فرض لإعزاز دین ال ودفع الشر عن العبادء 
فإذا حصل ا لمقصود بالبعض سقط عن الباقین کصلاۃ ال حنازۃ ورد السلام :وَإنِ لم یبقم بە احد ائم 
جمیع الناس بترکہ ؛ لان الوجوب علی الکل ؛ ولآن فی انشغال الکل به قطعمادة ا حجھاد من 
الکراع والسلاح فیجب علی الکفایة ء إلا أن یکون النفیر عاماً فحینثذ یصیر من فروطن۔الاعیان ؛ 


وقال أبو بکر الرازي: فی شرحہ ‏ مختصر الطحاوي) : ا جھاد عند أصحابنا فرض علی الکطایة 
مثٹل غسل ا موتی والصلاۃ علیھم ودفنھم وطلب علم الدین والقیام به وتعلیمه . 

ویحکی عن ابن شبرمة والثوري أن ا مھاد تطوع ولیس بواجب . انتھی . 

قلت : کذاروي عن ابن عمر - رضي الله عنھما - سٹل عطاء وعمرو بن دینار أن الخزو 
واجب ؛ قالا ما علمناہ واجبًا ء وقالوا قوله تعالی : ہل کتب علیکم القتال 4 للندب کما في 
قوله : ٭ کتب علیکم إذا حضر أحدکم الموت إن ترك خبرً الوصیة 4( البقرۃة: الأیة ۱۸۰) ء وعند 
أکثر أھل العلم فرض علی الکفایة إلا ابن ا ملسیب : فإنه قال فرض عین لعمومات فی النصوص .۔ 

م: (لآئہ) ش: أي لان ال جھادم: (ما فرض ل عینە إذ ہو |فساد فی نفسه ) ش: لأنه تعذیب عبادہ 
وتخریب بلادەع: ( وإغا فضرض لإعزاز دین الله ودفع الشر عن العباد ) ش: وإليه الإشارۃ فی قوله 
تعالی : ٭وقاتلوھم حتی لا تکون فتنة ویکون الدین کلە للە4( الأنفال : الایة ۳۹)ء: ( فإذا حصل 
القصود بالبعض ) ش: أي ببعض الناس : والمقصود هو الذي ذکرہ من إعزاز دین الله ودفع الشر 
عن عباد الله م: ( سقط عن الباقین کصلاة ا لحنازۃ ورد السلام ) ش: فإن البہعض إذا قام بھا سقط عن 


الاقین . 
الناس بترکه ء لان الوجوب علی الکل ) ش: اي کل الناس م: ( ولان فی انشغال الکل بە ) ش: وفي 
بعحض النسخ في اشتغال الکل بە : أي اشتغال کل الناس ہے أي با ہادم: ( قطع مادة ا حہاد من 
الکراع ) شض: والمراد بە الخیل ھا هنا . 
والکراع کراع الشاة والبقرۃ م: ( والسسلاح ) ش: اي وقطع مادۃ ا جهاد بالسلاح ؛ فإذا 
انقطعت مادۃ ال حھاد ینقطم ال جھاد ء فینبغي أن یقوم بعض الناس بالجھاد وبعض ہتتحصیل أسبابہ 
من التجارۃ والزراعة وا حرف التی یحصل بھاآلات الحھاد ء فإذا کان الأآمر کذلك م: ( فیجب علی 
الکقایة ) شض: حتی إِذا قام بە البعض سقط عن الباقین . 
م: (إلا أن یکون النفیر عامًا ) ش: استثناء من قوله فیجب علی الکفایة ء أي یجب ا جھاد علی 
الکفایة إلا إذا کان النفیر عامًا بأن لا یندفع شرالکفار إذا ھجموا ببعض ا مسلمین م: (فحینثذ پصیر 
من فروض الاعیان ) ش: فیفترض علی کل واحد . 


٦ 


لقوله تعالی : ڈانفروا خفافاً وثقالٴ4 (التوبة: الأیة ٤٦)ء‏ وقال فی ۶ال امع الصغیر؛ ال[ھاد 

واجب إلا ان امسلمین فی سعة حتی یحتاج إلیھم ء فاول هذا الکلام علی أن:ال‌هاد ہجب علی 

الکفایة ء وآخرہ إلی النفیر العام ء وھذا لآن اللقصود عند ذلك لا یتحصل إلا بإقامة:الکل فبغرض 
علی الکل . وقتال الکفار واجب وإن لم یبدوا للعمومات . 


فیقاتل العبد بدوت إذْن سیدہ ء والرأۃ بدون إذن الزوج م: ( لقوله تعالی : ۶ انفروا حْنَاتًا وثقالا4 
(اكۃسوبة : الَیة ٤٦))ش‏ : أي رکہاناومشاة ء وشبابًا وشیوخًاء ومھازیل وسماناء وصحاحا 
ومراضًا ء یقال نضر إلی العدو ونفر أو نفیر أي خرج : وقیل خرابا ومتأھلین : وقیل أغنیاء 
وفقراء. 

واعترض بأن الایة عامة فما وجهە تخصیص‌ۃ بالنفیر العام ء فکیف خص بە : وأجیب : ہأنھا 
لو لم یختص بھا لوقع الناس في حرج ء ولأنه عليه السلام کان بخرج مع کثیر من أھل المدینة ولو 
کان فرض عین لم بدع أَحدًا منھم . 

م: ( وقال فيە الجامع الصغیر؛)ش: أي محمد : م: ( ا حھاد واجب : إلا أن السلمین في سعة 
حتی یحتاج إلیھم ء فاول ھذا الکلام )ش: أي أول کلام محمد في آخر الکتاب في ا حامع الصغیر م: 
( علی أن ا حھاد یجب علی الکفایة )ش: وأراد بأول الکلام قوله : ا جھاد واجب : إلا أُن السلمین 
فی سعة . 

وذلك لأئه قال : |نھم فی سعة ء یعني یسع لبعضھم ترک إذاحصلت الکفایة بالآخرین م: 
(وآخرہ ) ش: أي آخر کلامه أشار م: ( إلی النفیسر العام )ش: لأنه قال : حتی یحتاج إلیھم ؛ یعني 
إذا احتیج إلیھم فی النفیر العام لا یکون لھم سعة فی ترك ا حھاد حینئذ م: (وھذا ) ش: إیضاح ما 
قبله من وجوب ال حھاد علی الکل عند النفیر العام . 

م: ( لان القصود عند ذلك )ش: أي عند النفیر العام م: ( لا یتحصل إلا بإقامة الکل ) ش: أي 
کل الناس : فان کان کذلك م: ( فیفرض )ش: أي الحھادم: ( علی الکل )ش: أي علی کل الناس . 

م: ( وقتال الکفار واجب وإن لم یدوا ) ش: یعنی الکفار الذین امتنعواعن قبول الإسلام وعن 
أداء الحزیة یجب قتالھم وإن لم یہدؤونا بالقتال . وکذایجوز قتالھم فی الأشھر ا حرم ؛ وقال 
الثوري : لا یجوز قتالھم حتی پہدؤونا لقوله تعالی : ٭ فإن قاتل و کم فاقتلوھم چ۹ وفقال عطاء : لا 
یجوز فی الأشھر ا حرم م: (للعمومات )ش: أي للعمومات الواردة فی ذلك من الاَیة والآخبار 
لقوله تعالی : طاقتلوا الشر کین 4 وقوله : طوقانلوا4 أي الکفار : وقوله عليه السلام : ٭ ا جھاد 
ماض إلی یوم القیامة ٤ء‏ وقوله عليه السلام : ۂ أمرت أن أقائل الناس حتی یقولوا لاإله إلا اللهہ . 

فإن قیل : العمومات متعارضة فقوله تعالی : ٭فإن قاتلو کم فاقتلوھم 4 ( البقرة: الاَیة ۱۹۱) 
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ولا یجب ال حھاد علی الصہي ؛ لان الصہا مظنة اللرحصمة : ولا عبد وَٰلا:امرأۃ لعقدم حق الولی 
والزوج ؛ ولا أعمی ولا مقعد ولا أقطع لمجزھم : فإن عجم العدو علی بلذھوجب علی جمیع 
الناس الدفع ؛ تخرج المرأة بغیر إذن زوجھا ء والعبد بغیر إذن المولی ؛ لأنه صار فرضٔن:عین وملك 
الیمین ورق النکاح لا یظھر فی حق فروض الاعیان کما في الصلاۃ والصوم ء بخلا اما قبل 
النقیر ء لآن بغیرھما مسقتماآً فلا ضرورۃ إلی إبطال حق اللولی واللزوج . ویکرہ ا حمل ما:دام 
للمسلمین فیء 

وھذا یدل علی أن قتالھم إغا یجب إذا بدؤونا بالقتال کما قاله الثوریي ء وأجیب : ہأنە منسوخ 
بقوله : ۶ وقائلوھم حتی لا تکون فتنة 4 ( الآأنفال : الایة ۳۹) ء وبقولە : ٭ قاتلوا الذین لا یؤمنون 
بالله ٭ ( التوبة : الأیة ۲۹) . 

م: ( ولا یجب ا حھاد علی الصبي : لآن الصبا )ش: بکسر الصاد وفتح الباء م: (مظنة الرحمة) 
ش: قال ابن الائیر : اللظنة بکسر الظاء موضع الشيء ومعدنه مفعلة من الظن بعنی العلم ؛ وکان 
القیاس فتح الظاء ء وإنما کسرت لاجل الھاءم: ( ولا عبد )ش: أي ولا یجب علی عبدم: (ولا 
امرأة لتقدم حق الولی والزوج ولا أعمی ولامقعد ولا أقطع لعجزھم )ش: وھذا کلە بإجماع الأربعة: 
وقال صاحب الدیوان : المقعد الأعرج . 

۴( فإن هجم العدو )ش: من قولھم عجمت علی القوم إذا دخلت علیھم ء وفي الملغخرب 
الھجوم الڑتیان بغتة ء والدخول من غیر آن م: ( علی بلد وجب علی جمیع الناس الدفع ؛ تخرج ا لرأة 
بغیر إذن زوجھا والعبد )ش: أي یخرج العبد م: ( بغیسر إذن ا مولی ء لأئه صار فرض عین) ش: علی 
جمیع الناس . 

م: ( وملك الیمین )ش: فی العبد والحاریة م: ( ورق النکاح ) ش: في الزوجة م: ( لا بظھر ٹي 
حق فروض الأعیان ) ش: وأراد بذلك أن الفروض ا لعینة مقدمة علی حق السید والزوج م: ( کما 
فی الصلاۃ والصوم ) ش: فإنھا مقدمة علی حقھما . 

م: ( بخلاف ما قبل النغیرء لآن بغیرھما )ش: أي بغیر العبد وا لمرأة م: ( مقنعَا )ش: أي کفایة ء 
وھاھنا حق السید والزوج لعدم الاحتیاج إلیھمام: ( فلا ضرورۃ إلی إبطال حق المولی والزوج ) ش: 
بغیر ضرورۃ . 

م: ( ویکرہ الحعل )ش: بضم ا حیم وسکون العین ء وھو ما جعل من شيء للاٴنسان علی 
شیء یفعله ء وا مراد ھنا ما آخرجء المام للخزاة علی الناس فیما یجعل بە التقوي للخروج إلی 
ا حرب م: ( ما دام للمسلمین فی ء) ش: اسم ا ال الصاب من الکفار بغیر قتال کالخراج . 

وا لجحزیة والخئیمة ما یصاب منھم بالقتل ء یعنی إذا کان فی بیت الال ء لان بیت ا ال ما 


۹۸ 


لانه یشبے الآاجر ء ولا ضرورۃ إليه ؛ لأن ہیت الال معد لنوائب الْسلمَقّ فإذا لم یکن فلا باس 

بان یقوي بعضھم بعضا لان فیه دفع الضرر الاعلی بإحاق الأدنی ء یؤبیدآن النبی عليه السلام 

اأخذ دروعأامن صفوان وعمر -رضي الله عنه - کان یغضزي الأعزب عن ذيا حلیلة ویعطی 
الشاخص فرس النقاعصد . 


یتقوی بە الناس للخروج إلی الغزاۃ یعطیھم الإمام من ذُلك الال ء لن بیت ا ال معد لنوائئِ 
السلمین ء ویکرہ مع وجود ذلك ا جحعل الذي ذکرناہ ء لآأن فیه شبهة الأجرة ء وھو معنی قولەم: 
( لأئهە یشبے الآجر ) ش: لآن ا حھاد حتق الله تعالی ء ولا یجوز أخذ الأجرۃ عليه ؛ فإذا قحض 
أجرہ کان حرامًَا ء وإذا أشبھھا کان مکروهَا ء وھو إلی ا رام أقرب ۔م:( ولا ضرورۃ إليه )ش: 
أي إلی الحعل م: ( لان بیت ا ال مصد لنوائب ال لسلمین )ش: والنوائب جمع نائبة ؛ وھي ما ینصب 
الانسان أی پترك بە من اللھمات وا حوادث وقد نابه یلوبه نوبًا . 

م:( فإذالم یکن )ش: في بیت ا ال شيءم: ( فلا باس آن یقوي بعضھم بعضاء لان فيه ) ش: 
أي فیما إذا قوی بعضھم بعضام: ( دفع الضرر الاعلی )ش: وھو شر الکفرۃ م: ( بإلحاق الأدنی ) ش: 
أي الضرر الأدنی ‏ وا لمعنی دفع الضرر العام بالنص والخاص مجمل م: ( بؤیدہ ) ش: أٌي یؤید 
ذلك م: ( أن النبی عليه السلام أخذ دروعًا من صفوان ) ش: ھذا ا حدیث رواہ أبوداود والنسائی عن 
شريك عن عبد العزیز بن رفیع عن آبيه صفوان بن أمیة أن انی أَللُ ه استعار منە دروعًا یوم حنین ‏ 
فقال: أغصیت یا محمد ؟ قال: ہل عاریة مضمونة “٤‏ . 

م: ( وعمر- رضی الله عنه - کان یغزي الأعصزب عن ذي احلیلة وبعطی الشاخص فرس القاعد ) 
ش: ھذا رواہ ابن أبي شیبة وإسنادہ إلی عمر بن الخطاب - رضي الله عنه - ولفظە: کان عمر 
یغزي العزب ویأخذ فرس القیم ویعطيه للمسافر ء وأخرجه اہن سعد في ۸ الطبقاتہ ء ولفظه کان 
یغزي الأعزب عن ذي ا حلیلة ویغزي الفارس عن الفارس القاعد ۔ قوله : غزا من الاغزاء ء یقال 
آغزی الآامیر ا حیش إذا بعثشه إلی العدو ء والأعزب الذي لا امرأة له ‏ ووقع في بعض النسخ 
الأعزب بالألف واللام ء ووقع فی نسخة شیخنا العزب بدوت الألف واللام ء وھو الصحیح . 

وقال في <الغرب؟: رجل عزب بالتحریك لا زوجة لە ء ولا یقال لە أعزب . وقال ابن 
الأثیر أَیضًا: یقال رجل عزب ولا یقال أعزب ؛ وحلیلة الرجل امرأته . 

والشاخص : اسم فاعل من شخص من مکان إلی مکان إذا صار فی ارتفاع ء فإذا صار في 
حدود فھو حائط ء کذا قاله ابن درید ء وشخص الرجل ببصرہ إذا أحد النظر رافعًا طرفه إلی 
السماء ء ولا یکون الشاخص إلا کذلك ء وائلمراد ھنا الأول أعنی الذي بذھب إلی العدو . 


. ]۴٥٣٣[ ابو داود في البیوع ٭ ہاب تضمین العاریة٭‎ )١( 
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باب كیشیة القتال 
وإذا دخل اللسلمسون دار ا رب شحاصروا سدینة آو حصناً دعوهم إلی الْسّلام ما روی ابن 
عباس-رضی الله عنھما۔ أن النبی يَليٍِ ما قاتل قوماً حتی دصاہم إلی الإسلامء فإنَ الٹابوا کفوا 
عن قتالھم ؛ لحصول المقصود ‏ وقد قال پَإيٍَ : أمرت أن آقاتل الناس حتی یقولوا لا له إلا الله... 
الحدبہٹ ء 


م:( باب کیفیة القتال ) 

ش: أي ھذا باب في بیان کیفیة القتال ؛ ما فرغ من بیان فرضیة القتال وشرائطه ‏ شرع في 
ابیان کیفیته . م: ( وإذا دخل السلمون دار ا حرب فحاصروا مدینة أو حصتّا ) ش: یقال حاصروا العدو 
إذا أحاط به وضیق عليه : والمدینة ھی الہلدۃ العظیمة من مدن باللکان إذا آقام بە ء فعلی هذا هي 
فعیلة ء وقیل مفعلة من قولھم دنیت أي ملکت ولایة یقال لھا مدینة ؛ ذکرہ فی وا حمھرة٥ء‏ 
وا حصن معروف . 

وقال الکاکی : وا حصن بالکسر کل مکان مجمر محرز لا یتوصل إلی ما ففي جوفەه : 
فالمدینة ُکبر من الحصن ء: ) دعوھم إلی الإسلام ما روی ابن عباس - رضی الله عنھما- ان النبي ات 
ما قاتل قوًا حتی دعاھم الی الإسلام )ش: مذا الحدیث رواہ عبد الرزاق فی 9 مصلفہ؛ء حدثا 
سفیان الثوري عن ابن أبي نحیح عن آأبیە عن ابن عباس قال : ٭ ما قاتل رسول الله ہہ قوما حتی 
دعاھم؛ ورواہ ا حاکم فی مستدرکہ ؛ وقال: حدیث صحیح الإسناد ء ورواہ أحمد أَيضا في 
امسندہ ۹ والطبرانی فی امعجمہ ٢‏ وفی ھذا الباب أحادیث کثیرة ء عند أحمد عن ذرین بن 
سبلةء وعند عبد الرزاق أَیضًا عن علی - رضی الله عنه- ‏ وعند الطبرانی عن آنس -رضي الله 
عنہ - وعند أحمد أیضنًا عن سلیمان - رضی الله عنه-''' ۱ 

م:( فإن أجابوا ) ش: أي فإن أجابوا إلی الإسلام م: ( کفضواعن قتالھم )ش: اي امتنعوا 
وکف جاء لازمّا ومتعدیا ء فعلی الأول بفتح الکاف ء وعلی الثاني بضمھا ویجوز الفتح أَیضا 
علی معنی منعوا أنفسھم عن قتالھم م: ( حصول القصود )ش: وهو إعلاء کلم الله تعالی 
وإظھارالدین فی بلاد الکفر: ثم أکد الصنف قوله کفواعن قتالھم بقوله م: ( وقد قال قي ) ش: 
أي وقد قال النبی قلٌ : م: ( أمرت أن آقاتل اللاس حتی یقولوا لا إله إلا الله .... ا حدیث ) ش: عذا 
ا حدیث روی عن أبی ھریرۃ آخرجہ البخاري ومسلم عنه أن رسول الله پل قال :< أسرت 
ان أقاتل الاس حتی بقشولوا لا إلے إلا الله ؛ فمن قال لا إلے إلا الله ند عصم سی 


)١(‏ قال الھیٹمی : رواہ أحمد والطبراني وأبو یعلی ہأآسانید ٤‏ ورجال أحدھا رجال الصحیح ء مجمع الزوائد 
.)۳۰٣۰ ٣٤ /٥(‏ 


وإن امتنعوا ادعوھم إلی أداء الحسزیة ء بهہ آمر رسول اللہ للا أمراء الحیو شٗ٤‏ ولأنہ احد ما ینٹتھيی 
به القتال علی ما نطق بے النص : وھذا فی حق من یقبل من الحسزیة ومن لا بقب لىمنه کا لمرتدین 
وعبدۃ الاوٹان من العرب لا فائدۃ في دعائھم |لی قبول ا حزیة ء لأئہ لا یقضبل منھم إلاالإسلام : 
قال الله تعالی : ٭تقاتلونھم أو یسلمون4 (الفتح:الایة٦١)‏ ء فإن ہذلوها فلھم ما للمَلینِ 
وعلیھم ما علی المسلمین ؛ لقول علي -رضي الله عنه- نما بذلوا ا حزیة لتکون 
ماله ونفے إلابحقه وحسابه علی اللہ ۔ وفي لفظ مسلم: 9 حتی یشھد أن لا إلە إلا الله 
ویؤمن بربي وا جثت بە ؛ فإذا فعلوا ذلك عصموا مني دماءھم وأموالھم إلا بحقھا وحسابھم 
علی الله . وروي عن عمر أأیضا أخرجاہ عنە أ٘یضًا ٠‏ وروي عن جابر أٔیضنًا اخرجه مسلم عن أبی 
الزید عنه تقال ؛ قال رسول الله گلا :ہ آمرت أن اقائل الناس حتي یقولوا لا إلە إلا اللهہ . . . بلفظ 
حدیث أبی ھریرة ‏ وزادئم قرأً  :‏ انا آلت مذکر لست علیھم بمسیطر ( الغاشیة : الاّیة )۲٢‏ . 
وحدیث أبي ھریرۃ الأول في قوم لا یوحدون الله عز وجل ء أما الیھود والنصاری فما لھم 
یقروا برسالته عليه السلام بعد التوحید ولم یبرءوا من دینھم فلا یحکم بإسلامھم لأنھم یقولون: 
إِن محمد رسول الله إلی العصرب دوننا ویدل عليه لفظ مسلم المذکور قولە: إلابحقھاء 
قوله : وحسابھم علی الله یعنی فما أسروا فی قلویھم . 

م: (وإن امتنعوا ) ش: أي عن الاإسلام م:( ادعوھم إلی آداء الزیة ء بە ) ش: أي ہالدعاء إلی 
الحزیة م: ( أمر رسول اللہ گلاٍ آمراء ا حیوش )ش: ھذہ قطعة من حدیث مطول أخرجہ الحماعة إلا 
البخاري عن سلیمان - رضی الله عنه - قال کان رسول الله قٌٍ إذا أمر أمیراعلی جیش أو سریة 
ارضاۃ نظری الله اكذیٹ:. 

وفیه فاسألھم ا حزیة فإن هم أجابوك فاقبل منھم وکف عنھم ... ا حدیث ہ وا چیش - 
ا حند- یسیرون حرب من جاشت القدر إذا غلت :؛ قاله تاج الشریعة وأآخذہ من ڈاللغرب .٤‏ 

م: (ولائہ)ش: أي ولان الدعاء إلی ا جحزیة م: ) احد ما ینتھی بە الال علی ما نطق به النص) 
شض: وھو قولہ تعالی  :‏ حتی بعطوا ال جحزبة عن ید وھم صاغرون 4 ( التوبة : الاّیة ۲۹) ء م: (وھذا) 
ش: إشارۃ إلی الدعاء الذي یدل عليه قوله ادعوہم إلی ا حزیة م: ( فی حق من یقبل منه ا حزیة ومن 
لا یقبل منه کا مرتدین وعبدة الاوثان من العرب لا فائدة في دعائھم إلی قسول ا حزیة ءلأنہ لا یقبل منھم 
إلا الإسلام ء قال الله تعالی  :‏ نقاتلونھم أو یسلمون ٭ ( الفتح : الآیة )٥١‏ ش: أي إلی أن یسلموا . 

قال م: ( فإن بذلوھا ) ش: بالذال اللعجمة : أي فإن قبلوھا ء أي ا حزیة ء وا راد من البہذل 
القبول علی ما یأتي الآن ؛ لان القتال منھي ججرد القبول قبل وجود الإعطاء والہذل بالإاجماع م: 
( فلھم ما للمسلمین وعلیھم ماعلی السلمین لقول علي - رضی الله عنه - |نما بذلوا ا حشزیة لنکون 


دماؤھم کدمائنا ء وأموالھم کاموالنا وامراد بالبہذل القبول ء وکذا ا مرا کَالوٍعطاء اللذکور فیه فی 

القرآن والله أعلم . ولا یجوز أن یقاتل من لم تبلغه الدعوۃ إلی الإسلام إلا ان ؾدِعوہ ؛ لقوله عليه 

السلام فی وصیة أمراء الاجناد : فادعھم إلی شھادۃ أن لا إله إلا الله ؛ ولأنھم بالدعوٰة یعلمون آنا 

نقاتلھم علی الدین لا علی سلب الأسوال وسبي الذراري فلعلھم یجیبون : فنکفی مؤنة‌القتال . 
ولو قاتلھم قبل الدعوۃ آئم للنھي ولا غرامة لعدم العاصم وھو الدین أو الإحراز بالدار ‏ 


دماؤھم کدمائنا ء وأموالھم کاموالنا ) ش: هذاغریب ؛ وکیف یقول الأترازي وقد صح عن علي -۔ 
رضیي الله عنه - أنه قال : إنما بذلوا ا حزیة . . . إلی آخرہ. 

نعم أخرج الدارقطنی فی سننە؛ عن ا حکم عن حسین عن أبي ا جنوب عن عبد الله بن عبد 
الله مولی ھاشم قال : قال علی -رضی الله عنه - : من کانت لە ذمتنا فدمه کدمنا ء ودینەه 
کدینناء ومع ھذا هو أَضا ضعیف ء فال الدارقطني ابو ال جنوب ضعیف . 

م:( والراد بالبذل ) ش: أٔي في قول القدوري ء فإن بذلوھام: ( القبول : وکذا امراد بال٘عطاء 
الذکور فیه ) ش: قال الأترازي : أي فی ا لحزیة وتذکیر الضمیر علی تأویل ا مذکور . 

قلت :لو قال أي فی أداء ا حزیة ا احتاج إلی التاویل المذکورم: ( في القرآن ء والله أعلم) ش: 
ہوقوله عز وجل : ٭ حتی یمطوا ا حزیة ٭ . 

م: ( ولا یجوز آن یقائل من لم تبلغہ الدعوۃ إلی الإسلام إلا أن یدعوہ ) ش: أي یدعومن لم تبلغہ 
الدعوۃ م: ) لقوله عليه السلام ) شض: أي لقول اللبي یا م: (في وصیة أمراء الأجناد : فادعھم إلی 
شہادۃ أن لا إله إلا الله ) ش: وھذا ا حدیث من حدیث بریدہ الملطول ء وقد مر بعضه عن فغریب 
الذی رواہ ا حماعة غیر البخاري . 

م: ( ولأنھم بالدعوۃ بعلمون أنا نقاتلھم علی الدین لا علی سلب الاموال وسبي الذراري فلعلھم 
یجیبون فنکفی مؤنة القتال ) ش: فنکفی علی صیغة الجھول : ومؤنة القتال بالنصب علی أنه 
مفعول ثان م: ( ولو قاتلھم قہل الدعوۃ آثم للٹھي )ش: وھو ما رواہ عبد الرزاق في مصنفه خبرنا 
عمر بن ذر بن یحیی بن إسحاق بن عبد الله بن أبی طلحة عن علي -رضي الله عنه - أت النبي 
ا قال لہ حین بعثه : ٭ لا تقاتل قومًا حتی تدعوھم؟ انتھی . 

والدعوۃ بالفتح إلی الطعام وبالکسر في اللسب قال ا حجوھري : وقیل بالضم في ا حرب م: 
(ولا غرامة لعدم العاصم )ش: یعني لا غرامة بواجبه بفعل قبل الدعوۃ ءوإن کان فيه الام لعدم 
العاصم عن الغرامة . 

وقال الکاکی : ولا غرامة للتلاف من الأموال والدماء -لعدم العصمة۔ مقومةم: (وھو 
الدین ) ش: أي العحاصم وھو الذمي م: ) آو الإاحسراز بالدار ) ش: وقال الشافعي یضمن حرمة 


0 


یجب ذلك لانه صح أن رسول اللہ قُ أغار علی بني الصطلق وہم غارون : وھد إلی أسامۂ - 
رضي الله عنه- أن بغیر علی أہنی صباحاً ٹم بحرق : 


القتال؛ قلنا ا حرمة بالدین أو بالإحراز بالدار ولم یوجد م: ( فصار)ش: حکم ھذا کالطیْتان 
والنسوان ء أي کما لا غرامة م: ( في قتل الصبیان والئسوان )ش: فإنه لا قصاص ولا دیة وإن کان 

م: ( ویستحب أن بدعو )ش: أي الإمام أو راس ا حیش أو السریة م: ( من بلفتہ الدعوۃ مبالغة 
فی الإنذار ) ش: لاتھا ریما تنفع فانتقلت میال إلی النجاس م: ( ولا یجب ذلك )ش: أی دعاء من 
یلقنہ الدعوۃ م: ( لالہ صح أن رسول الله لا أغار علی بني الصطلق وھم غارون ) ش: ھذا أنخرجه 
البخاري عن اہن عون قال : کتبت إلی نافع أسأله عن الدعاء قبل القتال . 

قلت : إنماکان ذلك في ول الإسلام قد أغار رسول الله ٌيِ علی بني اللصطلق وھم غارون 
وأنعامھم تسقی علی اماء فقتل مقاتلھم وسبی ذراریھم وأصاب یومشذ جویریة بنت ا حارٹث؛ 
حدثني عبد الله بن عمر -رضي الله عنھما - ؛ وکان ذلك ا چیش . 

وقال الٰنذري في 9(حواشیہ؛ : غارون بتشدید الراء ھکذا قیدہ غیر واحد ہ وقال الفارسي 
: أظلہ غادوت بالدال اللھملة الخففة ء فإن صحت روایة الراء فوجھه أنھم ذو غرۃ ؛ أي أتاھم 
ا جچیوش علی غرۃ منھم ء فإن الغار هو الذي بغر غرۃ فلا وجه لە ھنا ء ھذا الذي قاله فیه نکلف؛ 
فان معنی غمارون ھنا غافلون . 

قال ا وهري وغیرہ: الغار الغافل ‏ والخرة الغفلة : وبنو اللصطلق بضم ا میم وسکون 
الصاد اٰھملة وفتح الطاء المهملة وکسر اللام ء وفي آخرہ قاف ؛ وهو لقب من الصلاۃ ء وھو رفع 
الصوت ؛ وأصله مصتلق ؛ فأبدلت التاء من الطاء لآاجل الصادء واسمه خزیة بن سعدبن عمرو 
ابن ربیعة بن حارثة بطن من خزاعة . 

م:( وعھد إلی أسامة - رضي الله عنە -أن بغیر علی أبنی صباحًا ٹم یحرق )ش: ہذا خرجہ أبو 
داود وابن ماجة عن صالح بن أبی الآخضر عن الزھري عن عرق عن أسامة بن زید ان رسول الله 
لا کان عھد إليه فقال : أغیر علی أبنی صباحًا وحرق ء قوله عھد إلی أسامة أي أوصاہ وأسامة 
بن زید بن حارثة مولی النبي قل وآمہ أم آین خاصۃ النبي قل : وأسامة وأھن أخوان ء ومات 
آسامة بالمدینة ء ولامات النبي عليه السلام کان أسامة ابن عشرین سنة ء وأبنی بضم الھمزۃ 
وسکون الباء اللوحدۃ وفتح النون مقصور علی وزن حبلی ہ ویقال أبنی بالیاء آخر ا حروف 
الملضمومة مع ضم الھمزۃ. 


والفارۃ لا تکون بدعوۃ . فإن آبوا ذلك استسانوا بالله علیھم وحارب وه لقوله علیه السلام في 
حدیث سلیمان بن بریدة : فإن أہوا ذلك فادعھم إلی إعطاء ال حزبة إلی أن قَالفإن آبوھا فاستعن 
بالله علیھم وقانلھم : ولأنه تعالی هو الناصر لأولبائه والدمر علی أعداہ فیستعان الله فی کل 
الامور ء قال: ونصبوا علیھم الجائیق کما نصب رسول الله پل علی الطائف وحرقؤم: لأنہ 
وال الأترازی : مسوضع بالشام وھو فلسطین ہ والأصح أنه عن فلسطین بین ال ر٭لة 
وعسقلان م: ( والفارةۃ لا تکون بدعوۃ)ش: لن فبھاسٹر الأمر والإإٴسراع والغارۃ اسم مصدر 
لاإغارۃ الذي هو مصدر أغار الشثعلب إذا سرع في العدو . 

م:( فإن آہوا ذلك ) ش: أي فان امتنعواعن ا حزیة م: ( استعانوا بالله علیھم وحاربوھم لقوله 
عليه السلام ) ش: أي لقول النبی عليه السلام م: ( فی حدیث سلیمان بن ہریدة : فإن أہوا ذُلك فادعھم 
إلی إعطاء ا جزیة ... إلی أن قال : فإن آبوھا فاستعن بالله علیھم وقاتلھم )ش: قد تقدم حدیث سلیمان 
ابن بریدة عن قریب ؛ وھوحدیث طویل ؛ وفی فإن ھم أبوا فاسحعن بالله علیهم 
وفاتلھم... ا حدیث . 

م: ( ولانہ تعالی هو الناصر لاولیائہ والدمر علی آعدائہ ) ش: أي المّھلك وهو اسم فاعل من 
التدمیر و الأصوب الدمر أعداء کما فی قولە تعالی : ہل ودمرناھم تدمیراچ (الفرقان : الأیة )٥٣‏ ۔ 

م:( فیستعان بالله في کل الأمور)ش: فیستعان علی صیغة الجھول ء وامر النبي عليه السلام 
فی حدیث سلیمان بن بریدة بالاستعانة أ٘یضًا ء حیث قال فإن ھم ہوا فاستعن بالله وقاتلھم . 

م: ( قال ) ش: أي القدوری : م: ( ونصبوا علیهم الجانیق ) ش: وھو جمع منجنیق م: ( کما 
نصب رسول الله قيُعلی الطائف ) ش: ھکنا ذکر الٹرمذي فی الاستثذان مفصلا ولم یصل 
سند؛ فقال: ففیه حدیث وکیع عن رجل عن ٹور بن یزید أن النبي قَليٍِ نصب المنجنیق علی 
الطائف قال قتیبة قلت لوکیع : من ھذا الرجل ؟ قال صاحبکم عمر بن غحارون ؛ ورواہ أبو داود 
فی االمراسیل) عن مکحول أن النبي قلٹ نصب علی الطائف ۔ 

ورواہ ابن سعد فی (الطبقات٤‏ عن مکسول وزاد أربعین یوما ء ورواہ العحقیلي في 
×الضعفاء٥‏ مسندّاعن محمد من حدیث عبد الله بن خراش عن العوام بن حوشب عن أبي صادق 
عن علي -رضي الله عنه - ال ٥:‏ نصب رسول الله ا للنجنیق فنصب علی حصن الطائف ٤‏ 
ویقال قدم بالمنجنیق یزید بن ربیعة ؛ وفیل غیرہ . 


م:) وحرقوھم )ش: کلام القدوري فی (مختصرہ۴ء وعلله الصنف بقولەه م: ( لائه علیےه 


. ]۲۹۲٤[ الترمذي فی کتاب الاداب - فی ضمن باب ما جاء في الأخذ من اللحیة‎ )١( 


٤ 


عليه السلام اصرق الہویرۃ . وآرسلوا علیھم الاء وقطعوا أشجارھم وأفِسَنڈوا زروعھم ‏ لان پي 

جمیع ذلك إلحاق الکبت والفیظ بھم وکسر شوکتھم وتفریق جمعھم فیکون مثبْروعاء ولا باس 

برمیهم وإِن کان فبِھم مسلم آسیر أو ناجر ء لان في الرمی دفع الضرر العام بالذنیا‌عن یسضة 

الإسلام ء وقتل الأآسیر والتاجر ضرر خاص ء ولانه قلما یخلو حصن عن مسلم ؛ فلقامتنع 
باعتبارہ لانسد بابە ء 


ختٹت9تےت ب- ‏ ۲ج کت سے ےت ےےے ےت ےےتآ۔ہے_ہہےص ہس ہے تہج 
السلام) ش: أي لآن النبی قلم: ( احرق البویرۃ) ش: وھذا أآخرجە الأئمة الستة عن اللیث بن 
سعد عن نافع عن ابن عمر -رضي الله عنھما - أن النبي ق قطع نخل بني النضیر وحرق وهي 
الہویرة 90 9 

:7 وارسلوا علیهم الاء وقطعوا أش4جارھم ء وأفسدوا زروعھم ) ش: کل ذلك من کلام 
القدوري ء وقال الشافعی - فی قول ء وأحمد۔ في روایة۔ لا یفعلون ذلك إلا إذا کان الکفار 
یفعلون ذلك ؛ وعلل الصلف بشولە م: ( لان فی جصمیع ذلك إ لحاق الکبت ) شض: وھو الڈل 
والھوان . 

وقال الأترازی : یقال کبتە الله أي أُھلکە ء وا لمعنی اللائم ما ذکرناہم: ( والفیظ بھم وکسر 
شوکتھم وتفریق جمعھم فیکون مشروعا ) ش: . 

: ولا باس برمیھم وإن کان فبھم مسلم آسیر آو تاجر ‏ لان في الرمي دفع الضرر العام بالذب ) 
ش: ہالذال اللعجمة وتشدید الباء ء یقال ذب عنه بذب ذبا إذا منع عنەم: ( عن بیضة الإسلام ) ش: 
لأن تلك مجتمع الولد م: ( وقتل الأسیر والتاجر ضرر خاص )ش: وفي الرمي علیهم دفع ضرر 
عام فیحتمل الضرر ال خاص لدفع الضرر العام ۔ 
لا یجوز ہ لأن قتل السلم حرام ؛ وقتل الکافر مباح ء والحرم مع ا بیح إذا اجتمعا ء فالرجحان 
لا یقتل الأساری لمنفعة ا مسلمین ؛ فکانِ مراعاۃ جانب ال مسلمین أولی ء ورد عليه بن فتالھم 
فرض بالنص ؛ فلو کان ھذا العارض معتبرا للآدمیي إلی سد ہاب ال جھاد فلا یجوز ذلك 
لأآئه اض إلی یوم القیامة . 

م: ( ولأنه قلما بخلو حصن عن مسلم ؛ فلو امندع باعتبارہ) ش: أي فلو امتنع الرمي باعتبار 
السلم التاجر آو الأسیر م: ( لائسد بابە )ش: أي باب ال ھاد فلا یعتد بە ء تحقیقه ان الرمي إلیھم 


۰. 


ون تصرسوا بصببیان اللسلمین أو بالاساری لم یکفواعن رمیھم لا بَا ٠‏ ویقصدون بالرمیي 

الکفارء لأنه إِن تعذر التمییز فعلاً فلقد امکن قصدا ء إذ الطاعة بحسب الطاققیوما أصابوہ منھم 

لا دیة علیھم ولا کفارة ء لان ال حھاد فضرض : والضرامات لا تقرن بالضروض ٴتبُخلاف حالة 
الخممعة 


جائز وإن کان فیھم نساؤھم وصبیانھم ء فکذا إذا کان مسلمًا ء والمجامع کون من لا یجوز قُعلة 

م:( وإن نترسوا ) ش: أي وإن استتروا ء یقال تترس بالترس إذا توقی م: ( بصبیان السلمین آو 
بالآساری لم یکفواعن ومیھم ما بینا )ش: آشار بە إلی قوله: لانسد باب ا جھاد ء وقال الشافعي : 
إذا فعلوا ذلك لم یجز أن یبداھم بالرمی . 

فإن بدؤوتا جاز الرمی ء ویقال للمرامی اجتھد فی إصابة ا مشرك وتجنب ا لسلم ٭ وبقوله قال 
مالك وأحمد ؛ وعن الشافعي لا یجوز ذلك إذالم یأات بضرب الکفار إلا بضرب السلم . 

: ( ویقصدون بالرمی الکفار ؛لأنە إِن تعذر التمییز فعلا فقد آمکن قصداً إذ الطاعة بحسب الطاقة) 
ش: لان الله عز وجل لا یکلف نفسًا إلا وسعھام: ( وما أصابوہ مٹھم ) ش: أي وما آصاب 
سس أاي لا یجب علیھم الدیة ولا الکفارةۃ . 

وعند الشافعي تجب الکفارۃ قولا واحدًا ء وفي الدیة فقولان ء وفی ‏ التھذیب) لو رمي في 
غیر حال الضرورۃ وھویعلم أنه مسلم یجب القود ء وإن ظنە کاف را فلا قود وتجب الکفارة ء وفي 
الدیة قولان : وعن المزني : إن علم أنه مسلم ورمی للضرورة یجب الدیةء قال أہو إسحاق إن 
قصدہ لزمته الديه علم أنه مسلم أولاء لقوله عليه السسلام: ٭ لیس فی الڑإسسلام دم مضرج) 
با حیم؛ وقیل با خاء اللھملة أي بطل دمےءوإن لم یقصدہ بعینه ء ہل رمی إلی الصف لم 
یلزمه الدیة : کذافی 9شرح الوجیز .٤‏ 

م: ( لآن ا حھاد فرض ء والغرامات لا تقرن بالفروض ) ش: أي الاڑتیان بالفروض ٠‏ لا یقرن بە 
الغرامات : لن الفرض مأموربه ء وسیب الغرامات عدوان محض منھی عنە وبین الأمرین 


منافاۃ . 
فان قلت : ھذاتعلیل فی مقابل قوله - علیہ السلام -: 9لیس فی الإسلام دم مفرج؟ء والتعلیل 
فی مقابلة النص باطل . 


و قت:ھذاعام خص مہ البغاۃ وفطاع الطریق فتخص صورۃ النزاع ما قلنا. 
م: ( بخلاف حالة للخ مصة )ش: ھذا جواب عما قاس عليه ا حسن ء وقال إطلاق الرمي 


ایک 


لانه لا بجتنع مخافة الضمان ما فیه من إحیاء نفے ؛ أما الجھاد فمہني علیإتلاف النفس فیمتنع 

حذر الضمان . ولا باس بإخراج النساء واللصاحف مع ا مسلمین إذا کان عشکرأ عظیماً یؤمن 

عليه ء لان الغالب هو السلامة ؛ والغالب کا متحقق . ویکرہ إخراج ذلك فی سریة لاوؤمن علیھاء 

لان فيه تصریضھن علی الضیاع والفضیحۂ : وتعریض الصاحف علی الاستخفاففإنھم 
یستخفون بھا مغایظة للمسلمین وھو الٹأاویل الصحیح ؛ 


لضرورۃ |قامة ا حھاد لا ینفی الضمان کتفاؤل حال الغیر حالة الخمصۃ لکان الضرورۃ ٠‏ ویجب 
الضمان ؛ تقدیر المواب أن حالة الخمصة بخلاف ھذاء: ( لالہ ) ش: أي لأن صاحب الخمصة 
6:( لایتتم)ش: عن أکل مال الغیر م: ) مخافة الضمان ) ش: أی لأجل ال حخوف عن الغرامة م: ( ما 
فیه ) ش: أي فی آکل مال الغیر م: ( من إحیاء نفسه )ش: وھو منعة عظیمة یتحمل بسہبھا بدل 
الضمان م: ( آما ا حھاد فمبنی علی إتلاف النفس ) ش: أي نفس الکفار ‏ وقد یکون فیھم مسلمون 
م: (فیمتتع ) ش: أي عن ا حھاد الفرض م: ( حذر الضمان )ش: أي لاجل قدرۃ عن الضمان ء 
وھو منصوب علی أنه مفعول له وذاعن ا حواز کما لا یجوز وجوب الدیة . 

والکفارۃ علی الإمام فیما إذا مات الزانی من جلدہ و رجمه ؛ ولو وجب لامتنع عن القضاء 
ولا یتقلدہ اأحد : ویجوز أن یکون المعنی أن ا حھاد مبنی علی إتلاف النمٹس مطلفًا ء لآأن الجامد 
إما أن یقتل وقد یصارف السلم أو یقتل ٠‏ فلو ألزمنا الضمان امتنع من ا جھاد والفرض ؛ لکونه 
خاسرا فی ا حالتین ؛ بخلاف ما إذ الم بضمن . 

م: ( ولا ہس بإخراج النساء والصاحف مع السلمین إذا کان عسکراً عظیمًا یؤمن عليه ) ش: أي 
علی العسکر أو علی إخراج النساء واللصاحف ە: ( لان الغالب هو السلامة والغالب کالمتحقق: ویکرہ 
إخراج ذلك في سریة ) ش: وھیي عدد قلیل یسیرون باللیل ویسکنوت بالٹھار ذکرہ في 9المہسوط٤.‏ 

وقال محمد فی فالسیر الکبیر؟ : أفضل ما یبعث في السریة أدناہ ثلاثة ؛ ولو بعث با دونه 
جاز ء وعن أبي حنیفة أقل السریة مائة ء وقال ا حسن بن زیاد من قول نفسه أقل السریة أربعمائة ء 
وأقل ا حیش أربعة آلاف . 

وفي! فتاوی قاضي خان٤‏ ذکر قول ا حسن قول أبي حنیفة م: ( لا یؤمن علبھا ) ش: أي علی 
السریة لقلتھن م: ( لان فی )ش: أي في إخراج ذلك م: ( تعریضھن ) ش: أي تعریض النساء م: 
(علی الضیاع والفضیحة ء وتعریض الصاحف علی الاستخفاف ؛ فإنھم یستخفون بھا مغایظة للمسلمین) 
ش: أي لاجل غیظھم لھم م: ( وھو التاویل الصحیح ) ش: أي تعریض الصاحف علی الاستخفاف 
وهو التاویل الصحیح . ٰ 


لقوله عليه السلام : لا تسافروا بالشرآن فی أرض العدو . ولو دخل مسلمإلیھم بآمان لا باس بان 

یحمل معه اللصحف إِذا کانوا قوما یوفون بالمھد ؛ لان الظاھر عدم التعرضن: والعجائز یخرجن 

في العسکر العظیم اإقامة عمل یلیق بھن کالطبخ والسقي وا لمداواۃ : فاما الشوابفإاقامتھن في 

البیوت ادفع للفتنة ء ولا یہاشرن الشتال : لأنه یستدل بہ علی ضعف المسلمین إلا عند الطذرورة 
ولا یستحب إخراجھن للمباضعة 


کک ڑڈئتھ وج ڈاوئھوگٹئگوئیئییوینچچجھجھڈھوسیچوویسیتسیویسھسد 

م:( لقوله علیے السلام) ش: أي لقول النبي 007 لا تسافروا بالقرآن في أرض العدو ) 
شس: ھذا ا حدیث رواہ ا جماعۃ إلا الترمذي من حدیث مالك عن نافع عن ابن عمر -رضي الله 
عتھما -قال : تھی رسول الله پا ان تسافروابالقرآن إلی أرض العدو ؛ ویخاف أن یقال لە 
لعدو . 

واعلم أن الصنئف - رحم الله - حمل ال حدیث علی ال حجیش الصغیر الذی لا یژمن معه 
ضیاعه والشافعیة ء معنی ذلك وأآخذ ا لمالکیة بإطلاقه ء وقال القرطبی ولا فرق بین ا حجیش 
والسرایا عملا بإطلاق ا حخدیث ؛ وھو إِن کان یقبله العمدو لە فی ا حیش العظیم نادر فشأنه 
وسقوطه لیس بنادر . 

قلت : الظاہر مع ا الکیة علی ما لا یخفی ء وا مراد بالقرآن فی الحدیث المصحف: وقد جاء 
مفسراً في بعض الأحادیث : وأشار إليه البخاری بقوله باب السفر بالصحف إلی أرض العدو ء 
وفي الحیط٤‏ ویکرہ إدخال الصاحف وکتب الفقه فی سریة ذکرہ فی السیر الکبیر؟ ء وإنما قید 
التاویل بالصحیح احترازًا عمل قیل إن النھي کان في ابتداء الإسلام لقلة الصاحف کیلا ینقطع عن 
والطحاوی ۔ 

قلت : ھذا ظاھر لا یخفی . 


م:( ولو دخل السلم إلیھم بأمان لا باس بأن یحمل معه المصحف |ذا کانوا قومًا یوفون بالعھد ‏ 
لان الظامر عدم التمربض : والعجائز بخرجن في المسکر العظیم لإقامة عمل یلیق بھن کالطبخ والسقي 
والمداواۃ ) ش: أٔي مداواۃ ا چرحی م: ( وأما الشواب فإقامتھن في البیوٹ ادفع للفتنة) ش: وإن کانوا 
بریدوت المباضعة فیخرج بالإماء لا با حرائر . 

م:ڑ ولابیاشرن)ش: أي العجائز م: ) القتال ؛ لأنه یستدل بە ) شض: أي بقتال العجائز م: (علی 
ضعف المسلمین إلا عند الضرورۃ )ش: وقد روي ان أم سلیم قاتلت یوم خیبر ووضعت شارة علی 
بطنھا حتی قال النبي پل  :‏ مقامھا خیر من مقام فلان وفلان؛ ؛ أي من المنھزمین . 

م:( ولایستحب إخراجھن )ش: أي إخراج النساء الشواب م: ( للمباضعة) ش: للجماع م: 


۸ 


والخدمة ء فإن کانوا لا بد من خروجھن فبالإماء دون ا حرائر . ولا نقائل؟الرأۃ إ|لا بإذن زوجھا 
ولا العبد إلا بإذن مولاہ ما بینا ء إلا أن پھجم المدو علی بلد للضرورۃ . ویبنبَي للمسلمین أن 
لایغدروا ولا یلوا ولا بثٹلوا ؛ لقوله علیه السلام : ہلا تضدروا ولا تغلوا ولا عثلواء والغلول 
السرقة من امغنم ‏ والغدر ا حیانة ونقض العھد : وا للة اللرویة في قصة الصرنیین منسوخبالتھي 
اللتآخر هو النقول : ولا تقتلوا امرأۃ ولا صبيّا ولا شیخا فانیاً ولا مقعداً ولا أعمی ء لان الیٔح 
للقتل عندنا هو ا حخراب فلا پتحقق منە ؛ ولھڈا لا یقتل یابس الشق : والقطوع البمنی ء والمقطوع 
یدہ ورجلە من خلاف ء والشافعی - رحمہ الله - یخالفنا فی الشیخ والمقعد والأعمی ؛ لان المبیح 
عندہ الکفر: 


ش: جمع حرۃ ۔ 

م:( ولاتقاتل امرأة إلا بإذن زوجھاء ولا العبد لا بإذن سولاہ ما بینا )ش: آشار به إلی قوله 
لتقدم حق الولی والزوج م: ( إلا آن بھجم العدو علی بلد للضرورۃ )ش: ھذا استثناء من قوله ولا 
تقاتل امرأۃ ء یعنی عند الضرورة ‏ وعند الضرورۃ یقاتلان ؛ ا جھاد حینٹذ یصیر فرض عین ۔ 

م: ( وینبغی للمسلمین أن لا یغدروا ولا یغلوا ولا بٹلوا لقولہ عليه السلام ) ش: أي لقول النبيی 
و مر لا تفدروا ولاتفلوا ولا عثٹلوا) ش: همذافی حدیث سلیمان بن بریدۃ وقد تقدم بعضه ؛ 
وفیه: اغزواولاتغدرواولاتغلواولا تمثلواولا تقتلوا والبدام: ( والغلول السرقة من المغنم ء والغدر 
الخیانة ونقض العھد : وا ثلة الرویة فی قصة العرنیین منسوخة بالٹھی المتاخر هو ال نقول )ش: ہذا کأنه 
جواب عن سؤال مقدر کأن القائل یقول ھذا ا حدیث یدل علی تحرجِ ا لمثلة ء وحدیث العرنیین یدل 
علی إباحتھا؟ فأجاب بقوله وحدیث العرنیین منسوخ بالٹھی ا لمتأخر عن حدیث العرنیین . 

والدلیل علی تأخر النھي ما رواہ ابن أبي شیبة فی 9مصنفه٤‏ عن عمران بن حصین أنه قال : 
ما قام رسول الله گل لم یعد ماشل الأرکان محطیا علی الصدقة وینھانا عن ا ثلة ء وتخصیصه 
بالنذکر فی خطبته یدل علی تأکد ا حرمة ؛ وا لمثلة من مثلت بالرجل أمثل به مثلاً ومثلة إذا سودت 
وجھه أو قطعت أنفه و ما أشبه ذلك ذکرہ فی (الفائق؛ 

م:( ولاتقتلوا امرأۃ ولا صبيّا ولا شیخًا فانا ولا مقماً ولا أعمی )ش: ھذا کله من کلام 
القدوري فی مختصرہ ؛ وعلله الصنف بقولهم: ) لان المبیح للقتل عندنا هو ا خراب : فلا یصحقق 
منهہ ولھڈا لا یقتل یابس الشق)ش: أي المفلوج ء ویراد بالیبس بطلان حسه وذھاب حرکتہ لا أنه 
میت حقیقة ؛ کذافی (الغرب٤م:‏ ( والقطوع الیسمین : والمقطوع یدہ ورجله سن خلاف : 
والشافعی- رحسمہ الله - یخالفٹا فی الشیخ والقعد والاعمی ؛ لان ا بح عصسندہ الکفر ) ش: 


ہہ 


وا حجة علیله ما بینا ء وقد صح أن النبي وا تھی عن قتل الصہیان والذرازِي ؛ وحین رأی النبي 
امرأۃ مقتولة قال اہ ء ما کانت ھذہ تقاتل فلم قتلت؟ ! 


أي البیح للقتل عند الشافعی الکفر ‏ ھذافی قول عن الشافعی . 
وفي قول آخر کقولنا ‏ وبە قال مالك وأحمد ؛ وفي شرح (الوجیز؛ وفي الشیوخ الضعقاء 
والعمیان والزمنی ومقطوعة الأیدي والرجل قولان ؛ في قول: بجوز قتلھم ؛ وبە قال اأحمد في 
روایة ‏ وفي قول : لا یجوز م: ( وا حجة عليه ) ش: أي علی الشافعی م: ( مابینا) ش: وھو قوله 
لا یقتل یابس الشق . 
فسإن قلت : احتج الشافعي بقوله عليه السلام : ٭اقتلوا شیوخ اللشرکین واستبقوا 
شرخھم.. .٤ال‏ حدیث یروی عن سمرۃ بن جندب -رضي الله عنه ۱ 
قلت : المراد من الشیوخ الذین یقاتلون توفیٹا بین ا حدیئین ؛ او من لە رأي فی ا حرب کما 
قتل درید بن الصمة یوم أرطاس وھو ابن مائة وعشرین سنة: لانه کانوا یأاخذون بر أیه فی 
ا خرب؛ وقتله ربیعة بن رفیع ال مسلمین . 
:) وقد صح ان النبی گا تھی عن قتل الصبیان والذراري ) ش: ھذا حدیث غریب بھذا 
اللفظ ولم یتکلم أحد من الشراح فيه غیر أن بعضھم قالوا ا مراد بالذراری النساء مجازا باعتبار 
الصبیان . 


قلت : هذا التکلف کلە لأجل قول الصنف : وقد صح ولم بصح بھذا اللفظ : وإغا الذي 
صح ما رواہ ا حجماعة ہ إِلا ابن ماجة عن نافع عن ابن عمر -رضي الله عنھما- أن امرأۃ وجدت 
الشیخین فأنکر قتل النساء والصبیان . 

:) وحین رای النبي كاٍ امرأة مقتولة قال اہ ء ما کانٹ ھلہ تقاتل فلم قتلٹ ) ش: ھهذا اس حدیٹثت 
روا أبو داود والنسائي بإسنادھما إلی ریاح بن الربیع قال : کنا مع النبي گل في غزوۃفرأی 
الناس مجتمعین علی شيء ؛ فبعث رجلا فقال : انظر علی ما اجتمع ھڑلاءء فجاء فقال : امرأۃ 
تل 

فقال ما کانت هذہ لتقاتل ٦‏ وعلی ال مقدمة خالد بن الولید -رضی الله عنه- فبعث رجلا" 
فقال : قل حالد لا تقتلن امرأۃ ولا صبیا وآخرجہە احمد فيیە مسندہ) وابن حبان فی صحیحہ٥؛‏ 
وا حاکم فی (9مستدرکه) ۰ وفي لفظه فقال :9 مذہ ما کائت لتقائل؛ ۱ وریاح بالیاء آخر ا حخروف : 
ویقال بالباء الموحدة . 


قال : إلا أن یکون أحد ھؤلاء من لە رأي فی ا حرب ء أو تکون الرأة لكة لنعدي ضررھا إلی 

العباد ء وکذا یقتل من قاتل من مؤلاء دفعا لشرہ : ولان القتال مبیح حقیقة ولا یقتلوا مجنونا ‏ 

لأنه غیر مخاطب إلا أن بقائل فیقتل دفعا لشرہ ء غیر أن الصبي والجنون بقتلان ماما یقاتلان 
وغیرھما لا باس بقتله بعد الأسر ؛ لن من أھل العقوبة لتوجه الخطاب نحوہ ) 


وقال الدارقطنی : لیس فی الصحابة أحد یقال لە ریاح إلا هذا مع اختلاف فيهء وقال ابن 
ماکولا ریاح بالیاء الموحدۃ ابن ربیع حنظة الکاتب لە صحبة ٭ روی عنه المدفع بن صفی ؛ وقیل 
فیه ریاح بالیاء المعجمة بنقطتین من تحتھا ؛ قوله ھاہ کلمة تنبيه ء والھاء فی آخرھا لیسکت ۔ 

م: ( ال : إلا أن یکون أاصد مؤلاء ممن لە رأي فی اسرب ) ش: ھذا لفظ القدوري في 
ہمختصرہ6 استثناء من قولە ولا تقتلوا امرأۃ ولا صبيّا ولا شیخا فانیا ولا أعمی ولا مقعداإلا أن 
یکون أحد ھؤلاء من لە رأي فی ا حرب . 

وقد نقل الصنف قولءە ولا نقتلواامرأۃ .... إلی آخرہ : ثم تکلم ما ذکرہ بعدہ ثم نقل 
إسنادہ بقوله إلا أُن یکون إلی آخرہ ہ وقال أبو بکر الرازي في کتاب ا مرتد٤‏ من ٭شرح الطحاوي؛ 
ء وأما الشیخ الفانی فانا أقتله إذا کان ذا رأي فی ا حرب أو کان کامل العقل ء ومثلەه یقتله إذا 
اآرتد والذي لا تقتله هو الشیخ الفانی الذي خرف وزال عن حدود العقلاء الممیزین ۔ 

فھذا حینئذ یکون مِنزلة الجنون والصبی ؛ فلا یقتل إذاکان حربیا ء ولا إذاارتدء وآما 
الذمیون فھم منزلة الشیوخ ویجوز قتلھم إذارأی الإمام ذلك ٤‏ کما بقتل سائر الناس بعد أُنَ 
یکونواعقلاء ء ویقتلھم إذا ارتدوا ‏ کذا نی 9شرح الطحاوي) . 

م: ( أو تکون اثرأۃ ملکة )ش: ھذا أَيضّامن جملة کلام القدوری ء ذکرہ بعد قولە إلا أن 
یکون أحد ھؤلاء من لە رأي فی ا حرب م: ( لتعدي ضررھا) ش: أي لتعدي ضرر ائرأة الملکة م: 
(إلی العباد) ش: باعتبار حکمھا م: ( وکذا بقتل من قاتل من ھؤلاء) ش: أشار بە إلی الشیخ الفاتي 
والاعمی والقعد وا مرأۃم: ( دفَعًا لشرہ)ش: أي یقتل القاتل من ھؤلاء لاجل دفع شسرہ عن 
امسلمین م: ( ولان القتال مبیح حقیقة ) ش: أي لآن قتال ھؤلاء مبیح لقتالھم من حیث ا حقیقة 
لکفرھم وإذائھم . 

م: ( ولا یقتلوا مجنونا لانه غیر مخاطب ء إلا أن یقائل فیقتل دفمًا لشسرہ ‏ غیر أن الصبي والمجنون 
یقتلان ما داما بقاتلان ) شض: دفعًا لشرھمام: ( وغیرھما ) ش: أي وغیر الصبی والمجنون م: ( لاس 
بقتله بعد الآسر ء لأنہ من أھل العقوبة لتوجہ ا خطاب نحوہ ) ش: بالعقل والبلوغ ء وکذلك الرھابین 
إذا فاتلوا حیث یباح قتلھم جزاء علی قتالھم . 

وفی فالسیر الکبیر؛ : لا یقتل الراھب في صومعة ولا أھل الکنائس الذین لا بخالطون 


۱ 


ون کان یجن ویفضیق فھو في حال إضاقنه کالصحیح . ویکرہ أن یبشدیٗ آلزچل آباہ من اللشر کین 

فیقتله لقوله تعالی : فووصاحبھما ي الدنبا معروفان4 (لقمان:الایة٥۳)‏ ء ولائه'نجب عليه إحیاؤہ 

بالإنفاق عليه فیناقضه ااإطلاق فی إفنائه : فإن آدرکە استنع عليه حتی یقتله غیرہ لان اللقصود 

یحصل بغسرہ من غیر اقتحامے الأئم ء وإن قصد الاب قتله بحیث لا ببکاە دفعء إلا بقتلة لا ہپاس 

یہ ن مقصودہ الدفع ؛ الا تری آنه لو شھر الاب السلم سیف علی ابنه ولا بیکنە دفعه إلا بقتله 
یقتله ما بینا ء فھذا أولی . 


الناس ٠‏ فإن خالطوا یقتلون کالقسیس وغیرہ ء وكذك الراھب إِن دل علی عورة ال مسلمین جاز 
قتلەم: (۔ وإِن کان ) ش: أي المجنون م: ( بن ویفیق فھو فی حال إفاقته کالصحیح ) ش: یعنی پقتل 
حال إفاقتہ سواء وجد منە القتال أو لا لکونه مقاتلا مخاطبا : ولا خلاف فیه للائمة الأربعة . 

م: ( وبکرہ أن یبتدیٗ الرجل آباہ سن اللشرکین فیقتله ) ش: بنصب اللام م: ( لقولە تعالی : 
لوصاحبھما فی الدنیا معروقًا ٭ ( لقمان : الاّیة )۳٥٣‏ ش: وفی السیر الکبیر : المراد الأبوان اللشرکان 
بدلیل قوله تعالی : ٭ وإن جاھداك علی آن تشرك بی 4( لقمان : الایة )۳٣‏ ء ولیس من المعروف 
ان یقتله أن یترکھما حرزا للساع ء وروی أنه عليه السلام منع أبا بکر -رضي الله عنه - عن قتل 
أبیه یوم بدر ء ولا خلاف عليه . 

م:( ولأنه)ش: أي ولآن الابن م: ( یجب عليه إحیاؤہ )ش: أي إحیاء أبيهە م: ( بالإنفاق 
عليه) ش: والإنفاق سبب الإحیاء م: ( فبناقضە الإطلاق فی إفنائه ) ش: أي تناقض الإحیاء إطلافًا 
وقتل بإفنائه ولزوم المناقض لا یجوز ء وقال الآترازي : الإطلاق فی إفنائه ء أي إفناء الاب م: (فإِن 
آدرکه ) ش: أي فإن أدرك الابن أباہ في الحرب م: ) انٹع عليه ) ش: أي امتنع الابن عن قتل أبیە 
وانتفاء عليه بان یعا یه فیضرب قوائم فرسه ونحو ذلك . 

م:( حتی یقتله غیرہ )ش: أي غیر الابن لثلا یلحقه مأئم بمباشرۃ قتل أبيه ء وفی فالذخیرة٤:‏ 
لو ظفر علی قتل أبيە لا یتبغي أن یقصلہ بالقتل ؛ ولا ینبغي أن بِکنە من الرجوع حتی لا یعود 
حربا علینا ؛ ولکنە یلحقه إلی موضع یتمسك بە حق غیرہ فیقتله ء م: (لان اللقصود ) ش: أي من 
یقتله م: ( یحصل بغیرہ ) ش: أي بغیر الابن م: ) من غیر اقتحامه الإٹم ) ش: اي من غیر دخوله في 
الإٹم بقتل أبیە . 

م: ( وإن قصد الاب قعله ) ش: أي قتل ابنە م: ( بحیث لا بمکنە دفعه ) ش: أي بحیث لا یکن 
الابن دفع أبیه عنه م: ( إلا بقتله لا باس بە ) ش: أي یقتله حینثذ م: ( لان القصود الدفع )ش: عن 
نفسه م: ( آلا تری أنە لو شھر الب المسلم سیفه علی ابنە ) ش: وقد قصد قتل ابنه م: ( ولا ییکنە دفعه 
إلا بقتله یقتله ما بینا ) ش: أشار بە إلی قولہ لان مقصودہ الدفع م: ( فھذا اولی ) ش: لأنه کان ھکذا 
فی الام وال مد والیدۃ ٠‏ ولو کان الملشرك حالا أن یبتدئ بالقتل ؛ وعند الشافعي یکرہ أن یقتل ذا 

۲ 


ا و یم دے وو و ےا وو و و ظ× ×ح بے چھ ھ ے ویر و وو و ہے و اخ ےووہ و وخ + یب وا ےو و جج و اچ یتو ہو وو ہے ی ہے ہے و ہے وو یہی٭ 


رحم محرم من الکفار ء وفی الرحم غیر الملحرم وجھان ٤فيی‏ وجه یکرہ ء والٹانی لا یکرہ ء 
وقول مالك وأحمد کقولنا . 

وفيی (شرح الطحاوي)؛ : وما سوی السوء الدین من ذوي الرحم الملحرم فلا باس بقتله : ھا 
فی الکافر وآما في ہل ا خوارج والبغي فکل ذي رحم محرم کالأب سواء وأما فی الرحم ففيی 
باب الزنا فإن الہدایة بالشھود شرط ؛ فلو کان الشامد ھوالولد فلا باس بأن یرمي ولا یقصد 


القتل . 


بد عو بد 


۳٣ 


باب الموادعة ومن یجوز امائه 
وإذا ری الإمام أن یصالح أھل ا حرب آو فربقا منھم وکان في ذلك مصلحة للمْلمین فلا باس 
به ؛ لقوله تسالی : وإن جنحواللسلم فاجنح لھا وتوکل علی الله (الانضال : الاأیة ٦١)ء‏ 
ووادع رسول الله ا مل مکة عام الحدیبیة علی أن یضع ا خحرب بینە وببنھم عشر سنین: 


م: ( باب الموادعة ومن یجوز أمانه ) 

ش: أي ھذا باب فی بیان جواز ا موادعة أي اللصالحة : وسمیت المصال حۃ با موادعة لانھا 
مشارکة من الودع ء وھو الترك بأن یدع کل واحد فریقي ا مسلمین والکافرین القتال مع الآخحر ء 
وذکر ترك القتال بعد ذکر القتال ظاھر ء لان ترك الشیء یقتضي وجود ذلك الشيء سابمَا لا 
محاله. قولہ: ومن یجوز أمانه 1 أي في بیان من یجوز أمانه : 

: وإذا رأی الإمام أن یصالح أھل ا حخرب آو فریقاءنھم ء وکان فی ذلك مصلحۃ للمسلمین فلا 
باس بە )ش: أي بالصلح درءاآ عليه . 

قوله: أن یصالح اُھل ا حرب ء وفی بعض النسخ : وکان في ذلك مصلحة فعلی النسخة 
الاولی لفظ مصلحة منصوب بأنه خبر کان ء وعلی النسخة الآخری مرفوع لأئه اسم کان وخبرہ 
قوله: في ذلك : وقید بقوله مصلحۃ لأئە إذالم یکن مصلحۃ لا یجوز الصلحۃ بأن یکون 
بالمسلمین ضعف . 

أو کانت ا موادعة خیراً للمسلمین ذکرہ الکرخحی فی مختصرہ م: ( لقوله تعالی : وإن جنحوا 
للسلم فاجنح لھا وتوکل علی الله 4 م: ( الأنفال : الاَبة ٦٦)ش:)‏ ش: اي وإت مالواللصلح : یقال : 
جنح لە وإليه إذا مال ٭وفي السلم ثلاث لغات فتح السین وکسرھا وفتحھا جمیعا ٠‏ وھی نما یذکر 
ویؤنث ولذلك قیل فاجنح لھا . 

فإن قیل : هذہ الایة منسوخة فی قول ابن عباس بقوله فاقتلوا الذین لا یؤمنون ؛ وفي قول 
مجاھد بقوله تعالی  :‏ فاقنلوا الشرکین حیث وجدتموھم 4( التوبة : الآیة ٥)ء‏ فکیف جاز 
الاحتجاح بھا ؟ أجیب : بأن ھذہ الاأیة محمولة علی ما إذا کانت في اصالحة مصلحة للمسلمین 
بدلیل آیة آخری وھي قوله تعالی ا فلا تھنوا وتدعوا إلی السلم وأنتم الأعلون 4 ( محمد : الأیة 
٥ء‏ وہدلیل الاآَیة اللوجبة للقشال والألزم التناقص ا أن موجب الأمر بالقتال سخالف الأمر 
بللصالحة ء فلا بد من التوفیق بینھماء وھو ہا ذکرنا ہدلیل موادعة النبی قٍَ مل مکة علی ما ذکر 
فی الکتاب . وقال فی الکشاف : إن الأمرموقوف علی مایری فیه الإمام صلاح الاسلام وأھله 

م: ( ووادع رسول الله لا أھل مکة عام ا حدیبیة علی أن یضع ا حرب بینە وبینھم شر سنین 


٤ 


ولآن الموادعة جھاد معنی إِذا کان خیرا للمسلمین : لان القصود وھو دفخالیشر حاصل بە : ولا 
بقتصر ا حکم علی المدۃ ا مرویة لتعدي ا لمعنی إلی ما زاد علیھا ء بخلاف ما الم کن خیراً لانہ 
ترك ا حھاد صورۃ ومعنی . 


ش: الحدیث رواہ أحمد في مسندہ مطولاً من حدیث محمد بن |سحاق ؛ وفیه حرج رسول:الله 
يلا عام ا حدیبیة پرید زیارۃ البیت لا رید قتالاً وساق الھدي مع سہعین بدنةء وکان الناس 
سبعمائة رجل إِلی ان قال : هذاما اصطلح عليه محمد بن عبد الله وسھیل بن عمرو علی وضع 
ا جرب عشر سنین یأمن فیھا الناس ویکف بعضھم عن بعض . . ا حدیث . 

وقال الأترازی : فيه نظر ء أي فی الذي ذکرہ صاحب الھدایة ء لان الصلح عند أاصحاب 
الغازي أن رسول الله پل وادعھم علی ترك القتال سنین ؛ ھکذا ذکرہ العتمر ابن سلیمان في 
کتابه عن أبيه انتھی . 

قلت : کلامه یدل علی أن عشر سنین غیر صحیح ولم یطلع فی کتب ا حدیث ؛ فھذامن 
روایة أحمد عشر سنین ‏ وفي سیرۃ ابن هشام عشر سنین ء وفی سنن أبي داودعشر سنین ء وفي 
مغازی الواقدی عشر سنین ؛ نعم وقع فی روایة البیھقی فی دلائل اللبوۃ ؛سنتین من روایة موسی 
ابن عتبة . 

وکذلك في روایة ابن عائد عن محمد بن شعیب أُن مدة الصلح کانت سنتین بعد ذلك ء قال 
آبو الفتح العمیری : أھل النقل یختلفون فی تجرید المعرۃ بعشر سنین . 

وقال السھیلی فی 9 الروض الأئف؛ : اختلف العلماء مل یجوز الصلح إلی آکثر من عشر 
سنین ؟ رجحہ ا مشائعین ان منع الصلح هو الأصل ہ بدلیل آیة القتال ١‏ وقد ورد التحدید بالعشر 
فی حدیث ابن إسحاق فحصلت الإباحة فی هذا القدر ء ویہقی الزائد علی الأصل انتھی ؛ وھذا 
ھو التحقیق فی تُجرید الکلام فی هذا ا مقام فان أحداً من الشراح لم یسلك فمنھم من سکت عنہ 
بالکلیة . 

م: ( ولان الموادعة جھاد معنی إذا کان خیراً للمسلمین : لان اللقصود وھو دفع الشر حاصل بہ ) 
ش: أی بالموادعة وإنما ذکر الضمیر باعتبار معنی الصلح ؛ وکذا الکلام في تدکیر الضمیر في 
قولە إذا کان خیرام: ( ولا بقتصر ال حکم علی ا لمدة المرویة )ش: یعنی عشر سنین : لن مد الموادعة 
تدور مع المصلحة وھي قد تزید وقد تنقص م: ) لتعدی ا لمعنی ) ش: وھو دفع الشرم: ) إلی ما زاد 
علیھا )ش: أی علی الدة ا مرویةم: ( بخلاف ما إذالم تکن خیراً )ش: متصل بقولە إذا کان خیراء 
بعني لا یجوزالصلح إذا لم یکن خیراً للمسلمین م: ( لأئہ ترك ا حھاد صورۃة ومعنی )ش: أما 
صورة فظاھر حیث ترك القتال . 


۰ 


وإن صالحخھم مدة ثم رأی نقض الصلح أنفع نہذ إلیھم الإمام وقانلھملانہ علیے السلام نہذ 

الموادعة التی کانت بینە وہین أھل مکة ء ولآن الصلحة ما تبدلت کان الہذ جتھادا وإیفاء المھد 

تر الچھاد صورۃة ومعنی ؛ ولا بد من النبذ تحرزاعن الغدر : وقد قال عليه السلالٴفی المھود 
وفاء لاغدں 


وآما معنی فلانە ما لم یکن فیه مصلحة للمسلمین لم یکن في تلك ا موادعة دفع الشر فلم 
یحصل ا حھاد معنی أیضا . 

م: ( وإن صا حھم مدة ) ش: أي وإن صالح الإمام أھل ا حرب مدۃ معینة م: ( ثم رأی نقعض 
الصلح آنفع نہذ إ[لیھم )ش: من النبذ وھو الطرح ء وا راد بالنبذ نقض العھد وھو م: (الإمام ) ش: 
ینقضه لائە نما أُخبرھم طرحه إلیھم ء ولا بد من بلوغ خبر البذ إلی جمیعھم احترازاأعن الغدر ء 
ومتی علم اللسلمون أن القوم لم یعلموا بذلك لم یجز لھم أُن یغیروا علیھم حتی تمضي الدة 
الملذکورۃ . 

وقد صح أن النبي پل وادع قریشا فلما أراد النِذ بعث إلی مکۂة من ینادي بنقض الصلح 
علی ما یجيء . م: ( وقاتلھم لأنہ علیه السلام ) ش: أي لن النبی قللُ م: ( نبذ اللوادعة التی کانت 
بینه وہین أھل مکة ) ش: کانت هذہ الموادعة فی یوم ا حدیبیة: وکان فیھا : من شاء أن یدخل فی 
عقد محمد وعھدہ دخل ؛ ومن شاء أن یدخل فی عقد قریش وعھدھم دخل فدخلت خزاعة في 
عھد محمد عليه السلام ودخلت بنو بکر فی عقد قریش فمکثٹوا فی الھدنة نحو السبعة آو الثمانیة 
عشر شھراء ثم إن بني بکر وبني خزاعة قاتلوہم ؛ وجاء ا خبر بذلك إلی رسول اللہ پل ثم أمر 
الناس فتجھزوا ء فقال آبو بکر رضی الله عنه : یارسول الله ألم تکن بینك وبینھم مدة ء فقال ٦:‏ 
ألم یبلفكك ما منعوا ٤ء‏ رواہ البيھقي فی ہ دلائل النبوۃ ‏ ورواہ ابن أبی شیبة مرسلاً ء وفیه فقال أبو 
بکر : ما قاله الان فقال عليه السلام : إنھم غدروا فنقضوا العھد فأنااعاد منھم ... الحدیث ۔ 

م: ( ولآن الصلحة ما تبدلت کان الۓبذ جھاداً وإیفاء العھد ترک الحهاد ) ش: أي إیفاءالعھد 
المنقوض ترك الحھادم: ) صورة ومعنی )ش: أما صورۃ فظاھر ؛ لأنه فیه ترك القیاس ء وأمامعنی 
فلحدم دفع الشر؛ وہو ترک ا جھاد من حیث ا لمعنی م: ( ولا بد من النبذ تحرزأعن الغدر ء وقد قال 
عليه السلام: فی العھود وفاء لا غدر )ش: لیس ھذا ا حدیث من النبی پل وإغا ہو من کلام عمرو 
ابن عیینة وله قصة ‏ رواہ أبو داود والنسائي والترمذي عن شعبة أخبرني أبو الفیض عن سلیم بن 
عامر رجل من حمیر قال : کان بین معاویة وبین الروم عھد وکان یسیر نحو بلادھم حتی إذا 
انقضی العھد غزاهم فجاء رجل علی فرس وھو یقول : الله أکبر الله أکبر وفاء لا غدر فنظروا فإذا 
ہو عمرو بن عیینة وأرسل معاویة إليه فسأله فقال سمعت رسول الله لا یقول : ل من کان بینه 
وبین قوم عھد فلا ینبذڈ عهدہ ولا یحلھا حتی ینقضی آمدھا آو ینب إلیهم علی سواء؛ ء فرجع معاویة 


١٦ 


ولا بد من اعتبار مدة یبلغ فیھا خبر البذ إلی جمعھم ویکتفی في ذلك بی مدة یتمکن ملکھم 
بعد علمه بالنبذ سن إنفاذ ا خبر إلی أطراف ملکته : لآن بذلك بنتفی الفلان قال : وإن بدؤوا 
بخیانة قاتلھم ولم یذ إلیھم إذا کان ذلك بانفاقھم ؛ لأئھم صاروا ناقضین للعهاقُلا حاجة إلی 
نقضه ؛ بخلاف ما إذا دخل جماعة منھم فقطعوا الطریق ولا منعة لھم ؛ حیث لا یکون ھَذا قضاً 
للمھد . ولو کائت لھم منسة وقاتلوا السلمین علانیة یکون نقضاً للمصد في حقھم دون غیرفمء 
لانه بغیر إذن ملکھم ففعلھم لا یلزم غیرھم حتی لو کان بإذن ملکھم صاروا ناقضین للعھد : لأنہ 
بانفاقھم معنی ؛ وإن رأی الإمام موادعة أھل ا حرب وآن بأخذوا علی ذلك مالا فلا 


بالناس ٭ ء وقال الٹرمذي : حدیث حسن صحیح. م: ( ولا بد من اعتبار مدة ییلغ فیھا خبر الیل 
ملکته ء لان بذلك بنتغی الغدر ) ش: قال الله تعالی : ٭ وإما تخافن سن قوم خیانة فانبذ إلیھم علی 
سواء ( الانفضال : الاّیة ۵۸)ء أي علی سواء منکم ومنھم في العلم بذلك فعرفنا أن لا یحل 
قتالھم قبل النبذ وقبل ان یعلموا بذلك لیعودوا إلی ما کانوا عليه من الكحصین وکان ذلك للتحرز 
عن الخدر . قوله : خیانة أي نقضًا للعھد . 

:) قال )ش: أي القدوری ٍ م: ‏ وإن بدؤوا بخیانة قاتلھم 0 أي الإمام م: ) ولم یتبذ 
إلیهم إذا کان ذلك )ش: أي نقض العھد م: ( باتفاتھم لأتھم صاروا ناقضین للعھد فلا حاجة إلی 
نقضه) ش: أي نقض العھدم: ( بخلاف ما إذا دخل جماعة منھم )٤ش:‏ أي من أھل دار الخرب م: 
(فقطعوا الطریق ) ش: في دارالإمسلام م: ( ولا منصة لھم ) ش: أي وا حال أنھم لا قوۃ لھم ولا 
شوکة م: ( حیث لا یکون هذا نقضًا للمھد )٤ش:‏ لا فيی حقھم ولا فيی حق غیرھم ؛ کذافی نقض 
العھد فی دارنا . 

م: ( ولو کانت لھم منعة وقاتلوا السلمین علانیة یکون نقضًا للعھد في حقھم دون غیرھم ) ش: 
من اُھل ال حرب منھم م: ) لاله )ش: أي لان فعلھم ھذام: ( بغیر إذن ملکھم ففعلھم لا یلزم غیرهم 
حتی لو کان بإذن ملکھم صاروا ناقضین للعھد )ش: فی حق جمیعھم لوجود الرضی منھم ؛ وھو 

م: (وإن رأی الإمام موادعة أھل ا حرب ) ش: إِنھا کرر ھذا بعد ان بین حکم موادعة أھل ا حرب 
لان القدوري لم یذکر ا موادعة علی ا مالك ولم یذکر ا موادعة مع ا مرتدین أَيضتًا . 

وذکر ذلك کلە في فا حامع الصغیر؛ ء فکذلك کرر موادعة ا حرب وذکر ا موادعة علی الال 
بقوله م: ( وآن یآخذ علی ذلك مالاً ) ش: أي وإذا رأوا أیضسًا أن یأاخذوا مالاً فی ا موادعة م: ( فلا 


- وقال حدیث حسن صحیح‎ ]٥٦٢١[ والترمذي‎ :]۲٤٤۹[ أبو داود بنحوہ‎ )١( 
۷غ‎ 


بأس بە ؛ لأنه ما جازت ا لموادعة بغیر ا ال ؛ فکذا با ال : لکن ھذا إذا کانٴیالمسلمین حاجة ء أما 
إذالم یکن لا یجوز ا بینا من قبل ؛ وااخوذ من المال یمصرف مصارف ال حزیة ؛جذا إذا لم ینزلوا 
بساحتھم بل آرسلوا رسولاً لأنه في معنی ا حزیة . آما إذا احاط ا حیش بھم ثم اخدّواامال فھو 
غنیمة بخمسھا ء ویقسم البافی بینھم ؛ لأنه ماخوذ بالقھر معنی ء وآما ا مرتدون فبوادعھم:الامام 
حتی ینظر في أمرھم ؛ لن الإسلام مرجو منھم فجاز تآخیر قتالھم طمعا فی إسلامھم . ولا بیأخذ 
عليه مالاً؛ لاہ لا یجوز أخذ ا حزیة من أھل الردہ ما بینا . ولو أخذہ لم یردہ لأئه مال غیر معصوم۔. 


باس بە لأئه ما جازت اموادعة بغیر ا ال : فکذا با مال )ش: وھو أولی ؛ أي فکذا یجوز با ال ۔ 

م:( لکن مذا إذا کان بلمسلمین حاجة : آما إذالم یکن ٤ش:‏ أی ا حاجةم:( لایجوز )ش: 
لأنه یشبه الأاجر م: ( ما بینا من قبل )ش: أشار بە إلٰی قولە أنه ترك ا حھاد صورۃ ومعنی ؛ مکذا 
فسرالأکمل . 

وقال الکاکی : ما بینامن قبل ء وھو أنە لا یحل قتالھم قبل النبذ . وقال الأترازي : قوله ا 
بینامن قبل إشارۃ إلی ما ذکر قبل ھذا محظور بقوله لأنه ترك ا جھاد صورۃة ومعنی . ویجوز ان 
یکون إشارۃ إلی قوله لأنه نسبة الأجر قبل باب کیفیة القتال بخمسة خطوط ؛ وکتب شیخي بخطه 
فی هذا إشارة إلٰی أنه ترك ا جھاد صورۃ ومعنی م: (وااخوذ من ا مال ) ش: منھم علی ا موادعة م: 
(یصرف مصارف ال جحزیة : ھذا إذا لم ینزلوا بساحتھم : بل آرسلوا رسولاً ) ش: أي بدارھم للحرب 
ولا خمس فیەم:) لانه فی معنی الحزیة آما إذا احاط ا حیش بھم ثم أخڈوا الال فھو غنیمة بخمسھا ‌ 
آاش: أي پیخرج ا خمس منھام: ) ویقسم الباقی بینھم )ش: أي بین جیش المٰجاھدین القائمین م: 
(لانه ماخوذ بالقھر معنی ) ش: أي من حیث ا معنی ء لآنە ماخوذ بعد الفتح بالقتال . 

م: ( واما المرتدون فیوادعھم الإمام )ش: إذا طلبوا ذلك وجاء الإسلام منھم فیؤخر القتل 
عنھم م: ) حتی ینظر فی أمرھم ؛ لان الإسلام مرجو منھم فجاز تأخیر قتالھم طمعا في إسلامھم) ش: 
قال الفقيه أبو اللیث فی 9شرح ال مامع الصغیر٤:‏ ھذا إذا غلبت ا مرتدون علی مدینة وصارت 
دارھم دار ا جرب یدل علی ما ذکرہ الفقيه وضع المسالة فی مختصر الکرمحي بقوله :غلب 
اللرتدون علی دار من دور الإسلام فلا باس مجوادعتھم عند ا خوف . 

م:( ولا باخذ عليه مال )ش: أي ولا یأخذ الإمام علی ما فعل من موادعتھم مالام: ( لأنہ) 
ش: أي لآن الشأن م: ( لا یجوز اخذ ا حزیة من اھل الردة ما بینا )ش: أي في باب ا حزیة م: ( ولو 
اخذہ لم یردہ )ش: أي ولو أخذ الإمام ا مال منھم لم یردہ م: ) لأئه مال غیر معصوم )ش: لان 
مالھم في اللسلمین إذا ظھرواعلی ذلك ؛ بخلاف ما إذا أخذ من أھل البخي حیث یردہ علیھم 


۹۸ 


ولو حاصر العدو الٰسلمین وطلبوا الموادعة علی مال یدفعه السلمون إلیھم لا پفضعل اللزمام ما فیه 

من إعطاء الدنیة وإحاق الذلة بأمصل الإسلام إلا إذا ضیف الھلاك ‏ لان دفع الِلاك واجب بأي 

طریق یکن ۔ ولا ینبغی آن یباع السلاح لاھل اخرب ء ولا یجھز إلیهم ؛ لان النِيغليه السلام 
تھی عن ببع السلاح من لآاھل ا حرب وحملہ إلیھم 


بعدما وضع ا حرب أوزارھا ء لأنە لیس بفيء إلا أنە لا پردہ حال ا لحرب لئثلا یکوت إعانة لھم علی 
ا معصیة . 

): ولو حاصر العدو الٰسلمین وطلبوا ا موادعة علی مال بدفعه اللسلمون إلیھم لا بفعل الإمام ا 
فيه من إعطاء الدلیة )ش؟ أي النقیصة م: ( وا حاق المذلة باعل الإسلام )ش: فلا یجوز ذلك م: ( إلا 
إذا خیف اٹھلاك ) ش: إذا کان اللسلمون یخافون علی أنفسھم الھلاك فلا باس بذلك لان 
الضرورات تبیح اللحظورات م: ) لان دنع الھلاك واجب باي طربق بمکن )ش: وهھذالایجری علی 
عمومه ؛فإنه لم یکن دفع الھلاك عن نف إلا باجراء کلمة الکفر ینبغی ان یجب ولا یجب بل هو 
برجمن 4 

وکذا لو کرہ بقتل نفسهە أو یقتل غیرہ لا یجب عليه بل الصبر عن قتل الغیر واجب ؛ حتی لو 
صبر في الصورتین کان شھیداً فعلم أن امراد بای طریق کان سوی الشیات التی للمإباحة في 
مباشرتھا شرعا. 

م: ( ولا یتبغي أن یساع السلاح لاھل ا حرب ولا یجھز إلیھم )ش: أي لا بحتمل إلیھم التجار 
الجھاز وھو ا لتاع یعني السلاح . وفي( ال حامع الصغیر؛ : یکرہ بیع السلاح من أُھل الفتنةم: ) لان 
النبي علیه السلام تھی عن بیع السلاح من أھل ا حرب وحملے إلیھم )ش: ھذا حدیث غریب بھذڈا 
الف . 

وروی البیھقی فيە سئئه والہزار فی٢‏ مسندہ ٤والطبرانی‏ فی معجمہ8ٴ من حدیث بحر بن 
کئیز السقاء عن عبید الله القبطي عن أبي رجاء عن عمران بن حصین أن رسول الله لچ تھی عن 
بیع السلاح في الفعنة''' . 

وقال البیھقی: رفعه وھم ؛ والصواب موقوف . وقال الہزار : لا نعلم أَحدًا یرویە عن النبي 
پل إلا عمران بن حصین ہ والقبطي لیس بالمعروف ہ وابن کئیز لیس بالقوي + وقد رواء مسلم 


() قال الهیشمي في مجع الزوائد في مسوطنین الآول : رواہ الہزار[٤/۸۷]‏ ۔ والشاني : رواہ الطبراني فيی 
ہالکبیر٭[٤/۰۸]‏ وأعقبھما بقوله : وفیە بحر بن کنیز السقاء وهو متروك . 


۹ 


ولان فیە نقویدھم علی قتال السلمین فیمنع سن ذلك ء وکذا الکراع ما بیناء وککذا ا حدید لأنہ 

اصل السلاح ؛ وکذا بعد الموادعة لأنھا علی شرف النقض أو الانقضاء فکانوا لْزباً علیناء وھذا 

هو القیاس فی الطعام والثوب إلا آنا عرفناہ بالنصص ؛ فإنہ عليه السلام آمر ثمامة ان تَیْزامل مکة 
وھم حرب عليه . 


م: (ولانفيه )ش: أي في بیع السلاح لأھل ا حرب م: ( تقویتھم علی قتال السلمین فیمنع من 
ذلك ) ش: أي من بیعه م: ( وکنذا الکراع ) ش: أي وکذاہیع الکراع منھم لا ینبہغي ولا یجھز 
إلیھمء والکراع الخیل م: ( ما بینا )ش: إشارۃ إلی قوله لن فیه تقویتھم . 

م:( وکذاالحدید )ش: أي وکذا لا یتیغي أن یباع الحدید منھم م: ( لانه اصل السلاح ش: 
وقال فخر الإسلام البزدوي في شرح دا امم الصغیر؛ بیع ما لا یقاتل بە إلا بصفة لا بس بە کما 
کرھنا بیع المزامیر وأبطلنا بیع ا حمر ولم یجز بیع العنب بأسّاء ولا بیع الخشب وما أشبه ذلك . 

وقال الفقيه أبو اللیث في شرحہ اللجامع الصغیر؛ : لیس ھذا کما قالوا في بیع المصیر من 

وإنغا یصیر آلة للمعصیة بعدما یصیر خمرآ ء وأما ھا ھنا فالسلاح آله الفتنة فی ا حال: فإذا 
کان ھکذایکرہ من بعرف ہالفتنة فبإشارة هذا یعلم أن بیع ا حدید منھم لا یکرہ انب لیس 
بألة للمعصیۃ کالعصیر ؛ انتھی . 

قلت: ھذا الذي قاله مثل ما قاله فخر الإسلام ؛ وھذاهو التحقیقء إلا ان ظاھر الروایة 
بخلاف ذلك . 

ألا تری آن ا حاکم قد نص علی تسویة ا حدید والسلاح ؛ وإليه ذھب اللصنف ؛ حیث قال : 
وکذا ا حدید لأنه أصل السلاح ؛ لکن یرد عليه بیع الخشب من یتخلہ آلة الفناء ء حیث لا یکرہ 
بیع العصیر من یتخذہ خمراً . 

م: ( وکذا بعد الوادعة ) ش: أي کما لا یباع السلاح والکراع منھم قبل الموادعة فکذلك بعد 
الوادعة م: ( لاٹھا )ش: أي لن الموادعة م: ( علی شرف النقض أو الانقضاء )ش: بتبدل الصلحة 
أو الانقضاء أو علی شرف القضاء مدۃ الموادعةم: ( فکانوا حربًا علینا )ش: أي بعد ذلك م: ( وھذا 
هو القیاس )ش: یعني کان القیاس م: ( في الطعام ) ش: أي فی بیع الطعام منھم . 
آنا عرفناہ بالتس ) شی: أي عرفنا جواز ذلك بالنصص ؛ وفسر النص بقولە م: ) فإنه عليه السلام) ش: 
لم یتکلم أحد من الشراح فی حدیث ثمامة ھذا کیف یخرجه ء ومن رواہ وما قصته . 

جع 


ہہ ہہ ہہ بج ور وب بج جب و یی جح ا قح بی دعب ہہ ےب ھے و ھاےوہ و ہو ےو ےھر دع×ھف عو رع عو ا انکرارا یی وی وہب ہو وودبیدداےومحھ 


رضي الله عنه - فذکر قصة إسلام ثمامة بلفظ الصحیحین ء وفي آخرہ فقال:إني والله 
ماحبوت . 

ولکني أسلمت وصدقت محمداً وآمنت بە ء وامم الذي نفس ثمامة بیدہ لا تأتیکم حبة من 
الیمامة وکانت ریف مکة ما بقیت حتی یأذن فیھامحمد وانصرف إِلی بلدہ ومنع ا حمل إلٰی مکة 
حتی جھدت قریش فکتبوا إلی رسول الله گل . یسالونه بارحامھم أن یکتب إلی ثمامة یحمل 
إلیھم حمل الطعام ففعل رسول الله ا . مختصر لیس فی الصحیحین من حیث ثمامة أمر النبيی 
لا لثمامة ان پردالمسیرة علی ال مکة . 

وذکرہ ابن ھشام فی أواخر السیرۃ ٤‏ وفیە: والله لایصل إلیکم حبة من الیمامة حتی یأڈذن 
فیھا رسول الله گل ثم خرج إلی الیمامة فمنع أھلنا أن یحملوا ]لی مکة شیٹا فکتبوا لی رسول 
اللہ قيٍ إِنك تأمر بصلة الرحم وإنك قد قطعت أرحامنا : فکتب إلیه رسول الله ول ان یخلي 
بینھم وبین ا حمل . 

ورواہ الواقدي أَیضا مطولاً ء وفيه : وکتب یعنی رسول الله پل إلی ثمامة آن مل بین 
قریش وہین ال مسیرة ء فلما جاءہ الکتاب قال : سد رظافظان لال لا مختصر. 


قلت: ثمامة بضم الثاء الثلثة من قوله مرات یر من قار أھلھا أي أتاھم بامیرة ء أي بالطعام . 


ہہ بد 


۱۹ 


إذا آمن رجل حر أو امرأۃ حرة فرداً أو جماعة آو أعل حصن أو مدینة صح أماٹھم ولم بجز لأحد 
من المسلمین قتالھم : والأاصل فیه قوله عليه السلام : السلمون شتکافا دماؤھم وبسٰن بذمتھم 
ادنامم ‏ 

ش: أي ھذا فصل في بیان أحکام الآمان . وا کان الآمان نوعًا من ا موادعة ما فيه ترك القتال 
کا لموادعة ء ذکرہ في فصل علی حدة . 

م:( إذاآمن رجل حر أواسرأۃ حرۃ فردأأو جماعة )ش: أي آوأمن فی جماعةء: ( او لھل 
أي صح أمان جماعة الکفار وأھل ا حصن ٠‏ والمصدر مضاف إلی مفعوله وطرأً ذکر الفاعل م: (ولم 
یجز لأحد من المسلمین قتالھم )ش: وسواء کان الرجل ا حر الذي أمنھم أعمی أو شیخا أو مریضاء 
وإذا کان عبدا فيه کلام یأتی إِن شاء الله تعالی . 

م: ( والاصل فیه )ش: أي فی حکم الآمان م: ( قولە علیہ السلام )ش: أيی قول النبی پچ : 
1 (السلمون تتکافاأ دماؤھم ویسعی بڈمتھم أدناھم )ٴش: ھذا ا حدیث رواہ الہخاري ومسلم عن 
علي بن أبي طالب - رضي الله عنه - ما کتبناعن رمسول الله 8ل إلا الشرآن ؛ ومافی ھذہ 
الصحمفة ؛ فقال رسول الله میا آحرم ... ااخحدبیٹ وفمےه : ٹوذمة اللسلمین واحدۃ یسعی بھا 
أدناھم ٤...‏ ا حدیث . وآخرج البخاري نحوہ عن أنس . 

وآخرج مسلم عن أبي صالح عن أبی ھہریرۃ قال ؛ قال رسول اللہ پل : دللمدینة حرم...٠‏ 
ا حدیث ‏ وفیه : ذمة السلمین واحدة یسعی بھا أدناھم ٤‏ . 

وآخرجهە ابن ماجة من حدیث ابن عباس عن النبي ٌل قال : ہ السلمون تتکافا دماؤھم وهم 

وروی أَيضا من حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ قال ء قال رسول اللہ ک8 : ہ ید 
اللسلمین علی من سسواھم تتکافا دماؤمم +7تتک٘ئگی00 

۲) 

أتصامم؛ 


قوله : نتکافاً دماؤھم أي تتساوی فی القصاص والدیات : لافضل للشریف علی وضیع ء 


)١(‏ ابو داود في الدیات ٠ ]۲۷٥۱[‏ وابن ماجة [ہ۸٦1]‏ ؛ (بغیة الألمعي؟ قلت واللفظ اپلسوب لابن 
ماجة ھو عند آبي داود فی المغازي - ہاب السریة ترد علی أھل العسکر . 


۲ 


أي أقلھم وھو الوحد ء ولأنه من أھل القتال فیخافونه ء إذ هو یعد م نال النعة فیتحقق الآمان 
منە ملاقانہ محله : ٹم بتعدی إلی غیرہ ء ولآن سببه لا ینجزا ء وھو الڑإیمان “ؤڑکذا الآمان لا یتجز 
فیتکامل کولابة الإنکاح ؛ 


کذا قال أبو عبید ء قوله: لیسعی بذمتھم ء الذمة العھد والآمان ء ولھذاسمی العامد ذمَيْاہ لانه 
قد أعطي الأمان علی ماله ودمه للجزیة التي تؤخذ منە ء ومنه قول سلمان الفارسي : ذمة المسلمین 
واحدۃ . 

وفسر الصنف أدناھم بقوله : م: ( أي أقلھمء وھو الواحدء ولأنه )ش: لا أقل منە : وانما 
فسرہ بالأقل احترازاعن تفسیر محمد ۔رحمہ الله - ؛ حیث فسرہ بالعبد لانه أدنی اللسلمین ء 
فجعل الأدنی ھا هنا من الدناءة ؛ وجعله غیرہ من الدنو . 

قوله: وھم یدعلی من سواھم : أي کلمتھم ونصرتھم واحدة علی جمیع ا ملل الحاربة لھم 
یتعاونون علی ذلك ء ولا یخذل بعضھم بعضا . 

قوله: ویرد علیھم أقصاھمء معناہ إذا دخل العسکر أرض ا حرب فوجه الإمام السرایا فیما 
غنمت من شيء جعل لھا ما سمي لھا دون ما بقي علی العسکر ؛ لآأنھم رد للسرایا ۔ 

فوله : ویجیر ء من أجرت فلانًا علی فلان إذا حمیته من ومنعته ولایة ء أي ولآن کل واحد 
من الرجل وا لمرأۃم: ( من ڈھل القشال )ش: آما الرجل فظامر ؛ وأما المرأۃ بان تخرج للمداواۃ 
وا خبز والطبخ ؛ وذلك منھا جھاداً ء وبالھا أو بعبیدھا . 

فان قلت : ماتقول فی قولە عليه السلام : تھا ما کانت هلہ تقاتل؟ ء قاله مارأی امرأة 
مقتولة؟ قلت: معناہ ما تقاتل ہنفسھا . 

م: (فیخافونہ إذ هو یعد من أھل النعةء فیتحقق الآسان ملەہ )ش: الضمیر النصوب في 
فیخافونہ: وقوله إذ ہو ء وفی قولە منە کلھا ترجع إلی ما ترجع الضمیر الذي في قوله م: (للاقانہ 
محلهہ )ش: أي للاقاۃ الأمان ٤‏ ومحله هو ا حربر الخائف م: () ٹم یتعصدی إلٰی غیرہ ا٘ش: أي ئم 
یتعدی الآأمان إلی غیرہ الذي أمن من السلمین ؛ کعا فی شھادة رمضان ؛ فإن الصوم یلزم من 
شھد بالھلال ٹم یتعدی مه إلی غیرہ م: ( ولان سببهہ )ش: أي سہب الآمانم: ( لایتجزا وھو 
الإمان )ش: أي التصدیق بالقلب . 

م: ( وکذا الآمان لا یتجزٴ )ش: فإذا تحقق من بعض ٠‏ فأما إنە ییطل أو یکمل لا یجوز الاول 
بعد تحقق السبب فتحقق الثاني ؛ وہو معنی قوله م: ( فیتکامل )ش: أي ینفر ؛ وکل مسلم بە 
لکان سببه فی حقه م: ) کولایة الإنکاح )ش: فیما إذا وجد الإنکاح من أحد الاولیاء الساویة فيی 
الدرجة صح النکاح في حق الکل ء لأن سبب ولایته وھو القرابة غیر متجزئ فلا تجزأً الولایة ء 


ارام 


قال: إلا آن یکون في ذلك مسفسدۂ فینبذ إلیھم ؛ کما إذا امن الإمام بنفلَة ٹم رأی الصلحة في 
النبذ ؛ وقد بیناہ . ولو حاصر الإمام حصناً وأمن واحد من ا حیش وفیه مفسدۃ بَتبْ۔)لوٴمام الأآمان ا 
بینا ویؤدبه الإمام لافتیاته علی رأیه ‏ 


فكذّلك ھا هنا . 

وقال الأکمل -رحم الله - : واعلم أن الصنف ۔رحم الله - استدل بالملفعول علی 
وجھین جعل الناط في أحدھما کون من یعطي الآمان من یخافونه ۔ وفی الآخر الإیان ؛ فالأول 
یقتضي عدم جواز أمان العبد الحجور والتأخیر والأسیر ء والثانی یقتضی جوازہ . ولو جعلھا 
علة واحدۃ بخلاف الواو عن الثاني لتقع العلة لقوله ٹم یتعدی إلی غیرہ کان أولی ؛ ویکن أن 
یجعل الأول علة ء والآخر شرطا : أو سماہ مسبہًامجاوزا والشیء ینفی علی عدمه عند عدم 
شرطہ . 

م: ( قال : إلا أن یکون في ذذلك مسفسدة )ش: استثنی من قوله صح أمانھم ؛ أي إلا أن یکون 
في الآمان فساد فی حق اللسلمینم: ( فینبذ إلیھم )ش: أي یعلمھم بالٹیذ م: ( کما إذا من الإمام 
بنفسە ٹم رأی الصلحة في النہذ ) ش: أي یعلم الإمام أھل ا حرب بالٹبذ دفعًا للضرر عنھمم :) وقد 
بیناہ ) ش: أي في أول فصل ا لموادعة عند قوله : وإن صا حھم مدۃ ثم رأی نقض الصلح أنفع 
إلٰبھم . 

:) ولو حاصر الإمام حصنا وأمن واحد من ا۔ خیش وفيه مشسدة )ش: أی وا حال أن فيه فساد 
م: ( ینبذ الإمام الآمان ما بینا ) ش: أٔي في فصل الموادعة کما ذکرناہ ؛ إلا أن قاله الأکمل ۔رحمه 
الله - قیل قولە نبذ . 

قوله ولو حاصر الإمام حصنًا وأمن واحد من ا جیش تکرار محض ہ لأنه علم ذلك من قوله 
لان یکون فیه مفسدۂ ؛ انتھی . 

فلت: أآراد بھذا القائل ء ألا تری حیث قال ھذا وأقول ھذا تکرار محضض لا محالة ؛ لأنه علم 
ذلك من قولە إلا ان یکون فی ذلك مفسدۃ . 

قال الأکمل : بعد نقله هذاعنه ء وأقول: یجوز أن یکون ذلك قبل أن بحاصر الإمام ۔ 

وھذا بعدہ ؛ ویجوز أن یکون إعادة تمھیدا أو توطئة لقوله م: ( ویؤدبە الإمام لافتیاته علی رأیہ) 
ش: أي یؤدب الڑإمام ذلك الواحد من ا یش لافتیاته ؛ أي لسبقه علی رأي الإمام . قال فی 
الجمل الافتیات افتعال من الفوت وشو السق لی الشٰیء دذون اثتمار من پؤمر یقال الافتیات 
علی فلان أي لا یعمل شيء دون أمرہ . 


٤ 


بخلاف ما إذا کان فيه نظر ؛ لأئه ریا نفوت الصلحة بالتاخیر فکان مَعدوراً . ولا یجوز أمان 

ذمی لأنه ستھم بھم ء وکہذا لا ولایة لە علی المسلمین : فال : ولا أسیر ولا تار یدخل علیهم 

لأنھما مسقھوران حت آیدیھم ولا بخافونھما : والآمان بیختص بمحل الخوف : ولانھما بجبران 

عليه فیعری الآمان عن الصلحة : ولأنھم کلما اششد الأمر علیھم بجدون أسیراً أوتاجرا 

فیمتخلصون ہأمانه فلا بنفتح لنا باب الفتح . ومن أسلم فی دار ا حرب ولم یھاجر إلینا لا بقع 
أمانه ما بنا 


وأصل الافتیات الافشوات ٠‏ لأنه من الفوت أجوف واوي : فقلبت الواو یاء بتحرکھا 
وانکسار ما قبلھا . 

م: ( بخلاف ما إذا کان فيه نظر )ش: أي بخلاف ما إذا کان في مان هذا الواحد من ا جیش 
نظر للمسلمین ومصلحة لھم من حیث لا یؤدبە الإمام م :( لأنه ) ش: أي لان ھذاالواحد لو 
انتظر إلی رأي الإمام م :( ریما تفوت الصلحة بالدأاخیر ) ش: أي بتآخیر الآمان م: ( فکان) ش: ھذا 
الواحد م: ( معذوراً) ش: فی الإقدام علی الاإمام. 

م: ( ولا یجوز آمان ذمی لآئه متھم بھم )ش: لأئه من جملتھم وإن حضر لعونة المسلمینء وھو 
واللشھور عنه أنه لا یصح م: ( وکذا لا ولایة لە علی السلمین ) ش: لان لآأمانه ولایة وهي نفاذ قول 
علی الغیر ء ولا ولایة للکافر علی أھل الإسلام ء قال الله تعالی : ٭ولن یجعل الله للکافرین علی 
الؤمنین سبیلا 4 ( النساء : الاَیة )۱١١‏ ء فلا یصح أمانه . 
علیھم ) ش: أي علی أھل ال حرب م: ( لأنھما مقھوران تحت أیدیھم ) ش: لان الآمان لدفع الخوف م: 
(ولا یخافونھما ) ش: أی ولا یخاف أھل ا لحرب من الأسیر والتاجر م: ( والآمان بختص ببحل 
الخوف) ش: والآسیر والتاجر لیسا بحل ا خوف لآنھما مقھوران . 

م: ( ولآنھما ) ش: أي ولآن الأسیر والتاجر م: ( یجبران عليه ) ش: أي علی الأمان إذا احتاجوا 
إليه م: ( فیصری الآمان عن الصلحة ) ش: لأن الآمان شرح امصلحة المسلمین ولا مصلحة في آمان 
حصل عن (إکراہ مفسد للتراضی . 

م: ( ولأتھم) ش: أي ولآان أھل ا جرب ءم: ( کلما اشتد الأمر علیھم ) ش: من ضیق ا حصار 
الآسیر أو التاجر م: ( فلا ینفتح لنا باب الفٹح ) ش: لأنه ینسد بالأمان فیژدي إلی سد رکن ا ھاد . 

م: ( ومن أسلم في دار ا حربِ ولم بھاجر إلینا لا یصح آماله ا بینا ) ش: أشار بە إلی قوله والآمان 


٥ 


ولا یجوز آمان العبد اللحجور عليه عند أہی حنیفة - رحمہ الله- إلا أنكاذن لە مولاہ فی القتال ۔ 

وفال محمد -رحمہ الله-: بصح وھو قول الشافعي وأبو یوسف ۔رحمھما الله۔ معہ قي روایقف 

ومع أبی حنیفة -رحمه الله- فی روایة محمد رحمه اللہ- قوله عليه السلام : آمان العبد أمان ‏ 

رواہ أبو موسی الأاشعري -رضی الله عنه- ولانه مؤمن متنع فیصح أمانه اعتباراً با ءاڈونِ لە في 
القتال ء وبا لمؤبد من الأآمان : 


یختص ممحل الخوف م: ( ولا یجوز آمان العبد اللحجور عليه ) ش: من القتال م: ( عند أبی حتیفة - 
رحمه الله - إلا ان باذن له مولاہ فی القتال . وقال محمد- رحمہ الله - : یصح وھو قول الشافعي )ش: 
وبە قال محمد ومالك وأحمد م: ( وأبو یوسف- رحمھما الله - معه)ش: أي مع محمدم: ( في 
روایة ) ش: وھي روایة الکرخي م: ( ومع أبيی حنیشة - رحم الله - في روایة )ش: وھهي روایة 
الطحاوي وھو الظاعر عنه ء واعتمد عليه فی (المبسوط .٢‏ 
قیس . وروی ابن أبي شیبة فی مصنفه حدیثًا طویلاً عن فضیل بن یزید الرقاشي وفيه أجاز عمر 
أمانه ء أي أمان العبد . 

وروی البيھقي بإسناد ضعیف عن علي - رضي الله عنه - مرفوعا : ٭لیس للعبد من الغنیمة 
إلا خرثي من ا لمتاع وأمانہ جائز ؛ وأمان المرأۃ جائز إذ ھی أعطت القوم الآمان''ٗ . قوله خرثي من 
المتاع ہضم ا حخاء اللعجمة وسکون الراء وکسر الثاء الثلثة وتشدید الیاء آخر ا حروف . 

قال ابن الآئیر : ا حرثي : أثاث البیت ومتاعه ؛ واستدل الأترازي محمد بقوله عليه السلام : 

م: ( ولآائه)ش: أي ولآان العبد م: ( مؤمن متنع ) ش: یعني ذو قوۃ وامتناع ء یعلي لە بئیة 
صالحة للقتال م: ( فیصح أمانه اعتباراً با مأذون لە فی القتال )ش: وا ےامع علی کلمة الله ودفع شر 
الکفار م: ) وبالمؤبد من الأمان )٤ش:‏ یعنی واعتبار با مؤہد بالباء الم وحدة ٭ یبعنی عمّد الذمة 3 فان 
ا حربي إذا عقد الذمة مع العبد وقبل الحزیة وقبل العبد من هذا العقد صح ؛ وھذا العقد والقبول 
من العبد ویصیر ذمیا بالاتفاق حتی یجري عليه أحکام أھل الذمة من ا منع عن ا خروج إلی دار 
ا حرب وقصاص قاتله وغیر ذلك . 


. ]۹٤ /۹[ والسنن الکبری؟ للببھقی - باب أمان العبد‎ )١( 


٦ 


فالڑإیمان لکونە شرطاً للعہادة والحھاد عبادة والامتناع لتحقق إزالة اخوقہه والتائیر إعزاز الدین 

وإقامة الصلحة فی حق جماعة السلمین ‏ إذ الکلام فی مثل ھذہ ا حالة : وإٹمالا ملك السابقة 

فیھا من نعطیل منافع الولی ولا تعطیل فی مجرد القول . ولابي حنیفة-رحمے اللةم أنه محجور 

عن القتال فلا یصح آمانه لأتھم لا یخافونه فلم بلاق الأآمان محله ؛ بخلاف الاذون لە فِيِالقتال : 
لان الخوف منە متحقق ء ولآنه إنما لا ملك السابقة ما أنە تصرف فی 


م: ( فالإمان )ش: مرفوع علی الابتداء ء وخبرہ محذوف ہ أي شرطہ یعني شرط الإْیان 
فی قولنا ء ولأنه مؤمن یصح أمانەم: ( لکونه ) ش: أي لکون الییان م: ( شرطا للعبادة وا مھا 
عبادة والامتناع ) ش: أي الامتناع شرط أَيضًا م: ( لتحقق إزالة الخغوف بە ) ش: أي بالامتناع م: 
(والتائیر) ش: یعنی فی صحة قیاس الحجور علی ا أذون لە ء وقیل : معني العلة الحجامعة هي 
فیاس العبد اللحجور علی ال أذون لە م: ( إعزاز الدین وإقامة الصلحة فی حق جماعة السلمین ء إذ 
الکلام فی مثل ھذہ ا حالة ) ش: أي حالة الصلحة وو الآمان فی ا حر . 

فإذا وجد في اللحجور عليه صح تعدیتہ إليه کما فی سائر الأقیسة م: ( وانما لا بملك السابقة ) 
ش: جواب عمایقال : الأصل فی ال ججھادهو الشابقة ء وهھي الضاربة بالسوء وھؤلاء ِلکه ء 
فکذا لا ِلك الآأآمان ایض . وتقریر الجواب أنە لا ِلك امسابقة م:( ما فیھا) ش؛ أي فی ا مسابقة م: 
( من تعطبل منافع المولی ) ش: وھو لا مِلك ذلك م: ( ولا تعطیل ) ش: أي لمنافعەم: ( فی مجرد 
القول )ش: وھو ظاھر. 

:( ولاہی حنیفة-رحمہ الله - آنه ٤ش:‏ أي ان العبد م: ) محجورعن القتال ء فلا یصح أمانه 
لائھم لا بخافوله )ش: أي لآن أھل احخرب سراي العبد م: ( فلم یلاق الأمان محله )ش: ومحله 
الخوف . وقال الأکمل : قوله ولأبی حنیفة أنه محجور عن القتال یصح أن یکون مانعة . 

وتقریرہ لا نسلم وجود الامتناع ؛ لن الامتناع إنھا یکون لزالة الخوف وھم لا یخافونه وأن 
یکون معاوضة وھو الظاھر من کلام الصنف ۔ تقریرہ أله محجور عن القتال لا یصح أمانه لأتھم 
لا یخافونه ء وفیه نظر ‏ فان الخوف آمر باطني لا دلیل علی وجودہ ولا علی عدمه ٠‏ فإن الکفار 
من ین یعلمون أنە عہد محجور عليه حتی لا یخافونه . ٴ 

وا لجواب : أن ذلك یعلم بترك السابقةء فإنھم ما أرادوا شیئًا مقتدراً علی القتال مع المقاتلین 
ولا یحمل سلاحا ولا یقاتلھم علموا أنه منوع من ذلك من لە ا منع . ولو قال الصنف : أنہ ممنوع 
عن القتال والآأمان نوع فتال لکان أُسھل إثہاتا لذھب أبي حنیفة فتأمل . 

م: ( بخلاف الاذون لە فی القتال : لان الخوف منه متحقق ) ش: فصح أمانه م: ( ولانہ ) ش: أي 
ولآن العبد اللحجور وھو عطف علی قوله لأنھم لا یخافونہ م: ( إنما لا بملك السابقة ما أنه تصرف في 


۷ 


حق المولی علی وجهھ لا یعری عن احتمال الضرر فی حقہ ء والآمان وع قتال ء وفیه ما ذکرناہ 

لانه قد بخطیء ء بل هو الظاھر ء وفیه ساد باب الاسسغنام ء بخلاف الاذوْنلأنه رضی بە وا خطا 

نادر لمباشرته القتال ء وبخلاف الؤبد لانه خلف عن الإٴسلام فھو منزلة الدعوۃ إليه ولانه مقابل 
بالحزیة ء ولآنه مفروض عند مسألتھم ذلك : وإسقاط الفرض یقع فافترقا . 


حق المولی علی وج لا بعری عن احتمال الضرر في حقه ) ش: أي فی حق اللولی م: (والآمان نوع 
قتالء وفيه ما ذکرناہ لأئه قد یخطئ ) ش: أي لان العبد قد یخطئ فی القتال لعدم ممارسته بأمر 
ا حرب م: ( بل ھو الظاھر )ش: لان اشتغاله بخدمة ا مولی یینعه عن التعلم بادب ا حرب . 

م: ( وفیه )ش: أي وفي الآمان م: ( سد باب الاستغنام )ش: أي علی السلمین وذلك ضرر 
في حقھم : فإذا کان نوع الضرر للمولی ؛ فکیف بصح منە ما یضر المولی وا مسلمین ؛ توضیحه 
ان أمانه لو صح یحرم القتال بالاستغنام بعد ذلك ء والاستغنام الکتاب مال مباح فیعد صحة 
الآمان لا یبقي للمولی استعمال عبدہ فی الاستغنام وھو ضرر للمولی لا محالة . 

م: ( بخلاف ا ماذون لأنم رضی بە )ش: أي بخلاف أمان ا أذون ‏ لن اللولی رضي لە أي 
بآمانه م: ( واخطا نادر )ش: أي الخطأمن ا مأذون نادرم: ( لمباشرته ) ش: أي لمباشرۃ الأذون م: 
(القتال ) ش: لآنە ما باشرہ عرف مصلحة الأمان فکان الخطا نادرا م: ( وبخلاف الؤبد ) شں: أي 
الأمان اللؤبد وھو عقد الذمة ء وھو جواب قول محمد وبالؤبد بالأمان م: ( لانه ) ش: أي لأن 
الآمان اللؤبد م: ( خلف عن الإسلام )ش: أي من حیث إِنە ینتھي به القتال اللطلوب به السلام ا حربي 
م: (فھو یمنزلة الدعوۃ إليه )ش: أي إلی الإسلام ء وھي نفع للمسلمین لا ضرر فصح ذلك الأمان 
کنللك . 

م: ( ولأنه)ش: أي ولان الآمان الؤبد م: ( مقابل ہا جحزیة )ش: وفیه نفع للمسلمین م: ( ولانہ ) 
ش: أي ولان الأآمان المؤبد م: ( مضروض )ش: أي فرض م: ( عند مسالتھم ) ش: أي مألة أعل 
ا حرب م: (ذلك) شں: أي الآمان ۔ وقال الأترازي : نا یعنی إذا طلب ا حربي الإسلام عليه من 
الحجور یفترض عليه الغرض . 

وقال الأکمل : ولأنه مفروض عند مسألتھم ذلك ء یعنی أن الکفار إذا طلبواعقد الذمة 
یفترض عليه - علی الومام- |جاہتھم إليه م: (وإسشاط الفرض یقع ) ش: وقال تاج الشریعة : إذا 
طلبوا یفترض علی الإمام إجاہتھم ؛ فیکون العبد مسقطا لفرض ء وإسقاط الفرض یقع لکونہ 
منجیا من العذاب ولا کذلك الأمان . لأنه لیس فيە إسقاط الفرض م: (فافترقا ) ش: أي افترق أمان 
العہد اللحجور عليه عن القتال ء وآمان ا أذون لە بالقتال أو افترق الآأمان الوقت من الملحجور عليه 
عن القتال الآأمان وا مؤبد منە . 


ولو أمن الصبي وھو لا یعقل لا یصح کالمجنون : وإن کان یعقل وھوٴمججور عن القتال : فعلی 
الخلاف ء وإن کان ماذوناً له فی القتال فالأصح أنه یصح بالانٹاتی . 


م: ( ولو أمن الصبي وھو لا یعقل لا یصح ) ش: أي أمانه م: ( کانمجنون ) ش: فم دم صحة 
أمانه ؛ وب قالت الثلائة . وقال الناطقی فی ٦الأجناس)‏ ناقلاًعن< السیر الکبیر؛ قال محمد : 
الغلام الذي راھق وھو یقبل الإسلام ویضمن جاز أمانه ء ثم قال وھذا قوله . وأماعند أبيی حلیفة 
وأبي یوسف فلا یجوز ۔ 

وقال في کتابه ‏ الٹھي؛ : لا یجوز أمان الصبي ا مراعق مالم یبلغ عند أبي حنیفة ء وعند 
محمد یجوز إذا کان یقبل الإسلام وصفاته. م: ( وإن کان ) ش: أي الصبی م: ( یعقل وھو محجور 
عن القتال فعلی ا خلاف ) ش: أي الخلاف المذکور فی العبد الحجور فعند أبی حنیفة لا یصح 
أمانە وعند محمد یصح ؛ وبە قال مالك وأحمد في وجە؛ وبقول أبی حنیفة قال الشافعي 
وأحمد فی وجهە. 


م:( وإن کان ) ش: أي الصبي م: ( مأذوتًا لە فی القتال فالاصح أنە یصع بالانفاق )ش: أي 
باتفاق أصحابنا ولیس علی الخلاف ؛ لأنه یصرف دائر بین النفع والضرر کالبیع فیملکە الصبي 


بعد الاڑذن ۔ 
فائدة : وألفاظ الآمان للحربی لا تخف ولا تؤجل لہ آو مترس ٢‏ ہالفارسیة یعنی : لا تخف 
ولکم عھد الله وذمة الله ء و یقال فاسمع الکلام ذکرہ فی 9السیر الکبیر .٤‏ 


سیب 


۹ 


باب الشََائٔم وقسمتما 
وإذا فتح الإمام بلدة عنوة أي قھراً فھو با خیار إن شاء قسمھا بین الغانمین گهتا فعل رسول الله 
قلأ بخیسبر وإن شاء أقر أھله عليه ووضع علیھم ا حزیة وصلی آراضیھم ا حراج >َکِذلك فعل 
عمر -رضي الله عنە- بسواد العراق مموافقة من الصحایة -رضی الله عنھم-۔ 


م: ( باب الغنائم وقسمتھا ) 

ش: أي ہذا باب فی بیان أحکام الغنائم : وھي جمع غنیمة؛ والغنیمة اسم ال مأاخوذ من 
الکفرۃ بالقھر والغلبة وا حرب قائمة . والمیء : اسم ا ال یؤخذ منھم بغیر قتال کا خراج وا جزیة 
ویخمس الغنیمة وأربعة أخماسە للغائمین ء والفيء لا یخمس : بل هو لکافة ا مسلمین ء والعقل : 
ما یبخص الاإمام الهٰازي زیادةۃ علی سھمه . 

م:( وإذا فتح الإمام بلدۃ عنوۃ أي قھراً فھو بالحیار إن شاء قسمھا بین الغانمین )"ش: أي فهذا 
لیس بتفسیر للعنوۃ لغة ء لان عنا یعنو بجعنی ذل وخضع : وھو لازم ء وفھر منعد بل یکون هو 
تفسیرہ من طریق شعور الذھن ء لن من الذلة یلزم القھر ء أو أن الفتح با لمذلة ملتزم للقھر ۔ قوله 
قسمه أي قسم البلدۃ بتاویل البلد ء وإلا کان ینبغي أن یقال قسمھا م: ( کما فعل رسول الله لٹ 
۔بخییر ) ش: أخرجء أبو داود في مسندہ عن یحیی بن زکریاعن یحیی بن سعید عن بشیر بن بشار 
عن سھل بن خیثمة قال: قسم رسول الله پل خیبر نصفًا لنوائبه ونصفا بین المسلمین قسمھا بینھم 
علی ثمانیة عشر سهيًا“'' . 

م:) وإن شاء أآقر أھله عليه ووضع علیھم ا حزیة وعلی آراضیھم ا خراج ؛ کذلك فعل عمر - 
رضی الله عنه - بسواد العراق )ش: أخرج اہن سعد في الطبقات؟ بإسنادہ ان عمر بن الخطاب - 
رضي الله عنه - أنه بعث عثمان بن حنیف علی خراج السواد . . . الحدیث ؛ وفيه أنه أفرض 
الخراج علی کل حربي إلی أن قال : وأفرض علی رقابھم علی الموسر ثمانیة وأربعین درهما ۱ 
وعلی من دون ذلك أربعة وعشرین درهمًا وعلی من لم یجد شیتًا اٹنی عشر درهما .. . 
ا حدیث . 

ورواہ ابن زنحویە فی کتاب (الأموال۹ کكذلك ؛ وسمی سواد العراق لحضرۃ أشجارہ 
وزروعه. حدہ طویلاً من مدینة اللوصل إلی عبادان عرضا من العزیب إلی حلوان ٭ وھو الذي 
علی عھد عمر - رضي الله عنه - وھو أطول من العراق وثلائین فرسخا. 

م: ( مموافقة من الصحابة - رضي الله عنھم - )ش: ما خالفه في ذلك إلا بلال وأاصحابه . 


0 ]۳١٣٢[ أبو داود في کتاب الخراج - باب ما جاء في حکم أرض خیبر‎ )١( 
۰غ‎ 


ولم بحمد من خالفه : وفی کل من ذلك قدوۃ فیتخیرڑ ۱ 


وفي ٭المہسوط* من صحابة سلمان وأہا بردۃ فقالوا اقسم بیننا ء فإن الغنیمة حقنالوکان عمر - 
رضي الله عنه - بقول : ما فعلت ہو الحق ولم یدرکوا ا حکمة فیمافعل عمر - رضی الله عنە-ہ 
ومسکوا بالظاھر فیما فعل رسول اللہ پل بخیبر ء ولم یکن فعله ذلك بأھل خیبر بطریق الحّم : 
إذ لو کان بطریق ا حتم ما خالفه عمر - رضي الله عنه - وقد روی البخاري فی صحیعه بإسنادہ 
إلی زید بن أسلم عن أبیە ٭ قال : مال عمر - رضي الله عنه - ولا آخر المسلمین ما فتحت قریة 
إلا قسمتھا بین أھلھا ء کما قسم النبي قلٍُ خیہر ء ولالم یرجع بلال وأاصحابه عما قالواولم 
یترکوا المنازعة مع عمر - رضي الله عله - دعی عمر علیھم . 

وقال القاضي أبو زید : روي أن عمر قال: اللھم اکفنی بلالاً وأاصحابه ء فحال ا حول 
ومافیھم عین تطرف ما تواکلھم . وقال تاج الشریعة : فدعی علیھم عمر - رضی الله عنه - 
علی النبر وقال : اللھم اکفني بلالا وأصحابه ء فماتوا جمیعًا قہل تمام السنة ء وأشار الصنف إلی 
ذلك بقوله م: ( ولم بحمد من خالفه )ش: أي من خالف عمر - رضي الله عنه - م: ( وفي کل 
من ذلك قدوۃ ) ش: أي من القسمة بین الغائمین وإقرار أھلھا قدوۃ ؛ أي اتباع ا فعله عمر ومن 
وافقه من الصحابة ؛ فإذا کان كذلك م: ( فیتخیر )ش: الإمام بین القسمة وإقرار أهلھا 
علیھا . ولقائل أن یقول لا نسلم أن أحدأمن الصحابة ؛ ہل أکثرھم یصیرقدوۃ علی خلاف ما فعله 
رسول الله لا إذا لم یصل إلی حد الإجماع . وا جواب عنه من وجھین ء أحدھما أن فعل النبي 
لا إذا لم یصل إلی حد الإجماع یعلم أأنه عليه السلام علی أي جھة فعله بحمل علی أُدنی منازل 
فعاله وھي الإباحة ء وحینثذ لا یستوجب لا محالة ء فإذا ظھر دلیل أصحابی جاز ان یعمل 
بخلافہ . 

قلت: فيه تامل . والآخر أن یقال فیە: إن عمر - رضي الله عنہ - قد علم من النبی پل أن 
ما فعله بأھعل خیبر لم یکن علی وجه ا حتم کما ذکرناہ الآن . 

الوجه الثاني : أنه علی تقدیر أنه عليه السلام فعل ذلك وجوبا ء فإإن عمر - رضي الله عنه- 
فعل ما فعل مستنبطٌا من قوله تحالی : والذین جاءوا سن بعدھم 4 بعد قولہ تعالی ‏ ما أفاء الله 
علی رسوله من أھل القری فلله وللرسول ولذي القربي 4(الحشر : الایة ۷) ۔ 

فیکوت ٹثاہٹا بإشارۃ اللص وھي تفید القطع فیکون الواجب أحدھما بدعین بفعل الإمام 
کالواجب الخیر فی خصال الکفارۃ فعل اللبي آللِ أحدھما وفعل عمر -رضي الله عنہ۔ اللآخر ء 
ھذا الذیي ذکرہ الأکمل . 

وقال صاحب (النھایة) : روي [أن ]عمر- رضي الله عنه- استشار الصحابة سرارأٹم 


۱ 


وقیل : الأولی هو الأول عند حاجۃ الغانمین ء والشانی عند صدم ا لحاجَللیکون عدۃ في الزمسان 

الثانی ء وھذا فی العقار ء وأما في المنول الجرد لا یجوز امن بالرہ علیهم ؛ لن لم یرد بە الشرع 

فی ء وفي العقار خلاف الشافعی -رحمه الله۔- لان فی الن إبطال حق الضاغین أوابئلکھم : فلا 
یجوز من غیر بدل بعادله ‏ وا خراج غیر معادل لقلته . 


جمعھم فقال : أما إني تلوت آیة من کتاب الله استغنیت بھا عنکم ء ٹم تلی قولہ تعالی : ما آفاء 
الله علی رسوله من آھل القری 4 إلی قولە: ٭ نلفقراء الھاجرین* إلی قوله :٭ والذین تبوءوا الدار4 
وھکذاقرأعمر - رضی الله عنه - إلی قولە: ۶ والڈین جاءوا من بعدھم 4 ثم قال : أری لمن 
بعدکم فی ھذا الفيء نصیبًا ولو قسمتھا بینکم لم یکن لن بعدکم نصیب . 

قسمھا علیھم وجعل ا جحزبة علی رژوسھم والحراج علی آراضیھم لیکون لھم ومن یأتي من 
بعدھم من ال مسلمین ولم یخالفه علی ذلك إلا نفر منھم بلال ولم یحمدوا علی خلافه . 

م: (وقیل )ش: فی التوفیق بینھمام: ( الاولی )ش: أي القسمة کما فعل رسول الله ہچ م: 
(ھو الأول عند حاجة الغاغین ) ش: أي عند احتیاجھم إلیھاء وفی بعض النسخ وقیل الأول هو 
الاولی . 

م: ( والثانی )ش: أي إقرار أھل البلد عليه بالمن ء ووضع ال جحزیة واخراج کمافعل عمر - 
رضی الله عنہ - م:( عند عدم الحاجة )ش: أي حاجة الغامین إلیھام: ( لیکون صدۃ في الزمان 
الثانی) شض: أي فی الذي يأتي بعدھم م :) وھذا )شض: أي إقرار أھل البلد علی بلدھم بالمن م: ‏ فی 
العقار : أسا في النقول الجرد لا یجوز امن بالرد علیھم لأنە لم یرد بە الشرع فیە )ش: بأن یدفع إلیھم 
مجانًا ویقسم بە علیھم ء وإنا قید المنقول بالجرد لأنه یجوز امن علیھم في النقول بطریق التبعیة 
بالعقار علی ما پأتی عن قریب . 

م: ( وفی العقار خلاف الشافعي- رحمہ الله- ) ش: فان عندہ لا ہجوز إقرار أھل البلد علی 
بلدتھم با من في العقار ؛ بل یقسم الأرض أَيضًا ولا یترکھا في أیدیھمء وبە قال أحمد ؛ وعن 
مالك یقسمھا ‏ وعنه کقولنا : م:( لان في الن إبطال حق الضانمین )ش: أي عندنا لڑنه لا یشبت 
اللك قبل الڑحراز بدار الإسلام م: ( أو ملکھم )ش: أي أو إبطال ملکھم عند الشافعي ؛ لان 
الغنیمة تملك عندہ قبل الإحراز بالدار م: ( فلا یجوز )ش: أٗي امن م: ( من غیر بدل یعادله ) ش: 
أي بعادل حق الغاغین فإن قیل ا حراج معادله. 

اأ٘جاب بقوله : م: ( وا حراج غیر معادل )ش: أي یعادل حق الغاغین ؛ فإن قیل ا خراج 
یعادله: أجاب بقوله: وا خراج غیر معادل م: ( لقلدے )ش: فإن قیل فا حق إذ الملك ثبت في 
رقابھم أَیضا وجاز أُن یقسمھا. 


۱۲ 


بخلاف الرقاب : لان لاإمام أن ببطل حقھم رأسآ بالقتل وا حجة عليه مَا)رویناہ ء ولان فیه نظراً 

لھم لأنھم کالاکرۃ العاملة للمسلمین العالمة بوجوہ الزراعة والؤن مرتفعمة ؛مُع ما أنە یحظی بە 

الذین یأتون من بصد ہ وا حراج وإن قل حالاً فقد جل مآ لا لدوامه . وإن من علیجم بالرقاب 
والأراضی یدفع إلیھم من المنقولات بقدر ما یتھیاً لھم العمل لیخرج عن حد الکراعة]. 


فاجاب بقوله : م: ( بخلاف الرقاب ) ش: یعني أن حقھم لم یتعلق بھام: ( لان للژمام ان 
ببطل حقھم رأسًا ) ش: یعنی بالکلیة م: ( بالقتل )ش: فکذالە أُن پبطل با خلف وو ا حزیة 
وھذا لأنھا خلقت فی الأصل حر ء والملك یثبت معارضا ء فالإمام إذا استرقھم فقد بدل حکم 
الأصل ء فإذا جعلھم أحراراً فقد بقی حکم الأاصل فکان جائزا . 

م: ( وا حجة عليه )ش: اي علی الشافعی م: ( ما رویناہ) ش: أي من فعل عمر - رضي الله 
عنه - موافقۂة الصحابة م: ( ولان فیه )ش: أي فی إقرار أھله عليه م: ( نظرألھم )٤ش:‏ 5 
للمسلمین م: ( لانھم ) ش: أي لن الکضار یکونون م: ( کالأکرة ) ش: ہفتح الھمزۃ والکاف 
والراء ء أي کالمزارعین م: ( العاملة للمسلمین العالمة بوجوہ الزراعة ) ش: حاصل الکلام أن تصرف 
الإمام وقع علی وجە النظر في إقرار أھلھا علیھا ء لأنه لو قسمھا بین الغاغین اشتغلوا بالزراعة 
وقعدراعن ا لحھاد . 

وکان یکرہ العدو ‏ وربا لا یھتدون لذلك العمل أَيضًا ء فإذا ترکھا فی أیدیھم وم عارفون 
بالعمل صاروا کالآاکرۃ اللزارعین للمسلمین القائمة بوجوہ الزراعة م: (والمؤن) ش: أي مژن الزراعة 
مل مرتفعة )ش: عن الإمام وعن المسلمین م: ( مع أنه یحظی )ش: بالظاء اللعجمة م: ( بە اللین 
یأتون من بعد )ش: قال شیخنا: ھذا إشارۃ إلی قولە تعالی : ٭ والڈین جاءوا من بعدھم 4 . 

م: ( وا حراج وإن قل )ش: ھذا جواب عن قول الشافعی ؛ وا لحخراج غیر معادل لعلته ٭ تقدیر 
ا حواب أن ا خراج وإن قل م:( حالاً )ش: لکونہ بعض ما بیکن أن یخرج في سنتہ م: ( فقند جل ) 
ش: با حیمم :( ملا )ش: أي في اللستقبل م:( لدوامہ )ش: فی وجوبه کل سن . 

من( وإن من )ش: أي الڑمامم :) عليھم ) ش: أي علی الکفار م: ) بالرقاب والأراضی بدفع 
إلبھسم من المنقولات بقدر ما یتھیأ لھم العمل )ش: لأنھم لا یٹمکنون من الانتفاع بالأراضي إلا 
باسباب الزراعة ء فلا بد من أُن یدع لھم ما به یتقوون علی ذلك م: ( لیخرج عن حد الکراھة) ش: 
معناہ ما قال الإمام التمرتاشی فإن من علیھم برقابھم وأراضیھم وقسم اللساء والذراري وسائر 
الأموال جاز . 

ولکن یکرہ لأنھم لا ینتفعون بالأراضي بدون الأموال ولا یقالھم بدون ما یکن به مرجثة 
العمر إلا ان یدع لھم ما یِکنھم بە العمل في الأرض ہ لن عمر - رضي الله عنه - لم یفعل ذلك 


۳۳ 


قال : وھو فی الآساری با حیار إن شاء قدلھم لانه عليه السلام قد قتل ولان فیه حسم مادة 
الفساد ء وإن شاء استرقھم ؛ لان فیے دقع شرھم مع وفور الافعة لآھل الإسلام؛ وإن شاء ترکھم 
احرار ذمة للمسلمین ما بینا . إلا فی مشرکی العرب وا لمرتدین علی ما نبین إن شناء الله تعالی ؛ 


وھو الإمام فی ھذا الکتاب وفيه تعذیب ا حیوان بلا فائدة ۔ 

م:( قال )ش: أي الإمام ء وفي بعض النسخ قال القدوري: م: ( وھو فی الآساری بالحیار 
إن شاء قتلھم لأئە عليه السلام ) ش: أي لآن اللبي قٍ قدلھم : أخرج البخاري ومسلم عن 
الزھري عن آنس - رضي الله عنه - آن النبي لَلُِ دخل عام الفتح وعلی رأسە مغفر ء فلما نزعه 
جاء رجل فقال : یارسول الله من جعل متعلفًا بأستار الکعیة ء فقال : افتلوہ ؛ زاد الہخاري وقال 
مالك: ولم یکن النبي ا فیما نری والله أعلم یومئذ محرمَا . وأخرج أبو داود في ا مراسیل عن 
سعید بن جبیر أن رسول الله م: ( قد قتل )ش: یوم بدر ثلائة من قریش صبراً : مطعم بن 
عدي ء والنفس بن عدي ''' وھو غلط : وإنما ہو طعمۃة بن عدي وھو أُخو مطعم ؛ وأھل 
الغازي ینکرون قتل مطعم بن عدي یومئذ ویقولون مات بکۂ قبل بدر ء والذي قتل یوم بدر هو 
أخوہ طعمة ولم یقتل صبرا وإنما قتل في ا معرکة والله أعلم . 

م: ( ولان فیه اًش: أُي فی قتل الأساری م: ) حسم مادة الفساد ا٤ٴش:‏ أي قطم مادتەم: ) واإِن 
شاء)ش: أي الإمامم :( اسسرقھم لان فیە )ش: أٔي فی استرقاقھمم :( دفع شرهم مع وفور 
النضعة لأمل الإسلام ء وإن شاء ترکھم أحرارً ذمة للمسلمین لما بینا )ش: أي قعل عمر ۔ 
رضي الله عنه ۔ . 

فان قیل : ٭ فاقتلوا الشر کین ٭ ینافی ترك قتلھم فلا یجوز . 

اجیب : بأنه ترك العمل بە فی حق أھل الذمة والمستأمن ء مکذا فی ا متنازع فيه بفعل عمر - 
رضی الله عنه - . 

وقال الأترازي : وأما جعلھم أھل ذمة علی ا جحزیة توضع ا حزیة وا حراج فلما روي عن 
عمر-رضي الله عنه - أنه فعل کذلك بأارض السواد . وھو معنی قوله ابیناء لکن ھذا ال حکم فيی 
غیر الشرکین من العرب وغیر المرتدین لآئە لا یجوز استرقاقھم ولا وضع ا جُزیة ولا یقبل منھم 
إلا الإسلام أو السیف وأشار إليه الصنف بقولە : م: ( إلافي مشرکي العرب وائرتدین علی ما 
نبین ) ش: أي فی باب ال حزیة م:( إن شاء الله تعالی ) . 


.]۱٦٦[ ابو داود فی ٭ کتاب اللراسیلە‎ )١( 


نہیں 


ولا ہجوز أن بردھم إلی دار ا- حرب : لان فیه تنقویتھم علی السلمین تن أسلموا لا یقتلھم 

لاندفاع الشر بدونه : ولە أن بسترفھم توفیراً للمنفعة بعد انعقاد سہب الملك بُخلاف إسلامھم 

قبل الخذ ؛ لأنە لم بنعقد السبب بعد . ولا بفادی بالأساری عند آبی حنیفة -رحمہ الله وقالا : 

یفادی بھم أساری المسلمین ؛ وھو قول الشافعی -رحمہ الله- ؛ لان فیےە تخلیص السلم وھو 

أولی من قتل الکافر والانتفاع بە ء وله أن فیه معونة للکفرۃ لئە یعود حرباً علیناء ودفع شرہ وش 
حرابه خیر من استنقاذ الأسیر اللسلم ؛ لأنه إذا بقی فی أیدبھم کان ابتلاء من الله 


م: ( ولا یجوز أن یردھم إلی دار ا خرب لن فیه تقویتھم علی المسلمین فإن اسلموا ٤ش:‏ أي 
فإن اُسلم الآأساری بعد الأآسر م: ( لا یقتلھم لاندفاع الشر ہدونہ ٤ش:‏ أي بدون التل ؛ لان 
الغرض من قتلھم دفع شرھم وقد حصل ذلك بالإسلام بدون القتل ؛ فلا حاجة إليه ؛ لکن یجوز 
استرقاقھم وھو معنی قوله . 

م:( وله )ش: أي تلامامم :) أن یسترقھم توفیرا للمنفعة )ش: للمسلمین م: ( بعد انعقاد 
سہب الملك )ش: وهو أخذھم وھم کفارم: ( بخلاف إسلامھم قبل الأخذ ) ش: حیث لا یجوز 
استرقاقھم م: ( لأنە لم ینعقد السبب بعد )ش: أي سہب اللك وھو الاستیلاء الأخذ بعد 
الإٴسلام . م: ( ولا یفادی بالاساری عند أبی حنیفة -رحمہ الله - )ش: الفاداۃ تکون بین ائنین ؛ لأنه 
من باب الفاعلة یقال فاداہ إذا أطلقه وأخذ فدیته ء کذا قال الملطرزی وقید الآسیر استنقاذۃ بنفس 
أو مال ؛ والفدیة اسم ذلك ا مال :؛ وجمعھا فدی ؛ وفدیات ٠‏ وعن ا مبرد المفاداۃ ان یدفع رجلا 
ویأخذ رجلا والفداء ان یشتریه ؛ وقیل ھما بجعنی . 

وقال ابن الآائیر : الفداء بالکسر وا لد والفتح مع القصر فکاك الآسیر ٭ یقال فداہ یفدیه فداء 
وفدی وفاداہ یفاديه مفاداۃ إذا أعطی فداءہ وأنقذہ : وفاداہ بلفسه وفداہ إذا قال لە جعلت فدك: 
وقیل الفاداۃ أن یفتدی الأہسیر بأسی مثله علم أن أخذ الفدیة بقابلة إطلاق آساری 
الشرکین لا یجوز عند أبي حنیفة وھو المشھور عنه . 

7 وقالا : یفادی بھم )ش: أي الأساری التی فی أیدینام: ( آساری المسامہن وھو قول 
الشافعی ۔رحمہ الله- )ش: وقول مالك وأحمد إلا ہالنساء ؛ فإنه لا یجوز المفاداۃ بالنساء 
عندھمء ومنع أحمد المفاداۃ ہصبیاتھمم :( لان فيه نخلیص السلم وھو آولی من قتل الکافر والانتفاع 
بہ) ش: أي أولی من فتل الکافر الأسیر في أیدینا والانتفاع بالکفر . 

۴( ولہ)ش: أي ولاہی حنیفة م: ( آن فی )ش: أٗي فی فداء أساری المسلمین م: ( معونة 
للکفرة )ش: وفي بعض اللنسخ تقویة م: ( لآنه )ش: أي الآسیر الذي یدفع إلیھم م :( یعود حربا 
علینا ودفع شرہ وشسر حرابہ خر من استنفاذ الأمسیر السلم ؛ لانه إذا بھی فی أیدیھم کان ابتلاء من الله 


۰ 


تعالی فی حقه غیر مضاف إلینا ء والإعانة بدفع أسیرھم إلبھم مضافةلیَبا ٠‏ آما الفاداة بمال یؤخذ 

منھم لا یجوز فی الشھور من الذھب لا بیناء وفی ۃالسیر الکبیر؟ آنە لا بامن:ہە إذا کان بالملسلمین 

حاجة استدلالاً باساری بدر ؛ ولو کان أسلم آسیر فی آیدینا لا بفادی بمسلم آسیر۔غی أیدیھم لانه 

لا بفیسد إلا إذا طابت نفه بە وھو مأسون علی إسلامه . قال : ولا ہجوز الن عليهَم)أي علی 
الآساری خلافاً للشافعیي ۔-رحمب الله- 


تعالی فغي حقه )ش: حال کونەم: ( غیر مضاف إلینا )ش: أي إلی فعلتام: ( والڑعانة بدفع أسیرهم 
إلیھم مضافة إلینا ) ش: بطریق التسبب فلا یجوز . 

فإن قلت : حدیث الطحاوي فی 9شرح الاآثار؟ عن عمران بن حصین أن رسول اللہ قهٌ 
فادی برجل من العدو رجلین من ا لمسلمیٰ . 

قلت : ہو منسوخ بدلیل ما أخبر عمران بن حصین في 9شرح الاآثار؛ أ٘يضا ء تفسیرہ أن النبي 
لا فدی بذلك الاسور بعد أن أقر بالإسلام : وقد نسخ أن یرد أحد من أھل الإاسلام إلی 
الکفار؛ بقوله تعالی : ٭ فلا ترجعوھن إلی الکفار ٭ ( المتحنة : الایق١۱)‏ . 

م: ( آما المفاداۃ بمال یؤخذ مٹھم )ش: أي یأخذہ الإمام من الکفارم: ( لا یجوز في الشھور من 
الملذھب گا ہیا ) ش؛ أي بقوله إن فیه معونة للکفرة م: ) وفی 'السیر الکبیر ٢)ش:‏ عن محمد م: (آنہ 
لا باس بە إذا کان بالمسلمین حاجة استدلالاً بآساری بد )ش: فإنه عليه السلام فادی آساری بدر 
با مال والفداء وکان أربعة آلاف درھم ؛ وبە قال الشافعي وأحمد . 

وقال الأترازي : وھذا الاستدلال عجیب مع نزول الایة بالإنکار علی المفاداۃ . 

قِلت : وھی قوله تعالی: ٭ لولا کتاب من الله سبق لمسکم فیما أخذتم عذاب 4 (الاأنفال : 
ایق )٠۸‏ ؛ فقال ٹلا : 9 لو نزل العذاب ما نجي منە إلا عمرا : لن عمر -رضي الله عنه - کان 

م: ( ولو کان اسلم آسیر في أیدینا لا یفادی بمسلم آسیر في أیدبھم لأنە لا یفید ) ش: لآنہ لا فائدة 
فی تخلیص السلم باللسلم م :( إلا إذا طابت نفسم بە )ش: أي إلا إذا رضي بذلك نفس الأسیر 
السلم م :( وھو مامون علی إسلامہ ) ش: لا بخلاف عليه بالردۃ وینبغي أن یکون همذاعلی قولە لان 
فی الشھور عند أبی حنیفة -رحمہ الله - لأنھا لا یھادی الآسیر بالنفس ولا با مال . 

م: ( قال )ش: أي القدوري : م: ( ولا بجوز الن علیھم )ش: ھذا قول القدوري ؛ وقولەم: 
(أي علی الآساری )ش: ء من کلام الصنف ۔رحم الله - ء والمن هو الإنعام علیھم بأن یترکھم 
مجاتًا بدون إجراء الأحکام علیھم من القتل أو الاسترقاق أو ترکھم ذمة اللسلمین م: ( خلانًا 
للشافمی -رحم الله -) ش: ومالك وأحمد ؛ وقال الشافعي : حکمھم أحد الامور الأربعة : 


٦ 


فإِنه یقول : من رسول الله عليه السلام علی بعض الأساری یوم بدر . ولَّاقوله تعالی : ٭ اقتلوا 

اللشرکین حیث وجدعمموھم4* (النساء:الایق٦١)‏ ء ولانہ بالأسر والقسر ثبت حق:|لإسشرقاق فیە ء 

فلا یجوز إسسقاطہ بغیر منفعمة وعوض : وما رواہ منسوخ ما تلونا ۔ وإذا أراد الإمام اود ومعهہ 

الواشی فلم یقدر علی نقلھا إلی دار الإسلام ذبحھا وحرقھا ولا بعقرھا ولا یترکھا:یقال 
الشافعی -رحمہ الله- :یٹرکھا لأنە عليه السلام تھی عن ذبح الشاۃ إلا ماکلة . 


القتل والاسترقاق والفداء بالأساری آو با مال أو امن ؛ وعندھما أحد الأمور الثلاثة ولا ہجوز 
النء وعند أبی حنیفة أحد الأمرین القتل أو الاسترقاق ولا یجوز الفداء أو اللن . 

م: ( فإنه ) ش: أي فإن الشافعيم: ( بقول : من رسول الله عليه السلام علی بعض الأساری یوم 
بدر)ش: وروي أنْه عليه السلام من علی أبي عزہ احُمحي یومبہدر . 

م: ( ولنا قوله تسالی: ‏ افتلوا الشر کین حیث وجدئموھم 4 ء: (النساء : الاّیة ٦٦)ء‏ ولآنه ) ش: 
أي : ولآن اللأسور کذا قاله الکاکی: والأاولی أن یقال ولآن الشأن م: ( بالآسر والقسر ) ش: أيٍ 
القھرم: ڑ بت حق الاسٹرقاق فيه ) ش: أي فی الأاسورم: ) فلا بحوز إسقاطه )ش: أى إسقاط 
الحق م: (بفیسر منفعة وعوض )ش: کسائر الأموال القسومة ؛ ولان في ذلك تقویة لھم علی 
المسلمین فلا یجوز کرد السلاح إِليھهم . 

:) وما رواہ ) ش: أي الشافعی م: ) منسوخ با تلونا )ش: وعو قوله تعالی : ٭ اقتلوا 
الشر کین لأنە متأخر نزل بعد ذلك ؛ لأن سورة براءة آخر ما نزلت وقد تضمنت وجوب القتل 
علی کل حال بقوله : ۶ فاقئلواالشرکین 4 فکان ناسخ) ما تقدم کلە . 

ولقائل أن یقول قد اجمعواعلی أنه مخصوص خص من الڈمي والمستامن فجاز أن بخص 
منە الأسیر قیاسًا علیھم ؛ أو حدیث أبي عزۃ أو غیرھما : وا جواب أن قیاس الآسیر علی الذمي 
فاسد لوجود الذمة فیه دون الآسیر ء وھي ا لناط وکذا اللستأمن لعدم استحقاق رقبته : وحدیث 
أبي عزۃ متقدم علی الأئمة وغیرھا غیر موجود أو غیر معلوم فلا یصح التخصیص شيء من ذلك . 

م: ( وإذا أراد الإمام العود )ش: أي إلی دار الإسلامم :( ومعه الواشي )ش: جمع ماشیة 
وھی الإبل والبقر والغنم م :( فلم بقدر علی نقلھا )ش: أي علی نقل ا ماشیة ء: ( إلی دار الإسلام 
ذبحھا وحرقھا ولا بعقرھا ولا یترکھا ء وقال الشافعی- رحمە الله -یترکھا )ش: وبە قال أحمد - 
رحمه الله - وقال مالك: بجوز عقرھا لا حرقھام: ( لانہ عليه السلام )٤ش:‏ ای ان النبی قلل م: 
( تھی عن ذبح الشاة إلا ماکلة )ش: ھذا غریب . 

وروی اہن أبی شیبة في ہمصنفه) حدثنا محمد بن فضل عن یحبی بن سعید قال حدث ان 
أبا بکر - رضي الله عنه - بعث جیوشّا .... ا حدیث : وفيه لا یعقرن شاۃ ولا بقرۃ إلا أکلة . 


۷غ 


ولنا أن ذبح ا حیسوان یجوز بغرض صحیح ولا غرض آصح من کسر وکة الأعداء ٹم بحرق 
بالنار لینقطع منفعتہ عن الکفار ء وصار کتخریب البنیان ء بخلاف التحریقٴقیْلِ الذبح لأنہ منھيی 
عنه ء وبخلاف العقر لانه مثلة وتحرق الأسلحة أبضاً وما لا بحترق منھا یدفن في لضع لا یقدر 
علیه الکفار إبطالاً للمنفعة علیھم . ولا یقسم غنیمة فی دار الحرب حتی بخرجهًَّاإلی دار 
الإسلام. وقال الشافعی -۔رحمہ الله- : لا باس بذلك : وأصلہ ان اللك للغامین لا بشبٹقبل 
الإحراز بدار الإٴسلام عندناء وعندہ یثبت : وییئی علی هذا الأصل عدۃ من السائل : 


بفتح الکاف وضمھا مصدر الأآکل . 
م:( ولنا أن ذبح ا حیوان یجوز بغرض صحیح ؛ ولا غرض أصح من کسر شوکۂة الأعداء آشن: 
وا حاق الغیظ فتذبح م: ( ٹم یحرق بالنار لینقطع عنفعته عن الکضار ء وصار کتخریب البنیان ) ش: 
والحامع قطع المنفعة عنھم م :) بخلاف التحریق قیل الذبح )ش: حیث لا یجوزم: ( لأئه متھي عنه ) 
ش: اي لان ا حرق بالنار مٹھي عنە . 
وفیه أحادیث منھا ما رواہ البخاري عن سلیمان بن یسار عن أبيی ھریرۃ بعثنا رسول الله ا 
في بعث فقال : ٭ إن وجلت فلانا وفلانًا فأحر قوھماہ ء فلما خرجنا دعانا رسول اللہ پل فقال : 
۷إن وجل فلانًا وفلانًا فاقتلوھما ولا تحرقوھماء فإنە لا بعذب بھا إلا الله؛ وأخرجه الٹرمذی 
فی اسننهٴ ء وسمی الرجلین فتمال فیە: إن وجلتم ھباز بن الأسود ؛ ونافع بن عبد القیس ۔ 
م:( وبخلاف العقر )ش: حیث لا یجوزم: ( لان مثلة ٤ش:‏ وھو حرام م :( وت حرق الأسلحة 
ضا )ش: لقطع قوتھم مذا إذا کان الإمام لابقطع من إخراجھا إلی دار الإسلام ؛ وکانٹ ما 
یحرق بالنار م: ( وما لا بحترق مٹھا ) ش: بأن کان من ا حدیدم: ( یدفن في وضع لا بقدر 
عليه الکفار إبىطالا للمنفعة علیهم )ش: لن قطع فوتھم بھذا السلاح یکون بالدفن ۔ 
م:( ولا یقسم غلیمة فی دار ا حرب حتی یخرجھا إلی دار الإإٗسلام وقال الشافعی - رحمه الله - لا 
بس بذلك )ش: أي بالقسم في دار ا خرب بعدما انھزم اللشرکین ؛ وبە قال أحمد ؛ وقال مالك 
بعجل قسمة الاموال في دار ا حخرب ویژؤخر قسمة السبی إلی دار الإسلامم :( واصله )ش: أي 
أاصل الخلاف م: ( أن الللك للغانمین لا یشبت قبل الإحراز بدار الإسلام عندنا وعندہ )ش: أي وعند 
الشافعی م: ( یشبت وپہسعی علی ھا الاأاصل عدة من انسائل )ش: منھا أن اأحدامن 
الغانمین إذا وطی أمة من السبي فولدت فادعاہ ثبت نسبه عندہ وصارت الأمة أم ولد ۔ 
وعندنا لا یثبت النسب لعدم الملك ویجب العقر ویقسم الأمة والولد والعقر بین الغائمین: 
ومنھا البیع لو باع الإمام أو واحد من الغزاۃ شینًّا من الغنیمة لا یجوز عندنا عَلافًا لھم ء ومٹھا 
الإرث إذا مات أُحد الغزاۃ بدار ا خحرب لا یورث منه عندنا خلافًا لھم . 


۸ 


ذکرناھا فی کفایة ا لنتھی ؛ لە أن سبب الملك الاستیلاء إذا ورد علی مال مباتحكکِما فی الصید ء ولا 

معئی للاسشیلاء سوی إلثبات الید ء وقد تحشق . ولنا آنە عليه السلام تھی عن بىعٴالغنیمة في دار 

ا حرب ہ وا خلاف ثابت فیه : والقسمة بیع معنی فتدخل حتہ ء ولآن الاستیلاء إثباتالیاد الحافظة 
والناقلة : والثاني منعدم لقدرتھم علی الاستنقاذ ووجودہ ظاھرا . 


ومنھا لو لحق ا مدد قبل القسمة لا یشارکە عندھم ویشارك عندنا ء ومنھا لو أنلف واحد شیٹّا من 
الغنم قبل الإحراز لا یضمن عندنا خلافًَا لھم م :( ذکرناھافی کضایة )ش: بتوفیق الله ء أراد 
بالکفایة کفایة م: ( افُٹتھی )ش: وھو کتاب معدوم لم یقع في دیار العراق والشام ومصر . 

م:( لە )ش: أي للشافعی م: ( أن سبب اللك الاسٹیلاء إذا ورد علی مال مباح کما في الصید ) 
ش: والاحتطاب م:( ولا معنی للاستیلاء سوی إلبات الید وقد حقق )ش: أي الاستیلاء. 

م: ( ولنا أنه عليه السلام ) ش: أي أن النبی پل م: ( تھی عن بیع الغنیمة في دار ا خرب )ش: 
ھذا غریب لیس لە أصل م: ( وا خلاف )ش: أي ا خلاف المذکور بیٹنا وبین الشافعی م: ( ثابت 
لاشتمالھا علی الأفراد والبادلة لا محالة م: (فتدخل تحته )ش: أي فتدخل القسمة تحت البیع: 

م: ولآان الاستیلاء إلبات الید ا حافظة )ش: وھي الید العی یثبت بھا حفظ العین م: (والناقكة) 
ش: أي وإثبات الید الناقلة وھی التی تنقل العین من شخص إلی شخص ٠‏ قاله الأترازي ؛ وقال 
الکاکی : والناقلة بأن ینقله کیف شاء یحمصرف فبے ٠‏ وقیل : الناقلة بالإحراز الناقل إلی دار 

م: ( والثانی )ش: أي إثبات الید الناقلةم: ( منعدم لقدرتھم )ش: أي لقدرۃ الکفرةم: ( علی 
الاسننقاد ش: أي الاستخلاص لأنھم فاھرون بالدار معنی لأنھا فی أیدیھم م:) ووجودہ ش: 
با جر عطف علی قولە لقدرتھم ء أي لوجود الاستتقاذم: ( ظامرً )ش: لکوت الدار فی أیدیھم ‏ 
لان الدار إنما تضاف إلینا أو إلیھم باعتبار القوۃ والاستیلاء وما بقیت ھذہ البقعة منسوبة إلیھهم 
عرف أن القوۃ لھم . 

الا تری أنە یحل للامام أُن پرجع إلی دار الإسلام وبترك ھذ البقعة في أبدیھم والقوۃ علی 
الاسترداد ظاہر ء بینع ثبوت ید ال مسلمین ء بخلاف ما إذا فتحت البلدة ء لأنھا صارت دار إسلام 
لفتحھا وإجراء الأحکام فیھا . 

فکان فتح البلدة کالإحراز بدارنا ‏ إليه أشار فی 9ال مبسوط٢‏ وفي (السیر الکبیر؛ : دار ا حرب 
الأرض التی یخاف فیھا السلمون من أرض العدو ء ودار الإ(اسلام ما غلب علیھا السلمون 


۹ 


ثم قیل موضع اخلاف ترتب الأحکام علی القسمة إذا قسم الإمام لا عن اجتھاد ء لان حکم اللك 
لا یلہت بدوئە : وقیل الکراهة 


وکانوا فيه آمنہن ۔ 

م:( ثمقیل موضع اخلاف ) ش: قال الأکمل : أي أن موضع الخلاف فیما إذا صدڑتِ 
القسمة من الإمام بدون الاجتھاد ھل ثبت الملك من وقعت القسمة في نصیبه من الاکل والوطء 
وسائر الانتفاع أولاے فعندہ یلت ؛ وعددنا لابکلہ بثبت ء وقال الأترازيی قوله ٹم قیل موضع 
الخلاف یعنی اختلفواۂ زٌٗ وت ھرات حی ات 

قال بعض الشائخ : امراد عدم جواز القسمة حتی لا تثلبت تثبت الأحکام ا لترتبة علی القسمة 
کامتیاز ا ملك عن ملك الغیر أو مبادلة ا لك ببجلکه علی وجه یظھر أثرہ فی حق الوطء ونفا٥ًا‏ کالبیع 
والھبة وغیر ذلك ؛ وقال بعضھم : الراد منە الکرامة بدونە ء أي ہدون اللك؛ انٹھی . 

قلت : تفسیر الأکمل یشعر بأن مضي قولە ٹم قیل موضع اخلاف أي اخلاف الذي بیننا وہین 
الشافعي ؛ وتفسیر الأترازي یشعر بأن امراد من موضع ال خلاف اختلاف المشائخ للنظر عن خلاف 
الشافعي ؛ والذي قاله الأکمل أوجه علی ما لا یخفی لنە لا خلاف بیننا وبینە فیما إذا فسد الإمام 
عن اجتھاد أنە یجوز . 

وا خلاف فیما إذا قسم اللإمام لاعن اجتھاد کما صرح به الصنف بقوله ء: (ترتب الاأحکام 
علی القسمة )ش: ارتفاع ترتب الأحکام علی أنه خبر لوہ مع منع الخلاف : وآراد بالاأحکام 
أحکام الللك ؛ وعی سائر الانتفاعات بالملك م: ( إذا قسم الإمام لا عن اجتھاد )ش: قید بہ لانه إذا 
قسمھاعن اجتھاد ء جاز بالاتفاق ء وإغا قید بھذا لیظھر موضع الخلاف . 

م:( لان حکم اللك لا ید بلبت بدونه )ش: أي بدوت اللك ء معناہ أن ترتب ھذہ الاحکام دلیل 
و سیت تہ ہس سی پووسشسیسہ وی وت یت 
ثبوت الللك ء وعندنا لیست بترتبة ؛ فدل علی أن اللك لم یکن ٹاہتا . 

وھذا لان الللك عليه لترتب الأحکام ؛ وقد وجد العلول فیلزم وجود العلة لثلا یلزم تخلف 
العلة عن العلول ء وعندنالم پوجد العلول فیلزم منه عدم وجود العلة لئلا یلزم تخلف العلة عن 
العلول . 

م:( وقیل الکراھة )ش: اي قیل حکم قسم الخنائم في دار ا حرب علی مذھبنا الکرامة لا 
عدم ا لجواز ؛ ما أن القسمة من قطع شرکة المراد فنقل بھا عقبھم في اللحوق با حیش ء ولآنه إذا 
قسم تفرقوا فربایکون العدو علی بعضھم : وھذا أمر وراء مایتم بە القسمة ؛ فلا نع جوازھا . 


ومی کراهة تنزیه عند محمد-رحمے الله- فإنہ قعال علی فول ابی خَتَِفة -رحمه الله ۔ وابي 

بوسف -رحمہ الله- لا یجوز القسمة فی دار ال شرب . وعند محمد - رحَلمه الله- الأفضل أن 

یقسم فی دار الإسلام . وجه الکراهة أن دلیل البطلان راجح ء إِلا آنه تقاعد عن سلتِالجواز : فلا 
یتقاعد عن إیراث الکراهة . قال : والردہ وا لمقاتل فی المسکر سواء ؛ 


ثم أشار الصنف إلی ا خلاف فی الکرامة ء ھل هي کراھة تنزیه آو کراهة تحرم ء فقال : م:( وخي 
کراهة تتزیه عند محمد- رحمه الله ٠‏ فإنه قال )ش: فإن محمد قال فی 9السیر الکبیر؛م: (علی 
قول أبی حنیفة -رحمہ الله - وأبی بوسف -رحم الله - لا یجوز القسمة فی دار ا حرب ؛ وعند محمد- 
رحمه الله - الأفضل أن یقسم في دار الإسلام )ش: وفيه نظر لأن ھذا یشیر إلی ان قول محمد علی 
خلاف قول أبی حنیفة في القسمة فی دار ا حرب ولیس مبشھور ؛ فإنه لا خلاف بیٹھم في ظاهر 
الروایة من أصحاہنا . 

وفی غیر ظاھر الروایة الأفضلیة منقولة عن أبي یوسف ہ وأيضًا قوله علی قول أبي حنیفة 
وأہی یوسف : لا تجوز القسمة یدل علی خلاف ما پدل عليه قوله وقیل الکراہة . 

وفي ا حملة عذاالوضع لا یخلو عن تسامح ء الخلص عنه [إنھم اختلفوا في امراد بقوله ولا 
یقسم غنیمة فی دار ا خرب ؛ فقال بعض المشایخ : ا مراد به عدم جواز القسمة حتی لا تلبت 
الأحکام ا مترتبة علی القسمة ء وقال بعضھم : امرادبە الکراعة ء وعلی ھذاقوله علی قول أبي 
حنیفة وأبي یوسف : لا تجوز القسمة إنما یصح علی قول الاولین فافھم ۔ 

م:) وجہ الکراعة أن دلیل البطلان ) ش: أي دلیل بطلان القسمة م: ( راجح ) ش: علی دلیل 
جوازھا لعدم تمام الاستیلاء م: ( إلا أنہ )ش: أي آنە دلیل البطلان م: ) تقاعد عن سلب ا جحواز ا( 
إذ القسمة تجوز بالإجماع ء أماعندہ فظاھر ء وأماعندنا إذا کانت عن اجتھاد ء نظیرہ قوله - 
عليه السلام- : ٦الھرۃ‏ سبع ٤ء‏ فإنه ما تقاعد عن سلب الطھارة قلنا بعدم الکراهة وقوله- عليه 
السلام- :9 الھرۃ لیست نجسةا فلنا بالکراهة ثمة . 

کذاھنام: ( فلا یتقاعد عن إیراث الکراعة ) ش: ء لأنه ما ثبت نفي ا مواز بالاتفاق یثبت 
الکراھة ۔>جذکر هھنا۔ فلا یتقاعد عن إیراث الکراعة نفي الکرامة ء لان الدلیل الئرجوح لمالم 
یہعلل اأاصسلا حصل من معارضة الراجح والمرجوح احتاج القراء٠‏ إلی الانتفاع با ماع 

م: ( قال )ش: أیى القدوريی : ):) والردء )شض: بکسر الراء وسکون الدال المھملة ه وفئيی 
آخرہ ھمزۃة وھو العون رداہ أعانه ؛ والراء بالفتح مصدر ؛ والردء مرفوع بالابتداءء وقولهم: 
(وا مقاتل )ش: عطف عليه + وقولەم: ) فی العسکر )ش؛: ظرف الائنتین ‏ وقولەم:() سواء)ش: 


٤ 


لاستواثھم في اہب وھو الجاوزۃ أو شھود الواقعة علی ما صرف : وکلِلكِ إذا لم یقاتل مرض 

أو لضیرہ ما ذکرناء وإذا حقھم الدد في دار ا حرب قبل أن یخرجوا الفتيٌَةإلی دار الإٰسلام 

شارکوھم فیسھا ء خلافاً للشافعی -رحے الله- بعد انقضاء القتال : وھو بشاء عل سا مھدنا من 

الاصل . وإغا ینقطع حق الشاركة عندنا بالإحراز آو بقسم الإمام فی دار الخرب وابیےعهہ 

الغنائم فیھا . لان ہکل واحد منھا یتم اللك فینقطع حق شرکۃ الدد . قال : ولا حق لاھل موق 
المسکر في الغنیمة إلا أن یقاتلوا . 

بالرفع خبر المبتداً ء والقیاس أن یقال سواءان ء ولکن جاء في الاستعمال بالإفراد ایض . 

قال ا حوهھري : وعمافی عذاالأمر سوا وإن ششت سواءان وھم سواء للجمیع ھم آسواء 
شهم سواسی أي أثبتاہ مثل ثمانیة قیاسھا م: ( لاستوائھم فی السبب ) ش: أي سبب الاستحقاق م: 
( وھو الجاوزة )ش: اي مجاوزۃ الدرب بنیة القتال عندنا م: ( آو بشھود الواقعة )ش: عند 
الشافعي ؛ والواقعة صدمة اس حرب ؛ کذافي مجمل اللغة م: ( علی ماعرف )ش: أي ئي 
طریق الخلاف . 

م:( وکذلك )ش: أي وکذلك مستو مع ا لقاتل فی ا خرب م: ( إذالم یقائل )ش: احد 
منھم م :( مغرض )ش: أي لأاجل کونە مرَیضًا م: ( او لغیرہ )ش: أي أو غیر الریض بأن 
بعثە الزإمام إلی حاجۂ ولم یبحضر الواقعة م: ( لگا ذکرنا )ش: من الاستواء فی السبب . 

م: ( وإذاحقھم المدد فی دار ا حرب قبل أن یخرجوا الغنیمة إلی دار الإٰسلام شارکوھم فیھا ) ش: 
أي شارك الدد العسکر في الغنیمة ء وإغا أسند الفعل إلی ضمیر ا جماعة لأن المدد یقع علی 
الحماعة م: (. خْلاتًا لاشسافعی -رحمہ الله - بعد انقضاء القتال )ش: ء فعندہ إذا ‏ حقوا بعد مضي 
ا حرب وجمع الغنائم لم یشرکوهم : وإذا حقوا بعد مضي ا حرب : وقبل إحراز الغنائم ففیه 
قولان. 

جن( وھو )ش: أي المذکور من الخلاف م: ) بناء علی مسا مھدنامن الأاصل ) ش: 0 
ملك الغاتمین تمام القھر ء وذلك بالإحراز بدار الإسلام عندنا وعندہ بتمام الانھزام . 

م:( وإغا بنقطع حق المشارکة عندنا بالإإحراز )ش: بدار الإسلامم :( آو بقسمة الإمام فی دار 
ال حرب ) ش: قیل |سحاق المددم: ( أو بییعە القنائم فیھا ) ش: أي آو بیع الإمام الغلیمة في دار 
ا حرب قہل إ حاق الملددم: ( لن بکل واحد مسنھا )ش: أي ملك واحد من هذہ الأشیاء الثلالة م: 
(یتم اللك ) ش: أي ملك الغزاۃم: ( فینقطع حق شرکة اللدد )ش: فلا یستحقون شیئًّا . 

م:(قال )ش:أي القدوري : م:( ولاحق لأھل سوق المسکر في الغیمة إلا أن یقاتلوا ) ش: 
أي ولا رضخء وبه صرح في ڈالبسوط٢‏ ء فإذا قاتلوا استحقوا السھم ٠‏ وبهە قال مالك وأحمد 


رت 


وقال الشسافعی -رحمہ الله- فی أحد قوليه : یسھم لھم لقوله عليه الْنَّلام : الغنیمة لن شھد 

الوقمة ء ولأنہ وجد ا حجھاد معنی بتکثیر السواد . ولنا أنه لم توجد الجاوز٥٤خَلی‏ قصد الشتال 

فانعدم السبب الظامر فیعتبر السبب ا حقیقي وھو القتال فیفید الاستحقاق علی حسبَ,حاله فارسا 

أو راجلاً عند الستال ء وما رواہ موقوف علی عمر -رضی الله عنه- ء وتأویله آن یلعا علی 
فقصد القتال 


والشافعی فی قول ؛ وقال أشھب ال الکكي : لا بستحق أحد منھم شیٹا ء وإن قائل لعدم قصدہ 
ا حھاد . 

م: ( وقال الشافعی - رحمے الله - فی أحد فولیه: بسھم لھم لقوله -علیے السلام- ان ای 
لقول النبي گل : م: (الغنیمة من شھد الوقعة )ش: الصحیح أن ھذا لیس بحدیث مرفوع ؛ وإنما هو 
موقوف علی عمر - رضي الله عنه - رواہ اہن أبي شیبة في مصنفه مطولا ء حدثنا وکیع حدثنا 
شعبة عن قیس بن مسلم عن طارق بن شھاب أُن أھل البصرۃ غزوا نھاوند فآمدھم أھل الکوفة 
وعلیھم عمار بن یاسر - رضي الله عنه - .. . ا حدیٹ . 

وفیه کتب عمر - رضي الله عنه - إن الغنیمة من شھد الوقعة ء ورواہ الطبراني فيی 
(معجمہ) والبیھقی في( سننه؛ وقال : ہو صحیح من قول عمر“' - رضی الله عله - م: (ولانہ 
وجد ا حھاد معئی پتکثیر السواد )ش: أى سواد العسکر . 

م:( ولا أنە لم توجد الجاوزۃ ) ش: أي عن الدرب م: ( علی قصد القتال )ش: لان قصدھم 
التجارۃ لا إعزاز الدین ولا إرهاب العدوم: ) فائعدم السہب الظاھر )٤٘ش:‏ وعھو مجاوزۂ الدربِ بنیة 
القتال کما هو مذھبنا أو شھود الواقعة بنیة القتال کما هو مذھب الشافعی ؛ وإذا کان کذلك م: 
(فیعتبر السبب ال حقیقی وو القتال فیفید الاستحقاق ) ش: أي یفید القتال استحقاق السھم م : ( علی 
حسب حاله) ش: أي حال السوق حالة کونەم: ( فارسا أو راجسلا عند القتال )ش: إِنْ 
قاتل فارسا فله سھم الفرسان ٠‏ وإن قاتل راجلاً فله سھم الرجالة . 

م: ( وما رواہ) ش: أي الشافعی م: ( موقوف علی عمر - رضی الله عله -)ش: وقد ذکرنا: 
فإذا کان موقوفًا عليه یکون کلام الصحاہی وقول الصحابي لیس بحجۃة عندہء فکیف بحتج با 

م: (وتاویله ) ش: أي وتأویل مذاالذي احتج بە الشافعي إن صحع: ( ان بشهسدھا صلی 
قصد القتال ) ش: أي لم یشھد الوقعة علی نیة القتال ۔ 


. )۳٤٥٣ /٥( قال الھیٹمی : رواہ الطبرانی ورجاله رجال الصحیح . مجمع الزوائد‎ )١( 


رخ 


فإن لم یکن لاٴمام حمولة یحمل علبھا الغنائم قسمھا بین الغاغین قسمة إِیداع لیحملوها إلی دار 

الاسلام ٹم پرتجعمھا منھم فی( مھا . قال العبد الضعیف : ھکذا ذکر في الْحلضر ولم بشترط 

رضاھم ء وھو روایة ۶ السیر الکبیر؛ ء والحملة في هذا أن الإمام إذا وجد فی المغنم حَمَولٰة بحمل 

علی الغنائم علیھا ء لان ا حمولة والحمول مالھم ؛ وکذا إذا کان فی ببت الال فضل حمولڈء.لانہ 

مال المسلمین ء ولو کان للغانمین أو لبعضھم لا یجہرھم في روایة السیر الصغیر ء لأنه ابتداء إجازةۃ 
+ وصار کما إذا نفقت دابة فی مفازة ومع رفیقہ 


م: ( فإن لم یکن للإمام حمولة ) ش: بفتح ا حاء یحمل علیھا من بعیر و فرس أو بغل أو حمار 
م: (یحمل علیھا )ش: أئي علی حمولة م: ( الغنائم )ش: جمع غلیمة م: ( قسمھا ) ش: أي الغنائم م : 
( بین الغاغین قسمة إیداع ) ش: أي علی وجه الودیعة لا قسمة تمليك م: ( لیحملوھا إلی دار الإسلام 
ٹم پر تحجمھا منھم )ش: أي من الغانمین م: ( فیقسمھا )ش: بیٹھم بعد ذلك . 

م: ( قال العبد الضعیف )ش: أي الصنف ۔رحم الله - : م: ( ھکذا ذکر فی الختصر ) ش: أي 
ھکذا ذکر القدوري في مختصرہ حیث قال : وإن لم یکن للمإمام حمولة .. . إلی آخر ما ذکرنا 
من کلام اللصنف م: ( ولم بشترط ) ش: أي القدوري م: ( رضاهھم ) ش: أي رضاء الغاغین بل ذکرہ 
مطلقام: ( وھو ) ش: أي القدوري ؛ ذکرہ مطلشّام: ( روایة ہالسیر الکبیر )٤‏ ش: حیث قال فیه : 
یکرھھم علی ذلك لکن إجارۃ . 

وھي روایة القدوري في مختصرہ لأنه فیه دفع الضرر العام با خاص ء ولآن منفعتہ عائدۃ 
إلیھم فله أن یفعل ذلك حقھم ؛ فصار کمأکول ء فصار إلی تاول طعام الغیر حیث یتناولھا 
بالغنیمة . 

م: ( واخملة في هذا)ش: أي جملة الکلام فی هذا اللوضع م: ( أن الإمام إذا وجد في الغئم 
حمولة بحمل الغنائم علیھا ء لان ا حمولة والحمول مالھم )ش: من نظر حمل مالھم علی مالھمم : 
(وکذا ) ش: اي حکم م :( إذا کان فی بیت الال فضل حمولة ؛ لأنه ) ش: أي لأن بیت ا ال م: (مال 
اللسلمین ) ش: فتحمل مالھم مبالھم ۔م:( ولو کان )ش: أي مابحمل عليه م: ( للغاغین آر 
لبعضھم لا یجبرھم في روایڈ السیر الصغیر ؟ )ش: لا یکرهھم عليه تثعدم حل الانتفاع جال الغیر إلاا 
بطیبة من نفسه ؛ فیکون ھذا خیرا علی الإجارۃ ابتداء وھو معنی قولہ م: ( لان اہصداء |جارة ) ش: 
فلا یجوز قولە ابتداء إجارة احتراز عن إجارۃ فی حالة البقاء حیث تجوز ا حرمة باتفاق الروایات : 
و اسا و اتی اہ الحوکاامس لامرھ ظلبا ا آغری مغ می 
مالك باجر الثل ء ذکرہ فی ۃالحیط٤‏ ۔ 


م: ( وصار کما إذا نفقت دابة ) ش: أي کما إذا ملکت دابة إنسان م: ) في مفازۃ ومع رفیقہ 


٤ 


فضل حمولة ویجبرھم في روایة السیر الکبیر ء لأنه دفع الضرر العام بتحضّل ضرر خاص ۔ولا 

یجوڑ ہیع الغنائم قبہل القسمة فی دار لخرب؛ لانہ لاملك قبلھاء وفیے خلاف الشافعی - 

رحمه الله- وقد بینا الأأصل . ومن مات من الضامین في دار ا حرب فلا حق لە فی الغثیْمة . ومن 

مات منھم بعد إخراجھا إلی دار الإُسلام ذنصیبه لورئتے : لان الٴرٹ یجري في الملك ولا:ملِك 

قبل الاحراز وإنما الللك بعدہ ء وقال الشافعی -رحمہ الله- : من مات منھم بعد اسستقرار الهزیٰة 
پورث نصیبه لقیام اللك فیه عندہ وقد بیناہ . قال: ولا باس ہان یعلف 


فضل حمولة )ش: حیث لا یجبر علی ا حمل بأجر ال بلا رضاہ ء فکذاھذاء م۰ (ویجبرھم ) 
شض: أي الإمام م :) في روایة (السیر الکبیر؟ ء لأئه دفع الضرر العام بتحصیل ضرر خاص )٤ش:‏ أي 
لان الإجبار علی الإجارۃ دفع الضرر العام بتحصیل الضرر ا خاص آلة السفینة في وسط البحر ‏ 
والدابة فی وسط المفازۃ عند مضي مدۂ الإجارۃ أو مات صاحب الدابة أو السفیئة ء فلانه تبقی 
الاجارۃ والأجر من الغنیمة . 

م: ( ولا یجوز بیع الغنائم قبل القسمة فی دار ا حرب ؛ لأنہ لا ملك قبلھا )ش: أي قبل القسمة؛ 
ومع ھذا إذا با الإمام صح ؛ لأنه مجتھد فيه ء ذکرہ فی شرح الطحاوي ء فعلم بھذا أن المراد 
بقوله لا یجوز بیع الغنائم الکراهة لا نفي ترتب الأحکام ‏ والکراهة أيضا فیما إذا باع لا محاجة 
الْْزاۃ . 

وإذا باع لدفع حاجتھم فینبغي أن لا تکرہ ء لآن مال أھل ا حرب مباح ء وبالضرورۃ یستباح 
اللحظور ؛ فلان یستباح المباح وللکراهة مع الإباحة م: ( وفبە )ش: أي وفي بیع الغنائم قبل 
ائقسمةم: ( خلاًا للشافعی - رحمه الله- )ش: فعندہ یجوز ء لن سبب اللك عند الاستیلاء م: 
(وقد بینا الاصل ) ش: ان الملك للغائمین قبل الإحراز بدار الإسلام لا یثہت عندنا خلافا له . 

:) ومن مات من الغانمین فی دار ا خرب فلا حق لە فی الغن لغم ومن مات منھم بعد إخراجھا 
کو أي بعد إخراج الغنیمة م: ) إلی دار الإسلام فنصیبه لورثته )ش: لورثة الذي مات من الغاغین 
م:) لان الإرث یجري في ا ملك ولا ملك قبل الإحراز ٤ش:‏ بدار الاإسلام )۰ وإما انلك ۲ش: 
یثبت م: ( بعدہ )ش: أي بعد الإحراز بدار الإسلام . 

:) وفال الشافعی -رحمہ الله - من مات منھم بعد استقرار الھهزیة پورٹ نصیبے لقیام الملك 
فیه عندہ )ش: أي عند الشاقعی -رحمە الله - م:( وقد بیناہ )ش: أي فی مسآألة قسمة الغنیمة 
في دار ا حرب . ۱ 

م: ( قال : ولا باس بان یعلف )ش: یقال علف الدابة پعلف علفًا من باب ضرب یضرب إذا 
اأطعمھا العلف ؛ وقال ابن درید : لا یقال أعلفھا والداہة معلوفة وعلیف ہ والعلف ہفتح اللام 


ٍ؛٤‎ 


المسکر فی دار ا لحربِ ویآکلوا نما وجدوہ من الطعام ۔ قال العبد الضضیّفب : آرسله ولم یقید 

بالحاجة . وقدہ شرطھا فی روایة ولم بشترطھا فی الأخری . وجہ الاولی آنه مبترك بین الغاغین 

فلا پىاح الانتفاع بە إلا للصاجة کما فی الثیاب والدواب . وجے الأآخری قولە عليْلة‌السلام في 

طعام خیبر : کلوھا واعلفوها ولا تحملوھاء ولان ا حکم بدار علی دلیل الحاجة ء وھو کونه في 

دار ا حرب ء لان الغازي لا بستصحب قوت نفسه ء وعلف ظھرہ مدۃ مقامه فیھا وا میرۃ منقطغقاۃ 
فبقی علی اصل الزباحة للحاجة بخلاف السلاح لأانه پستصحیه 


کل ما أعلفه الدابة . 

والعلف بسکون اللام مصدر کما ذکرناہ ء وقولەم: () المسکر )ش: بالرفع فاعل یعلف 
اللفعول محذوف وهو الدابة ء ولفظ یعلف یدل عليه ء لآن العلف یکون للدابة م: (فی دار ا حرب 
ویاکلوا ما وجدوہ من الطعام قال العبد الضعیف ) ش: أي الصنف حرجمہ اللہ - نام:) آرسلے ) 
ش: أي القدوري یعني أطلقه م: ( ولم یقیدہ با حاجة وقد شرطھا )ش: أي شرط الحاجة محمد - 
رحمه الله - ع: (في روایة )ش: وھی روایة 9 السیر الصغیر ۲ ء: (ولم یشترطھا في الآخری )ش: 
أُي في الروایة الآخری وهي روایة االسیر الکبیر) ء واختارھا الکرخحي فيی سختصرہ وتبعہ 
القدوری حیث أطلقھا. 

م: ( وجہ الأولی ) ش: أي وجه الروایة الأولی ؛ وھی روایة 9 السیر الصغیر؛ م: ( أنه ) ش: 
أي أن ما وجدوہ من العلف والطعام م :( مشترك بین الضاغین ؛ فلا یباح الانتفاع بە إلا للحاجق کما 
في الثیاب والدواب ) ش: أي کما لا یباح الاستعمال في الئیاب والدواب والسلاح إلا حاجة ۱ 

م:( وجہ الآخری )ش: أي وجە الروایة الآخری وھی روایة ۶ السیر الکبیر م: ( قوله -عليه 
السلام۔ ) ش: أي قول اللبی پل : م: ( فی طعام خیبرہ کلوھا واعلفوھا ولا تحملوھا؛ )ش: ؛ مذا 
رواہ البیھقي في کتاب المعرفة بإسنادہ عن عبد الله بن عمسر - رضي الله عنه - قال : قال 
رسول اللہ ا یوم خیبر : 9 کلوا واعلفوا ولا حملوا٤.‏ 

م: ( ولان ال حکم یدار علی دلیل ا حاجة وھو کونه فی دار ا خرب : لان الغازي لا یستصحب 
فقوت نفٛسه وعلف ظھرہ )ش: أي دابته . 

قال فی ( الفائق :٤‏ الظھر الراحلة ء وقال فی3 الملغخرب! لفظ الظھر مسععار للدابة ٦‏ (مدة 
مقام فا )شض: اي في دار ا خرب م: ڑ والمیرة)ش: أي الطعام م :) منقطعة فبقی علی أصل الاباحة 

م:( بخلاف السلاح )ش: حیث لا یستعمله م:( لائه )ش: أي لان الغازی م: ( یستصعبہ) 


ای 


فانعدم دلیل الحاجة ء وقد تمس إليہ ا حاجة فیعتبر حقیقتھا فیستعملە ٹم یردہ إلی الغنم إذا استغنی 
عنه : والدایبة سٹل السلاح والظطعام کا حبز واللحم وما بستصمل فیے کالَمنن واللزیت ۔ فال: 
ویستعملوا ا حطب . وفی بعض النسخ الطیب ویدھنوا بالدھن ویوقحوا بە الدَابة ؛ 


ش: أي مستصحب السلاحم: ( فانعدم دلیل ال حاجة وقد تمس إليه )ش: أي وقد تمس م: ( الحالجة ) 
ش: إلی السلاح بأن سقط السیف من یدہ أو انکسر أو نھب أو نحو ذلك م: ( فیعتبر حقیقتھاٴ) 
ش: أمي حقیقة ا حاجة لا دلیل الحاجة م: ( فیستعملہ )ش: أي فیستعمل السلاح م: ( ثم یردہ إلی 
لغم إذا استغتی عنه )ش: أي عن السلاح م: ( والدایة مثل السلاح ) ش: أي یعنبر فیھا حقیقة ا حاجة 
وھذا إذا اعتبر فیھا الرکوب ۔ 
أما إذا اعتبر فیھا الاکل فھي کالطعام ؛ حتي یجوز ذبح الإہل والبقر والغنم للاکل ء ذکرہ 
في الحیط) و الویضاح م: ( والطعام ) ش: أي المراد من الطعام اللذکور فیما مضی من فوله 
ویأکلوا ما وجدوہ من الطعام م :( کا حبز واللحم وما یستصمل فیە )ش: أي فی ا حبز م: (کالسمن 
والزیٹ ) ش: . 
م: ( قال )ش: أي القدوري م:( ویستدعملوا ا حطب ) ش: لتعذر نقله من دار الإسلام م: 
(وفي بعض النسخ ) ش: أأي في بعض نسخ القدوري م: ( الطیب ) ش: أي ویستعملوا الطیب ۔ 
وھذا لیس بصحیح ؛ لان القدوري نفضے قال في شرح مختصر الکرخي بعدم جواز 
الانتفاع بالطیب م: ( ویدهنوا بالدعن ) ش: هذا أَيضًا لفظ القشدوری ا راد بہ الدھن اأکول 
کالزیت: لانە ما صار ماکولا کان صرفہ إلی بدنه کصرفە إلی أکله : وإذالم یکن مأکولا لا یتفع 
به ء بل یردہ إلی الغنیمة ء کذا ذکرہ القدوري فی شرحہ . 
وفي االحیط : لو أصابوا سمسما أو زینَا أو دھن سمسم أو فاکهة یابسة أو رطبة أو سکرا 
أو ہصلا أو غیر ذلك من الأشیاء التی تؤکل عادة لا بأس بالتناول مٹھا قبل القسمة ؛ ولا یجوز 
تناول شيء من الأدویة والطیب ودھن البنضسج ودھن ا حیري لن ھذہ الأدھان لا تڑکل ولا 
تستعمل للحاجة الأصلیة . 
بل یستعملە للزینة وکل ما لا یڑکل ولا یشرب ء فلا یلبغي أن بنتفع منە بشيء قل أو کثر ‏ 
لقوله- عليه السلام- : ۸ ردوا ا خیط والمخیط ٤ء‏ وقال فيه وما استھلکە فی دار ا لحرب ما له قیمة 
أو لیس لە قیمة فذلك ھدر . 


م: (ویوقحوابە الدابة )ش: هذا ایض لفظ القدوري ویوقحوا من التوقیح ؛ وتوقیح الدابة 
تصلیب حافرھا بالشحم المذاب إذا حفي ؛ أي رق من کثرۃ المشی ؛ وفي الجمل السفرقع ا لحافر 


۷غ 


لمساس ا حاجة إلی جمیع ذلكء ویقاتلوا با یجحدونه من السلاح ؛ کل ذلك لا قسمة +وتاوبله إذا 
احتاج إليه بأن لم یکن لە مسلاح وقد بیناہ . ولا یجوز أن یبیعوا من ذلك شی‫ّاولا بتمولونہ؛ لان 
البیع یترتب علی اللك ولا ملك علی ما قدمناہ ء وإنا هو إباحة 

قال الأترازي : وھذاخطاً ء کذافی ہالغرب؛ ونسخۃ الإمام حافظ الدین الْكَبْڑ - 
رحمہ الله - بخط یدہ ہالراء من الترفیح ء وھو ال نقول عن الصنف ؛ قال ھکذا قرأناہ علیٰ 
لشایخ ء قال فی فا حمھرة4 : رقح فلان عیشه ترقیحا إذا أصلحه . 

وقال الکاکی : قال شیخی العلامة صاحب النھایة : ولکن صححه شیخی مولانا حافظ 
الدین بالراء من الترقیح وهو الإصلاح ؛ وهو أصح لأنە اأعم ء وقال الأترازي : رأیت في نسخة 
من نسخ مختصر الکرخي مکتوبة في تاریخ سنة إحدی وأربعمائة بالواو کما قال صاحب ال مغرب 
لا بالراء. انتھی . 

وکذا رأیت بخط شیخي العلاء أُنە بالواو أولی م:( لمساس الحاجة إلی جمیع ذلك )ش: أشار 
بہ إلی جمیع ما ذکرہ من قوله والطعام کا لحبز إلی هنا . ٰ 

م: ( ویشاتلوا بما یجدوئە من السلاح )ش: ھذالفظ القدوری معطوف علی قولە بأن یعلق 
العمسکر م: ( کل ذلك بلا سمة )ش: ھذا أَيضًا لفظ القدوري أي کل ما قلنا من علف الدابة وأآکل 
طعام الغنیمة واستعمال ا حطب والادھان بالدھن ۔ 

والقتال بسلاح الغیمة قبل مسھام: ( واویله )ش: أي تأویل قول القدوری ویقاتلوا با 
إذا احتاج الغازي إلی استعمال سلاح الغنیمة بسبب صیانة سلاحه لا یجوز م: (وقد بیناہ )ش: 
إشارۃ إلی قوله بخلاف السلاح لأنه مستصحب إلی آخرہ . 

م: ولا یجوز أن یبیعوامن ذلك شيتًا )ش: ھذا أیضسًا لفظ القدوری ٠‏ وأشار بذلك إلی 
ماذکرہ من قوله من علف الدواب وأخذ الطعام للاکل وا خطب للاستعمال وائلدھن بلا ادھان 
والسلك للقتال م: ( ولا یتمولونه ) ش: ھذا أَيضًا قال القدوري من التمول وھو صیانة ذلك ؛ 
وادخارہ إلی وفت ا حاجة . 

وقال الأترازی : ولا ییتولونه عطف علی فولە ولا یجوز لا علی قول أن یبیعه ؛ لن ذلك 
عکس الغرض ؛ أٔي لا یبیعونه ولا یتمولونه ء فلو کان عطفًا علی أن یبیعوا کان إثبات التمول لان 
نفی النفی إثبات م: ( لان البیع یترتب علی اذلك ولا ملك ٤ش:‏ أي هنام: (علی ما قدمناہ )ش: من 
قولە إنە لا ملك قبل الإحراز م: ( وإغا هو إباحة ) ش: أي الانتفاع بالأشیاء المذکورۃ إباحة لھم 
للحاجة وقد زالت ا حاجة فلا تبقی الاڑباحة . 


۸ 


وصار کا لمباح لە الطعام ؛ ووله ولا یتمسولونه إشسارۃ إلی أنھم لا يَسَبََونه بالذھب والغضة 

والمعروض : لأنە لا ضرورۃ إلی ذلك ؛ فإن باعہ احدھم رد الشمن إلی الْغْتیْمَےة لائه بدل عین: 

کانت للجماعة ء وأما الٹیاب والتاع فیکرہ الانتضاع بھا قبل القسمة من غیر حاجة للاشتراك ء إلا 

أنە یقسم الإمام بینھم فی دار ا حربِ إذا احتاجوا إلی الثیاب والدواب والتاع ‏ لآن الحوْمیستباح 

للضرورۃ فا مکروہ أولی : وھذا لآن حق اللدد محتمل : وحاجة ھؤلاء متیقن بھا فکان أولنی 

بالرعایة ولم بذکر القسمة في السلاح ء ولا فرق فی ا حقیقة فإنه إذا احتاج واحد یباح لە الانتفاع 
فی الفصلین ء وإن احتاج الکل بقسم فی الفصلین ء 


م:( وصار )ش: ھذام:( کالمباح لە الطعام )ش: یعنی کما إذا أباح طعامه بغیرہ لا 
یجوز لە ان یبیع ویتمول . 

م: (و قولہ)ش: أي وقول القدوری : م: (ولایتمولونه إشارۃ إلی أنھم لا بیمونە بالڈھعب 
والفضة والعروض لائە لا ضرورۃ إلی ذلك )ش: أي إلی البیع بشيء من ھذہ الأشیاء ء لن في 
معنی التمول ؛ ولا حاجة لھم إلی ذلك م: (فإن باعه احدھم )ش: أي فان باع شیئا من الأشیاء 
التي لا یجوز بیعھا أحدھم ؛ أي أحد الغانمین م: ( رد الثمن إلی الغنیمة لأنە بدل عین کان للجماعة ) 
ش: أي عوض عین مشترکة بین الغائمین . 

م: ( واما الثیاب وا لتاع فیکرہ الانتفاع بھا قبل القسمة من غبر حاجة للاشتراك )ش: أي لا'جل 
اشتراك الغاغین فیھمام: ( إلا آنه )ش: أي غیر أن الشأن م: ( یقسم الإمام بینھم في دار ا حرب إذا 
احتاجوا إلی الٹیاب والدواب والتاع ء لآن الحرم بستباح للضرورۃ المکروہ أولی ) ش: بأن یستباح ۔ 

م:(ومذالان حق المدد )ش: ھذا جواب عن سؤال مقدر بأن یقال کیف جازت القسمة 
وفیھا قطع حق الغیر ؛ وھو ا لمدد لآن المدد إذاحقھم بشوکتھم ؟ فاجاب بقوله وھذا أي جواز 
القسمة لان حق الدد الذي بأتی م: ( محتمل وحاجة ھؤلاء )ش: أي العسکر الموجودین م: ( متیقن 
بھا )ش: أی با حاجة م:( فکان )ش: أي التیقن بھا ۔م: ) أولی بالرعایڈ )ش: لأنە لا اعتبار 
للاحتمال مع وجود الیقین م: ) ولم یذکسر )ش: أي محمد ۔رحمہ الله - فی کتاب السیر م: 
(القسمة فی السلاح ) شں: إِذا احتاجوا إليه م: ( ولا فرق فی ال حقیقة )ش: ہین السلاح وہبین الثیاب 
والمتاع والدواب فی جواز القسمة عند ا حاجة . 

م:( فإنہ )ش: أي فان الثیاب م: ( إذا احتاج واحد یباح له الاتفاع في الفصلین )ش: 
أي في فصل السلاح وفصل الٹیاب وا متاع والدواب م: ( إن احتاج الکل )ش: أي کل الغزاۃ 
ما( یقسم فی الفصلین )شس امذکورین : 


۹ 


بخلاف ما إذا احتاجوا إلی السبي حیث لایقسسم ؛ لان ا حاجة إليه في فضولِالوائج . قال: ومن 

اسلم منھم معناہ في دار ا حرب أحرز بإسلامہ نفسہ : لان الڑإسلام بناقي ابتداء الائیترقاق وأولادہ 

الصغار ‏ لأنھم مسلمون بإسلامه تبعاً ء وکل مال هو فی یدہ ؛ لقوله عليه السلام: همْناأہلم علی 
مال فھو له٢‏ 


م: (بخلاف ما إذا احتاجوا |لی السبي حیث لا یقسم ء لان ا حاجة إليه )ش: أي إلی السبي م: 
(في فضول ا حوائج ) ش: لا من اأصولھا : وفی ۸المبسوط) : لا یقسم السبي وإن احتیج إليه قبل 
الإاحراز ‏ لانە لا یقع حاجة الأحیاء ولا یبیعھم ؛ لأنه لا مِلکھم قبل الإحراز ء فإن أطاعوا ال ملشي 
یشیھم ء لآن فی الأرکان إعزاز وھم أصل الصغار أي الذل . 

فان لم یطیقوہ ولیس معه فضل حمولة ولم تطب نفسے من معه فضل حمولہ قبل الرجال 
وترك النساء والصبیان ء لان النبی پل قتل رجال بئی قریظة ولم یقتل النساء والصبیان ‏ وھل 
یکرہ من عندہ فضل حمولة علی الحمل فيه روایتان . 

م: ( قال) ش: أي القدوري : م( ومن آسلم منھم ا أي من الکفار ء هذا لفظ القدوري 
م: (معداہ فی دار اخرب )ش: ھذالفظ الصنف -رحمہ الله - أي معنی قوله ومن اسلم منھم 
أي أُسلم في دار ا خرب إنا احتاج إلی ھذا العأاویل لیقع الاحتراز بە عن مستآمن اسلم في دار 
الإسلام ٹم ظھرنا علی دار ا حخرب کان أولادہ وأمواله کلھا فیشام: ( آحرز بإسلامه نفسے : لان 
الإسلام ینافی ابتداء الاسترقاق ) ش: احترز بە عن الاسترقاق بقاء ء لان الإسلام لا ینافیه ۔ 

وھذا لآن الرق جزاء الکفر الأصلی فإنھم ما استنکفوا أن یکونوا عبیدا لله ۔عز وجل- 
جازاهم الله -عز وجل- بأن یکونوا عبید عبیدہ بخلاف الرق في حالة آلیتھا ء فإنه صار من 
الآامور ا حشکمیۃة م: ( واولادہ الصفار ) ش: بالنصب عطف علی قوله نغسے ء أي وأحرز 
أَي فا أولادہ الصغار : احترز به عن أولادہ الکبار علی ما یجيء . 

م: ( لآئھم مسلسون بإسلامه تبعًّا )ش: أي یإسلام الأب بطریق التبعیة لە فصاروا أحرارام: 
(وکل مال ) ش: بالنتصب أي أحرز کل مال م: ( هو فی یدہ لقوله- عليه السلام- ) ش: أي لقول النبيی 
لا : م: (من آسلم علی مال فھو لە )ش: ھذا ا حدیث رواہ آبو بعلی الموصلي في مسندہ من حدیث 
یاسین الزیات عن الزھري عن سعید بن الملسیب عن أبي ھریرة ال : قال رسول اللہ ٗی : ٭ من 
اسلم علی شيء فھو لە '''' ورواہ ابن عدي فی (الکامل؟ والبیھقي وأعله ہیاسین الزیات ؛ وأسند 
تضعیفه عن البخاري والنسائی واہن معین : ورواہ البیھقیي وقال !ھا یروی عن ابن أبي ملیکة 


)١(‏ فقال الھهیٹثمي ۔- رواہ أبو بعلی وفيه یاسپن بن عمعاذ الزیات وھو متروك ٦‏ مجمع الزوائد ]۳۴٣ /٥[‏ + وابن 
عدي فی ( الکامل) (۷/ ۹4ء وانظر ترجمة باسین الزیات فی ضعفاء اہن ا حوزي ]۴٦۸۷[‏ . 


پت 


ولانه سبقت یدہ الحقیقیة إلیە ید الظاھرین عليه أو ودیعمة فی ید مل أو ذمی ء لانہ في ید 

صحیحة محترمة وید کیدہ ء فإن ظھرنا علی دار الحرب فعقارہ في٥٠)وقال‏ الشافعی - 

رحمہ الله۔- : هو لە لأنه في یدہ فصار کالمنقول . ولنا أن العقار فی ید أعل الدار وسلِظانھا إذ هو 

سن جملة دار ا جرب غلم یکن في یدہ حفَيیقة . وقیل ھذا قول آبي حدیفة وابي نوشف ۔ 

رحمھسما الله- الآخر ‏ ونی قول عن محمد -رحمہ الله- وھو قول آپی یوسف -رحمہ الله 
الاول هو کغیرہ من الأموال بناء علی أن الید حقیقة لا بثبت علی العقار عندھماء 


وعن عروۃ مرسلاً . 

م: ( ولائہ )ش: أي ولآن الذي أسلم م :( سبقت یدہ ا حقیقیة إليه ید الظاھرین) ش: أي الغالبین 
م: (عليه ) ش: أي علي ا ال م: ( آو ودیعة )ش: بالرفع عطفًا علی قوله ہو في یدەم: ( في ید مسلم آو 
ذمي لان ) ش: أي لآن الودیعة ؛ ذکر الضمیر باعتبار المودع م: ( في ید صحیحة ) ش: احترز بە عن 
یا الٰخاصب . 

م: ( محترمة)ش: احترز به عن ا حربی م: ( ویدہ )ش: أي ید کل واحد من ا مسلم والڈمی م: 
(کیدہ) ش: لأنھما عاملان لە ونائبان فی ا حفظ ء فإن کانت ودیعة عند حربي تصیر فیا علی روایة 
أبىي حفص : وعلی روایة أبي سلیمان لا یکون فیٹًا . 

م: ( فإن ظھرنا علی دار ا حرب ) ش: أي فان غلینا علی دار ا جرب التي اُسلم الملذکور منھا م: 
(فعقارہ فيء ) ش: ھذا ذکروہ في شرح وا حامع الصغیر؛ ء ولم یذکروا فیه خَلاكًا بین أصحابناء و 
لیس في الأصل أَيضًا ذکر ا خلاف إِلا أن الفقیه با اللیث قال : في شرح ٦ال‏ مامع الصغیر؛ ء قال 
أبویوسف -۔رحم الله - : في 7 الأمالي؟ لا یصیر فینّا ء وھو قول الشافعی -رحم الله - : 
وإليه أشار بقوله م: ( وقال الشافعي -رحمہ الله - : هو لە ) ش: أي العقار الذي أسلم ؛ وبە قال 
مالك وأحمد م: ( لأنہ في یدہ )ش: أي لآن العقار فی ید م: (فصار کالمنقول )ش: حیث یکون 
له ہلا خلاف ۔ 

م: ( ولتا أن المقار فی ید أھل الدار )ش: أي دار ا حخرب م: ( وسلطاتھا ) ش: أي وفی ید 
سلطانھام: ( إذ ھو )ش: أي العقارم: ( من جملة دار الحرب فلم یکن في یدہ حقیقة )ش: بخلاف 
اللنقول . 

م: (وقیل ھذا)ش: أي قول القدوری فعقارہ فيءم: ( قول أبي حیفۃ وأبي یوسف - 
رحمھما الله - الآخر )ش: أي القول الآحر ؛ وإمنما ذکرہ بقوله قیل ھذا لأن الظاھر عن أصحابنا 
لا اختلاف فیه م: ( وفي قول عن محمد ۔رحم الله - وھو قول أبي یوسف - رحم الله - الاول ء 
هو )ش: أي العقار م: ( کغیرہ من الأموال بناء علی أن الید حقیقة لا بثبت علی العقار عندھما )ش: 


مت 


وعند محمد -رحمہ الله- یثبت وزوجتہ فیء ؛ لاٹھا کائرۃ حربیة لا تِغتِفی الإسلام ء وکذا 

حملھا فيء خلافاً للشانعی-رحمے الله- .هو یقول : إنه مسلم تبعاً کالمنفصل+اولنا أنه جڑڑھا 

فیرق برقھا والسلم محل للتمليك تبعاً لغیرہ ء بخلاف المنفصل لان حر لانعدام اجِرَثيةجند ذلك 

واولادہ الکبار فيء ؛ لأتھم کضار حربیون ولا تبعية . ومن قاتل من عبیدہ فيء لأنہ تمرذاعلی 

مولاہ خرج من یدہ لآھل دارھم وما کان من ماله في ید حربي فھو فيء غصباً کان أو وذیعة 
لان یدہ لیست بمحترمة ؛ 


أي عند أبی حنیفة <رحمە الله - وأبی یوسف ۔رحمہ الله - . 

م:( وعند محمد -رحمہ الله - یثبت )ش: وفی شرح الطحاوي ما کان غیر منقول في مثٹل 
الدار والعقار والزروع إذا کان غیر محصور عندھما : وعند محمد -رحمه الله - النقول وغیر 
اللنقول سواءم: ( وزوجتہ فيء لأنھا کافرۃ حربیة لا نتبعہ )ش: أي لا تتبع زوجھام: ( غي الإسلام ) 
ش: فتکون فیٹام: ) وکذا حملھا )ش: أي حمل امرأةم: ) فیء خلاتًا للشافعی -رحمہ الله - فإنہ 
یقول )ش: أي الشافعی م:( إنه )ش: أي إن ا حمل م: ( مسلم تبعًّا )ش: أي لابیە م: (کالمنفصل) 
ش: أي کالولد النفصل ۔ 

م:) ولنا ألە )ش؛ أي ان ا حملءم: ) جزڑھا )ش: أي جزء مہ م: ) فیرق برٹھا )ش؛ أي 
برق أمه م: (والسلم محل للشمليك )ش: تقدیرہ مسلما لأه مسلم تبعاء لکن السلم محل 
للتمليك ء ھذا جواب عن قول الشافعی - رحم الله - إنه مسلم لیکون ملکا ( تبعَا لغیرہ) کما 
إذا تزوج ا مسلم أمة الغیر فیکون الولد رقیقًا بتبعیة الأم وإن کان مسلما بإسلام أبیە . 

م:( بخلاف الفصل )ش: جواب عن قوله کاللفصل تقدیرہ م: ( لأائےه )ش: أي لان 
النفصل م: ( حر لانعدام الزئیڈ عند ذلك )٤ش:‏ أي عند الانفصال م: ( واولادہ الکبار فيء لأئھم 
کفار حربیون ولا تبعیة ) ش: لأبیھم. 

م: ( ومن قاتل من عبیدہ )ش: أي من عبید الذعي الذي اسلم م: ( فيء لأئه تمرد علی مولاہ 
خرج من یدہ )ش: وصار تبعّام: ( لاھل الدار )ش: ٠ء‏ أي لآہل دار ا حرب م: ( وما کان من مالە 
فی ید حربي فھو فيء غصبًا کان أو ودیعة لأن بدہ ) . 

ش: أي بد اخربیم:) لیست محئرمۃة )ش: اعترض عليه بأن قام مقام غیرہ فانما 
یعمل بوصف الأصل کالتراب مع الاء في التیمم ؛ ولا قام ا حربي مقام الودع املسلم کان 
الواجب أن تکون بدہ کید اللسلم محترمة نظرً إلی نفسے لا نظرا إلی ا حربي . 

وأجیب : بأن قیام ید المودع علی الودیعة حقیقي ؛ وقیام ید ا مالك علیھا حكکميء واعتبار 
الحکمی إن أوجب عصحمتھا ء فباعتبار ا حکمي نعھا والعصمة لم تکن ثابتة ء لان ا ال في أصله 


زیت 


وما کان غصباً في ید مسلم أو ذمي فھو فيء عند أپی حنیفة -رحمۂ اللهِ- . وقال محمد -رحمه 
الله- : لا یکون فیا ء قال العہد الضعیف : کذا ذکر ال خلاف فی ۸السیرہالکییر؛ . وذکروا في 


علی صفة الإباحة . 

وعصمتہ تابعة لعصمة ا الك ؛ وإنما تثبت التبعیة أن لو ثبعت ید ا مالك اللعصوم لە حقیقلة 
وحکمّا أو حکمّا مع الاحترام ء لأنه بدون الاحترام یتعارضھا جھة الإباحة الأصلیة ء فلا یثبت 
بالشك . 

م: ( وما کان غصًا في ید مسلم أو ذمي فھسو فيء عند أبي حنیغة -رحے الله -وقال محمد 
-رحمه الله - : لا یکون فینًا ) ش: ثم م :( قال العبد الضعیف )ش: أي الصنف -رحمہ الله - م: (کذا 
ذکر ال خلاف فی السیر الکبیر ) ش: یعنی ذکر الخلاف بین أبی حلیفة -رحمم الله - في ناحیة ء وبین 
أبی یوسف ومحمد -رحمھما الله - في ناحیة . 

م: (وذکروافی شرح (الحامع الصغیر) قول أبي یوسف مع قول محمد -رحمھما الله-) ش: 
حیث جعل الخلاف بین أپی حینفة وأبی یوسف -رحمھما الله - وبین محمد -رحم الله ۔ 
ول اعت رعدالقت رآ پر رصدالصلی تاستہ رسل سپتاصرحب 
الله- فی ناحیة . ۱ 

وقال الأترازي : وما کان غصبًا فی ید مسلم أو ذمي فھو فيء عند أبی حنیفة <رحمہ الله - 
وقال محمد ۔رحمہ الله - :لا یکون فیٹًا ء وفی بعض نسخ ٦‏ الھدایة٤‏ وقالا : لا یکون فیٹا ولیس 
ذلك بصحیح . انتھی . 

فھو أراد أن الصحیح ما ذکرہ أولا مصدرا لە أو هو کون الخلاف بین أبي حنیفة -رحمه الله- 
وین محمد >رحمه الله - ولکن قول اللصنف ۔رحمە الله - بعد ھذا لھما ء وبعدہ لە یدل علی 
أن الصحیح قول فھو فيء عند أبي حنیفة -رحمه الله - وقالا : لایکون فیٹا . 

فإن قلت : یحتمل أن یکون قوله لھما أي لأہی حنیفة-رحم الله - وأبي یوسف -۔رحمه 
الله - بقرینة ذکرہ بقوله ؛ وذکرفي شرح قول أبي یوسف ۔رحم الله- . 

قلت : قال الأکمل فی قولە : ولە أله مال ؛ أي ولأبي حنیفة -رحم الله - فدل علی ان 
المراد من قوله لھما أی لأبی یوسف -رحم الله - ومحمد ۔رحم الله - فدل ھذا کلە أن الذي 
مال إليه اللصنف -رحمہ الله - هو ا خلاف الذي بین أہی حلیفة -رحم الله - وبین أبي یوسف - 
رحمه الله - ومحمد ۔رحم الله - ودل أَیضًا أن الذي قاله الأترازي وفی بعض نسخ ‏ الھدایة٤ء‏ 


وت 


لھسا أن ا مال تابع لللفس وقد صارت معصومۃة بإسلامہ فیتبعھا ماله قیکھا.. ولە أنە مال مباح 
فیملك بالاستیلاء والنفس لم تصر معصومة بالإسلام ؛ الا ثری أنھا لیست ممتقومة إلا أنە محرم 
النعرض في الأاصل لکونە مکلفآ وإباحة التعرض یعارض شرہ: وقد اندفع بالإسلا بخلاف 
ا ال ء لأنه خلق عرضۂ للامتھان ؛ فکان محلاً للتملك + ولیست فی یدہ حکما فلم تثبت العصمة 


وقالا : لایکون فما تصحیح غیر صحیح فتامل وتدبر . 
مِ:) لھما ٤شض:‏ أي لأہی یوسف ۔رحم الله ۔ ورمحمد -۔رحمہ الله - م:) آن الال تابع 
للنفس وقد صارت )ش: أي نفسه م: ) معصومة بإسلامه فیتبعھا ماله فبھا ) شض: أي یتبع ماله نفسه 
فی العصمة . 
ع:( ولە )ش: أي ولہی حنیفة -رحمہ الله - م: ( أنەہ مال مباح فیملك بالاستیلاء ) ش: 
مليك بالاستیلاء ء فکان فیٹا للغزاۃم: ( والنفس لم تصر معصومة بالإسلام )ش: جواب عن 
قولھما إن ا ال تابع النفس وقد صارت معصومة بالإسلام فیتبعه مالھا فیھاء أي فی العصمة . 
تری أٹھا ) ش: أي أن النفس م: ( لیست بمدقومة ) ش: لآن العصمة ا لمتقومة لا تثبت إلا بدار 
الإسلام ؛ ولھذا إذا قتله مسلم عمدً أو خطأ لا یجب القصاص ولا الدیة عندناء خلانًا 
للشافعی-۔ رحمہ الله ۔ : 


ولکٹھا معصومة بالعصمة إليه آشار إليه بقوله : م: ( إلا آنه محرم التعرض في الاصل) ش: 
هذا في ا حقیقة جواب عما یقال لو لم تکن معصومة ما کانت تحرم التعرض کا حربی ولیس 
کكذلك: وتقدیر ا جواب أنه یحرم التعرض فی الأصل یعنی فی نفس الأمر م: (لکونہ مکلفًا )ش: 
اي لکون الاآدمي مخلوقًا لتحمل أعباء التکلیف . ولا یتمکن من إقامتھا إلا بالبقاء ء ولا بقاء إلا 
بالعصمة وحرمة التعرض . 

م: ( وإباحة التعرض ) ش: إفا هي م: ( یعارض شرہ: وقد اندفع بالإسلام ) ش: فعادت إلی 
اأصلھا لا باعتبار اُنھا معصوعة . 

م: (بخلاف الال لائه خلق )ش: في الأصلم: ( عرضة للامتھان ) ش: بأنواع الانتفاعات م: 
(فکان محلا لاتملك ) ش: فکان المقتضي موجودا ء وا ائع منتف : لآن ا مائم کون في یدہ حقیقة 
وحکمام: ( ولیست في یدہ حکمّا ) ش: لآن ید الغاصب لیست بنائیة عن ید ا الك م: ( فلم تثبت 
العصمة ) ش: فیجعل کأنه لیس فی ید أحد فکان فینًا . 


٥ك‎ 


وإذا خرج ا مسلمون من دار ا حرب لم یجز أن یعلضوا من الغنیمة ولاا“ٴیاکلوا مھا :ء لأن الضرورة 

قد ارتفعت والإباحة باعتبارھا ء ولآن ا حق قد تاکاد حتی یورٹ نصیبه ‏ ولاػذلك قبل الاخراج 

إلی دار الإسلام ء ومن فضل معه علف آو طعام ردہ إلی الغنیمة : معاہ إذا لغ تقسم . وعن 

الشافعی -رحمے الله- مثل قولنا ء وعنه أنە لا پرد اعتباراً بالصلصص . ولنا أن الانخبصاص 

ضرورۃ ا حاجة وقد زالت : بخلاف المتلصص : لأنه کان احق به فقبل الإڑحراز : فکذا بعد٭ؤبعد 
التسمة تصدقوا بە إن کانوا أغنیاء وانتفعوا بە إن کانوا محاویج ء 


م: ( وإذا خرج السلمون من دار ا حرب لم پجز أن یعلفوا ) ش: أي دوابھم م :( من الغنیمة ولا 
باکلوا مٹھا ء لأن الضرورة قد ارتفعت : والإباحة باعتبارھا ) ش: أٗي باعتبار الضرورةم: (ولان ا حق ) 
ش: أي حق اللسلمین م: ( قد تاکد ) ش: ۱ 

وتقررعم: ( حتی یورثٹ نصیبه ) ش: یعلی إذا مات فی ہذہ الال م: ( ولا كذلك قبل الإاخراج إلی 

م: ( ومن فضل معہ علف أو طعام رہہ إلی الغنیمة ) ش: ھذا لفظ القدوري فی مختصرہ: وقال 
لأنھا إذا قسمت لا ینافی الرد . 

م: ( وعن الشافعی -رحمہ الله - مثل قولنا: وعنه أنە لا یرد اعتبارً بالمتلصص ) ش: کما إذا دخل 
الواحد أو الائنان دار ا حرب بلا إذن الإسام بنیة الشارۃ قالوا شینًا فلا یکون ذلك مشتر کا بین 
الغانمین لآنە مباح سبقت یدہ إليه ولا یخمس لنە لیس بغنیمة . 

م:ا(ڑوتا ان الاخنصاص ) ش: أي اختصاص العلف والطعام وخبر أن مخذوف تقدیرہ أن 
الاختصاص حاصل أو کائن وقوله م: ( ضرورة ال حاجة وقد زالت ) ش: أي الضرورۃ ؛ ھکذا آفاد 
شیخي العلاء -رحمہ الله - بخطه م: ( بخلاف النلصص ) ش: یعني قیاسه ا متلصص غیر صحیح 
لوجود الفارق م: ( لأئه ) ش: أي لآأن التلصص ء: ( کان احق بە ) ش: أي بالذي آخذہم: ( قبل 
الإحراز ) ش: بدار الإٴسلام م :( فکذا بعدہ ) ش: اي بعد الاحراز من سائر الغانمین ۔ 

م: ( وبعد القسمة ) ش: ابتداء مسألة مستقلة بذاتھا ء أي بعد قسمة الإمام یعني إذا جاءوا جا 
فضل من علف أو طعام أخذوامن القسمة بعد قسمة الإمام الغنیمة فی دار الإإسلامم :(تصدقوا بہ) 
ش: أي با فضل من ذلك بعینە إن کان قائمّام: ( إن کانوا اغنیاء وانتضعوا بە إن کانوا محاویج ) ش: 
أي إِن کانوا محتاجین ۔ 

کذافی (المغرب٤؛:‏ بقال ٠‏ حاج یحوج حوجاء اي احتاج ء والحائجۂ وا جوجاء والحاجة 
حاجة بمعنی واحد وعلی ھذہ اللغة قیل حوائج فی جمع حائجة ۰ 


ت٥‎ 


لأنه صار في حکم اللقطة لدعذر الرد علی الغائمین ء وإن کانوا انتضعوا بە'عد الإحراز ٹرد قبمتہ 
إلی الغنم إِن کان لم یقسم ؛ وإن قسمت الغئیمة فالغنی پتصدق بقیمتہ والفقیر لا شیء عليه 
لقیام القیمة مقام الاصل فأخذ حکمە . 


کذا نقل ابن درید عن الأصمعی : وا حاج جمع حاجة ولم یذکر ابن درید الحاویج ء وکاتھا 
جمع محوج اسم فاعل بإشباع الیاء ء لآأن أحوج یجيء لازما ومتعدیا ء یقال أحوج الرجل إِٰذا 
احتاج وأحوجه إِليه غیرہ. 

۴( لآئہ)اش: أي لآن الذي فضل بعد القسمة م: (صار فی حکم اللقطة لتعذر الرد علی الغانمین) 
ش: لانھم تفرقوا فرفین م: ( وإن کانوا انتفعوا بە بعد الإحراز ثرد قیمتە إلی المغنم إِن کان لم یقسم : وإن 
قسمت الغنیمة فالغني یتصدق بقیمته ہ والفقیر لا شيء عليه لقیام القیےمة مقام الأاصل ) ش: أي الفقیر 
یحل لە التناول من قیمته ٭ لن القیمة تقوم مقام الأصل م: (فاخذ حکمە) ش: أی اأخذت القیمة 
حکم الأصل ہ وإنما ذکر ضمیر القسمة علی تأویل ماتقوم: أو علی تأویل المذکور ؛ ھکذا قال 
الأکمل . 

قلت: مذاعلی تقدیر ان یکون فأخذ فعلا ماضیا . وقال الأترازی فأخذ حکمە ولأخذ حکم 
الأصل فھو جعله مصدراً مجروراعطف علی ما قبله ء وضبط شیخی رح الله فی نسخته علی 
ما قاله الأکمل - رحمہ الله -. 


پاب بد 


۹٠٦ 


فصل ٹي کیفیة القسمة 

قال : ویقسم الإمام الغنیمة فیخرج خم‌ھا: لقوله تعالی : ط فان لله خمے وللرسُول٭* (الانفال: 

الأية٤٤)‏ ء استٹنی ا خمس : ویقسم أربعة الأاخماس بین الغامین : لأنہ علیہ السلام مھا بین 
الغانمین ء ثم للفارس سھمان وللراجل سھم عند آبی حنیفة - رحمه الله -. وٹالا: 


(فصل فی کیفیة ال لقسمة) 

ش: أي ھذا فصل فی بیان کیفیة قسمة الخنائم ء والقسمة عبارۃ عن جمع النصیب الشائع في 
مکان معبن . وقال بعض أھل ا حساب : القسمة تفریق أحد العددین بقدر ما فی العدد الآخر من 
الاحاد ء یعنی تفریق ا ال اللقسوم علی حدة آحاد القسوم عليه ء وھذا لا یتأنی إلا في الصحاح ؛ 
والصحیح أُن یقال معرفة نصیب الواحد . 

م:( قال )ش: أي القدوري: م: ( ویقسم الإمام الغنیمة فیخرج خمس‌ھا لقوله تعالی: ۶ فان لله 
خمےء وللرسول ۹( الانفال : الآیڈ ٥٤‏ ) اسٹٹنی اخخغمس )ش: أی أُخرجہ : استعارۃ الاستثناء 
للإخراج أجود ء معناہ فی فکان استثنی معنی لا لفظّا . وقال الکاکي ویحتمل ان یکون من 
استثلیت الشيء إذا زویته للفسي من ثئی العود إذا اختار عطفه ‏ أي استثنی الله الخمس لنفسه 
بقوله : ط فان لله خمسه 4 وقال تاج الشریعة قولہ : و فان لله خمسه 4 استثني من حیث المعنی 
لاخراج ا خمس ما غنموا أو لأن حکم الستثنی بخلاف حکم المسنثنی منە ء وھنا کذلك ‏ لان 
حکم ا خمس أُن یکو لغیر الغاغین وحکم أربعة الأحماس أن یکون للغاغین فیکون مخالفًا. 

م: ( ویقسم أربعة الاخماس بین الغائمین : لأنہ علیہ السلام )ش: أي لان النبي اَل م: ( قسمھا بین 
الغانمین ) ش: أی قسم أربعة أخماس الغنیمة بین الغانمین ء وآخرجہ الطہراني فيە معجمہ٤عن‏ 
ابن عباس - رضي الله عنھما۔ قال کان رسول اللہ ٹلا إذا بحعث سریة فغنموا خمس الغنیمة 
فضرب ذلك ال خمس في خمسة ثم قرأ : ٭واعلسوا أآھا غنمتم من شيء فان لله خمه ٭.الایة 
(الأنفال : الاآیة )٦١‏ . 

فجعل سھم الله وسھم الرسول واحداً ء ولذی القرہی سھم ء ثم جعل ھذین السھمین قوۃ 
)١( ٠ ۱‏ 
في ال خیل والسلاح ‏ وجعل سھم الیتامی وسھم المساکین وسھم ابن السبیل لا یعطیه غیرهم_. 
ٹم جعل الأربعة أُسھم الباقیة للفرس سھمان ؛ وللراکیة سھم ؛ وللراجل سھم . 

م:(ٹم للفارس سھمان وللراجل سھم عند أبي حنیفة -رحمہ الله -) ش: وب قال زفر م: (وقالا ) 


( قال الھیٹمي : رواہ الطبرانی وفیه : ٹھشل بن سعید وھو متروك ۱ مجمع الزوائد /٥[‏ ٣٤۳]ء‏ راجع ترجمة 
نھشل فی ضعفاء ابن ا حوزی [1۳۰۸۰۱. 


۷غ 


للفارس ثلائة أسھم وھو قول الشافعی -رحمہ الله- ما روی ابن عمر رظبي الله عنھما أن النبي 

گا أسھم نلفارس ثلاثة اسھے وللراجل سھمآًء ولآن الاستحقشاق بالغتاۃ:وغناؤہ علی ثلائة 

أمثال الراجل ؛ لأنه للکر والغر والثبات والراجل لللبات لاغیر ء ولاہی حنیفة -زکیمه الله- ما 
روی اہن عباس-رضي الله عنھما - آن النبی ول أعطی الفارس سھمین ء والراجل نبا ؛ 


کی أي أبویوسف ۔رحمہ الله - ومحمد ۔رحم الله - م: (للفارس ثلالة أسھم وهو قوَل 
الشافعی- رح الله -)ش: ومالك وأحمد واللیث وأبو ثور وأکثر أھل العلم م :ما روی ابہن 
عمر- رضي الله عنھما - آن النبي ليٍ آسھم للفارس ثلاثة أسهم وللراجل سھهمًا )ش: ھذا ا حدیث 
رواہ ال جماعة إلا اللساٹی عن نافع عن ابن عمر - رضي الله عنه - . 

وفي لفظ عن أُصحاب السنن عن ابن عمر - رضي الله عنه - أ٘یضًا أن رسول الله قلي أسھم 
للرجل ولفرسە ثلاثة أسھم سهمًا لە وسھمان لفرے!'ٴ . 

م: ( ولان الاستحقاق بالغناء )ش: اي بالکفایقف وھو بالفتح وا لمد ء وهو بالغین العجمة 
یقال أغنیت عنك ء بعني فلانًا ؛ ومعناہ إذا أآجزأت عنه وینیب منابه ء وکفیت کفایته م: ( وغناؤہ ) 
ش: أي غناء الفارس ہ أئي کفایتہ م: ( علی ثلائة أمثال الراجل لأنە ) ش: أي لأن الفارس م: ( للکر ) 
ق الکر بالتشدید الرجوع م: ( والفر ) ش: بفتح الفاء وتشدید الراء الفرار ء قال امرؤ القیس فٔي 
فصیدته الشھیرۃ ؛ 

مکر مضر مقبل مذبر مع کجلمود صخر حطہ السیل من عل 

م: ( والبات ) ش: أي لللبات في ا حرب م: ( والراجل للثبات لا غیر ) 

ٹں: فإن فلت : الفرار غیر محمود ء وکیف یوصف به الفارس . 

قلت: الفرار فی موضعه مدوح کیلا یرتکب النھي اللذکور فی قوله تعالی ولاتلقرا 
بأیدیکم إلی التھلکة 4٭ ( البقرة : الایة .)٦٣١‏ 

م: ( ولأبي حنیفة - رحمه الله - ما روی ابن عباس - رضي الله عنھسا - أن النبي پا اعطی 
الضارس سھمین والراجل سهمًا) ش: هذاضریب من حدیث اہن عباس ء وفي البساب 
أحادیث: منھا: مارواہ أبو داود في سننەعن مجمع بن یعقوب بن مجمع بن یزید الأنصاري . 
قال : سمعت آبا یعقوب بن مجمع یذکر عن عمه عبد الرحمن بن یزید الأنصاري عن محمد - 
رحمہ الله - مجمع بن حارثة الأنصاري وکان أحد القراء الذین قرؤوا القرآن قال: شہھدنا 
الحدیبیة مع رسول الله پل ۰... إلی أن قال : فقسمت خیبر علی أھل ا حدیبیة فقسمھا رسول 


.]۲۸۰٤[ ابو داود غی ا مغازي [۲۷۳۳] ء الترمذي في السیر [١٦٦٦۱]ء ابن عاجة فی الحھاد‎ )١( 


۹٥۸۸ 


فتمارض فعلاہ فیرجع إلی قوله؛ وقد قال -عليه السلام- : للفارس مان وللراجل سھم 


الله پل علی ثمانیة عشر سھمًا فکان ال حیش اَلفّا وخمسمائة: فیھم ثلاثمائة قازنس ؛ فاعطی 
الفرس سھمین وأعطی صاحبه سھما . 
قال أبو داود : وھذا وھم إن کانوا مائتی فارس فأعطی الفرس سھمین : وأعطی صاظبّه 
سھمًا'''قال : وحدیث ابن عمر۔ رضی الله عنھما - أنه -عليه السلام- اأعطی الفارس ثلائة 
أسھم أصح؛ والعمل عليه . 

وقال ابن القطان في کتابه : وعلة ھذا ا حدیث ا مھل بحال یعقوب بن مجمع ہ ولا بعرف . 
ومنھا: ما رواہ الطبراني بإسنادہ إلی مقداد بن عمرو أنه کان یوم ہدر علی فرس لە یقال لە سبخة 
فأسھم لە النبي گل لفرسە سھم واحد وله سھم '' وفی إسنادہ محمد بن عمر الواقدي في 
تفسیرہ فی سورۃ الأنفال عن عروۃ عن عائشة - رضي الله عنھا - قالت : اصاب رسول اللہ پچ 
سبایا بني للصطلق فآخرج الخمس منھائم قسم بین السلمین فاعطی الفارس سھمین والراجل 
سھما . 

م:( فتعارض فعلاہ فیرجع إلی قوله )ش: أي فتعارض فعل النبي قٍ وھمافی حدیث ابن 
عمر -رضي الله عنھما - الذي احتج به اللصنف - رحم الله - لابي یوسف - رحم الله -۔ 
ومحمد -رحمہ الله - المذکور أَنفا ‏ وحدیث اہن عباس المذکور لأہی حلیفة - رضی الله عنه ٠-‏ 
7 2" 0 ۷ 
عن ھذا . 

قال الأکمل : وطریقة الاستدلال لأبی حنیفۃة -۔رحم الله - بحدیث ابن عباس - 
رم اللدم حا ااراص اضر تافالآل اؤالاتسن(اضارضافط تع 
والتوفیق یصار إلی ما بعدہ لا إلٰی ما قبله ؛ وھو قال فتعارض فعلاہ فیرجع إلٰی قوله والمسلك 
اللعھود في مثلە ان یستدل بقوله لان القول أقوی . 


م:( وقد قال -عليے السلام- : للفارس سھمان وللراجل سهم )ش: ھذا لآاجل بیان قوله 
فیرجع إلی قوله وھذا ا حدیث غریب جدا ء وقد اأخطاأً من عزاہ إلی ابن أبي شیبة ولفظ ھذا 


)١(‏ آبو داود فی کتاب المغازي- باب فیمن أسھم لە سھمًا ]۲۷۳٢[‏ وضعفه فضیلة الشیخ الألبائي فی ہ ضعیف 
سنن أبي داود٤ ]٦۸۷[‏ . 

)٢(‏ قال الھیثميی رواہ الطبراني وفیه الواقدي وھو ضعیف مجمع الزوائد )۳٣٤ /٥(‏ ۔راجع ترجمة الواقدي في 
ضعفاء ابن ال حجوزي [ ۳۱۳۷]. 


۹ 


کیف وقد روي عن ابن عمر -رضی الله عنه۔آن النيی پا قسم للتارس سھمین وللراجل 
سھما وإذا تعارضت رواپتاہ ترجحت روایة غیرہ : ولآن الکر والفر من جنس واحد ؛ 


ا حدیث فی حدیث عمر الذي ذکرہ بعد ھذام: ) کیف وقد روي عن اہن عمر - رضىٌَالله عتھما ۔ 
أن النبي يك قسم للفارس سھمین اشن أي وکیف یحتج لابي یرسف ۔رحمہ الله ۔ومَّحید ۔ 
رحمه الله- بحدیث اہن عمر - رضي الله عنە ان النبی ۔عليه السلام- أسهم للفارس ثلائة أسھم 
وللراجل سھما. 

واحال أنه قد روي عن ابن عمر- رضي الله عنەه - أ٘یضا أن النبی- عليه السلام۔ قسم 
للفارس سھمین : رواہ ابن أبی شیبة فی مصنفه۹ حدثنا أہو أسامة وابن غیر قال حدثنا عبید الله 
عن ناقع عن أبي وابن عصسر- رضي الله عنھم۔ أُن رمسول اللہ پل جعل للفارس سھمین م: 
(وللراجل سهما ) ش: ومن طریق ابن أبی شیبة رواہ الدارقطنی ''' فی ٭سننه) وقال أبو بکر 
اللیسابوري ھذاعندي وھم عند ابن أبی شیبة . 

لان أحمد بن حنبل وعبد الرحمن بن بشر وغیرھما رووہ عن ابن غیر خلاف ھذاء وکذلك 
رواہ ابن کرامة وغیرہ عن أبي آسامة خلاف ھذا ا معنی یعنی أنه أسھم للفارس ثلائة أسھم . 

م: ( وإذا تعارضت روایتاہ ) ش: أي روایتا ابن عمر م: ( ترجحت روایة غیرہ ) ش: قال 
الاترازي : إن سلمت روایة ابن عباس عن المعارض فیعمل بھا . وقال صاحب و٦الٹھایة):‏ قولہ 
وإذا تعارضت روایتاہ : أی روایتا ابن عمر ؛ وھي روایتھماعنه علی وفق مذھبھما ‏ وروایة أبيی 
حنیفة -۔رحمه الله - أ٘یضا علی وفق مذھبه . 

قوله: ترجحت أُي روایة غیرہ وھو ابن عباس - رضي الله عنھما- ثم قال ومعنی قوله 
ترجحء أي سلم روایة ابن عباس عن الملعارضۃة فیعمل بھا ء لان للمرجع لابد من المرجح ء 
وروایة ابن عمر- رضي الله عنھما - بعد التحافظ بالتعارض لا تصلح مرجحة انتھی . 

قلت: لا معارضة اأصلاً في روایتی ابن عمر- رضي الله عنھما- ء لأن الصحیح هو للروایة 
التي فیھا ثلائة أسھم للفارس کیف تعارضھا التی فیھا سھمین وھی غیر ثابتة علی الصحة فیما 
ذکرناء وکیف یقول صاحب النھایة ومن تبعه من الشراح : إن روایة ابن عباس سلمت عن 
اللعارضة فیعمل بھا وا حال أنه لم یصح کما ذکرنا ء وھذا کله من آفة التعلیل ء وعدم رجوعھم 
إلی مدارك الأحادیث . 


م: ( ولان الکر والفر من جنس واصد ) ش: لن الفر إا یحل للکر لا لذاته ء لأنه غیر 


() الدارقطنی فی السیر[ .]۱۰٦/٤‏ 


فیکون غناؤہ مثلي غناء الراجل فیفضل عليه بسھم ولأنه تعذر اعنبارزعقندار الزیادۃ لتعذر معرفتہ 

فیدار ا حکم علی سبب ظاھر ء وللفارس سبان : النفس والضرس ء وللرالِلٰ سبب واحد فکان 

استحقاقه علی ضعفہے ۔ ولا بسھم إلا لضرس واحد . وقال أہو یوسف۔رحمةالله- : بسھم 
لفرسین ما روي أن النبي قّلٍ أسھم لفرسین ء ولان الواحد قد یعیا فیحتاج إلی الآخر . 


مستحسن فی نفسه : وإا الستحسن منە ما کان لأجل الکرء فکانا نوعًا واحداً ء ولا یکون المُر 
نوعًا آخرم: ( فیکون غناؤہ )ش: ای غناء الفارس م: ( مثلی غناء الراجل فیفضل عليه بسھم )ش: 
لان سیب الغناء في الفارس نفسه وفرسه فیعطی سھمین ء وفي الراجل نفسه فیعطی سھما ء وفیه 
تأمل ‏ لآن الرأي لا مدخل لە في المقدرات الشرعیة ۔ 

م: ( ولأنہ ) ش: أي ولآن الشأن م:) تعذر اعتبار مقدار الزیادۂ ) ش: لن مقدار الزیادۃ أمر 
خحفي ء لآن ال ملك إنما یظھر عند ا مسابقة وا مقاتلة عند التقاء الصفین ء وکل منھم مشکوك بشأنه فيی 
ذلك الوقت م: ( لتعذر سعرفتہ )ش: أي لتعذر معرفة مقدار الزیادۃم: ( فیدار ال حکم علی سبب 
ظاھر )ش: وھو مجرد کوئە فارسا وکونه راجلا إليه أشار فی الأسرار ۔ م: ( وللفارس سہبان النفس 
والفرس : وللراجل سہب واحد فکان استحثفافہ )ش: أي استحقاق الفارس م: ) علىی ضعفه )ش: 
أي علی ضعف استحقاق الراجل فیعطی الفارس سھمین والراجل سھمام: ( ولا یسھم إلا لفرس 
واحد )شس: ھذا لفظ القدوري ولم یذکر خلاف أحد. 

وقال لملصنف- رحمہ اللهہ۔ : م: ( وفال آبویوسف -رحمه الله -: یسھم لفرسین )ش: وقال 
فی شرح الأقطع ھذا الذي ذکرہ القدوری قول أبی حنیفة -رحم الله-ومحمد ۔رحمہ اللە۔ 
وزفر۔رحمہ الله-والحسن ۔رحمہ الله - وقال أبویوسف ۔رحے الله ۔ : یسھم لفرسینء وه 
قال أحمد ء وبقول أبی حنیفة >۔رحمہ الله - قال الشافعی - رحمه الله - . 

وفی شرح الطحاوي: ولا یسھم إلا لفرس واحد فی ظاھر الروایة وعن أبي یوسف - 
رحمہ الله - أنه قال : یسھم لفرسین م: ) پا روي أن النسبي پگ آسھم لفرسین ) ش: هھذا ا حجدیٹ 
رواہ الدارقطنی فی اسننه ؛ : حدثنا إہراھیم بن حماد حدثنا علي بن حرب حدثني أہو حرب بن 
محمد ابن ا حسن عن محمد بن صالح عن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي عمر عن أٔبيه عن جدہ 
فأاعذت : خمسة أسهم". 

م: ( ولان الواحد قد یعیا )ش: أي ولآن الفرس الواحد قد یتعب م:( فیحتاج )ش: أی 
صاحبه ع: ( إلی الآخر )ش: أي إلی الفرس الآخر . 


.)٦۱٤١/٤( الدارقطنی فی السٹن - کتاب السیر‎ )١( 


ولھما آن البراء بن وس اد فرسین ولم بسھم رسول اللہ ہگ إلا لفرسن واحد : ولان القتال لا 

یتحقق بضرسین دفعة واحدۃ فلا یکون السبب الظاھر مفضیاً إلی القتال عليها:فیسھم لواحد : 

ونھذا لا سم لثلاثة اضراس : وما رواہ محمول علی التنفیل کما أعطی سلمة بن الاکوع - 
رضی الله عنه -سھمین وھو راجل 


م:(ولھما)"ش: أی ولابی حنیفة - رحمہ الله - ومحمد - رحمہ الله -۔ وھو وجہ الظاهرَ 
م: ( أن البراء بن اوس قاد فرسین ولم یسهم رسول الله إلالضرس واحد )ش: ھذا ا لحدیث 
غریب ہ ہل جاء عکسە کما ذکرہ ابن منذر فی کتاب الصحابة في ترجمته فقال روی علي بن قرین 
عن محمد بن عمر المدین عن یعقوب بن محمد بن صفصعة عن عبد الرحمن بن أبي صفصعة عن 
البراء بن أوس أنہ اد مع النبی وگ فرسین وضرب-۔ عليه السلام۔ لە خمسة أسھم . 

فإذا کان كذلك لا یصح الاستدلال لھما بالحدیث الذي ذکرہ الصلف - رحم الله - علی 
ما لا یخفی ولہذا استدل الآترازی لھما ما روي أن النبی پچ قال : للفارس سھمان وللراجل 
سھم. وقال الأکمل :وحاصل الدلیلین وقوع التمارض لغواء یعني بین روایتي فعله -عليه 
السلام- والرجوع إلی ما بعدھما وھو القیاس بقوله : 

م: ( ولآن القتال لا یتحقق بفرسین دفعة واحدة )ش: ولا یتحقق إلاعلی فرس واحد م: (فلا 
یکون السبب الظاہر ) ش: وهو مجاورۃ الدرب م: ( مشضیا إلی القتال علیھما ) ش: أي علی 
الفرسینء فإذا کان کذلك م: ( فیسھم واحد )ش: أي لفرس واحدم: ( ولھذا ) ش: أي ولأجل 
عدم تحقق القتال علی فرسین ؛ وعدم کون السبب الظاھر مفضیا إلی القتال علی الفرسین م: (لا 
یسھم ثلائة آفراس ) ش: بالإجماع م: ( وما رواہ )ش: أي وما رواہ أبو یوسف- رحمہ الله - م: 
(محمول علی التنفیل ) ش: هذا استظھار فی تقویة الدلیل ؛ لن ما رواہ ما سقط بالمعارضۃ لا 
یحتاج إلی جواب عنە أو تأویل لە ‏ انتھی . 

قلت : قذ ذکرنا أن ما تمیز هناك معارضة ء فمن أین یأتي الاستظھار في قوۃ الدلیل من تأمله 
یدڈریي . ٌ 

م:( کماأعطی سلمة بن الأکوع - رضي الله عنه - سیهمین وهو راجل )ش: هھذڈا ا حدیث 
أاخرجه مسلم مطولاً في بیعة ا حدیبیة عن إیاس بن مسلمة عن أبيه سلمة بن الأکوع ء وفیه 
قال : قال رسول اللہ ےگ : ٭خیر فرساننا الیوم آبو قتادة ء وخیر رجالنا سلمة ۶ء ٹم أعطی لە سھمین 
سھمًاللفارس وسھمًا للراجل فجمیعھما لی جميعَا ولکن علی قوله محمول علی التنفیل ما رواہ 
ابن حبان فی ٭صحیحہ۹ . 

وقال : کان سلمة بن الأکوع في تلك الغزاة راجلا فأاعطاء رسول الله قل سیب تلراجل ما 


٦ 


والبراذین والعتاق سواء ؛ لآن الإرعاب مضاف إلی کر ا خیل فيی الکتاب ء قال الله تعالی : 
ومن رباط الخیل ترھبون بە عدو الله وعدوکم4(الأنفال : الأَبةح٦)‏ ء 


پستحفقه : وإما أعطاہ سھم الفارس أیضا من خمس خمسە> ۔عليه السلام۔ دون أنیکون أعطاہ 
من سھام ا مسلمین : وقال أہو عبید : قال عبد الرحمن ابن مھدي : اأعطاء من سھم النق کان 
مہباحایہ . 


قوله رجالتنا بتشدید ا حیم جمع راجل ہ قال ا حوهري الراجل خلاف الفارس: وا حمع 
رجل مثٹل صاحب وصحب ہ ورجالۃہ ورجال والرجلان أیضا الراجل جمع رجلی ورجال مثل 
عجلی وعجلان . وقال الفتني : کان سلمة من الرماة اللشھورین وروي أنه کان یعدو عدو 
تضص: 

م: ( والبراڈین والعتاق سواء ) ش: هذا لفظ القدوري فی مختصرہ وتمامه فيه ولا یسھم 
لراجلة ولا بغل ولم یذکرہ الصنف - رحمہ الله - ء والبراذین جمع برذون وھو الکوذن وجمعه 
کواذن وھی خیل العجم . 

قال فی اللجمل :٤‏ برذون الرجل برذنته إذا ألقل ؛ واشتقاق البرذون منە . والعتاق بکسر 
العین وتخفیف التاء الثناۃ من فوق جمع عتق ؛ أي کرم ء والعتاق کرام الخیل العربي . وقال 
الإمام الأسبیجابي في شرح الطحاوي : ویستوي الفرس العربی والنجیب ہ والبرذون والھجین 
وغیرھما نما یقع عليه اسم الخیل . وأمامن کان لە جمل أو بغل أو حمار فھو والراجل سواء في 
شرح الاقطع ‏ ومن الناس من قال لا یسھم للبراذین . 

قلت: قال الأوزاعی : لا یسھم للبرذین ویسھم للمقرف سھم وللھجین سھم واحد : وقال 
اأحمد : یسھم ماعدی العربي سھم واحد . وعن أبی یوسف - رحمہ الله - روایتان ٤‏ في روایة 
مثل قول العامة ‏ وفي روایة مثل قول أحمد . وروی مکحول أن النبی قَلِ أعطی للعربي سھمین 
وللھجین سھما ولا یسھم لراجلة وللبغل بالاتفاق ؛ لن الإارماب لا یحصل بھم . 

ومن غزی علی بعیر لا یسھم لە عند العلماء ء عن أحمد یسھم له سھم فرس . وعن إن 
عجز عن فرس وغزی عليه یسھم لە سھم واحد والفرس مایکون أبوہ عربیًا وأمه من الکواذن . 

والھجین ما یکون آبوہ من الکواذن وأمه من العربی . وفي ا ممھرۃ الھجین من الناس الذي 
مه أمة . 

م: ( لان الإرصاب )ش: المذکور فی الآیة التی نذکرھا م: ( مضاف إلی جنس ا خیل في 
الکتاب: قال الله تعالی : ٭ ومن رباط ال خیسل ترھبون بە عصدو الله وعدو کم 4 ( الأانضال : اللأبة :)٦٦‏ 


بن 


واسم ا خیل ینطلق علی البراذین والعتاق والھجین وا لمقرف إطلاقًا واحل:۔ ولان العربي إن کان 

في الطلب والھرب أقوی فالبرذون أصبر وآلین عطفاً : ففی کل احد منھما متفحق معتبرۃ فاستویا. 

ومن دخل دار ا حرب فارساً فنفق ضرسه استحق سھم الفرسان . ومن دخل راجلافتاشتری فرساآ 

استحق سھم راجل . وجواب الشافعی -رحمہ الله- علی عکسە في الفصلین : وھکذا وی ابن 
المبارك عن أبي حنیفة -رحمہ الله- فی الفصل الٹانیي أنه یستحق سھم الفرسان . 


واسم ا خیل ینطلق علی البراذین والعتاق والھجین والمقرف إطلانًا واحداً ) ش: أراد أن لفظ ا خیل 
بحسب اللغة إذا أطلق یشمل ھذہ الأنواع من غیر فرق بیٹھا ء ومضی الان بغیر الھجین والمقرف . 

م: ( ولان العربي إن کان في الطلب والھرب أقوی فالبرذون أصبر والین عطفا ) ش: بفتح العین 
وکسرھا ء أي انعطافًا ء یعنی إذا أراد الانعطاف ینعطف من غیر بطأً فيه ۔ قال الکاکی : معنی 

قلت : العطف من عطف الشیء أعصطفه عطفًا إذا ثنیته ورددته عن جھته ؛ والمطف 
الناحیة من الاإنسان والدواب . 

م:(ففی کل واحد منھما ) ش: اي من العربی والبرذون م: ( منفعة معتبرة )ش: وھی التي 
ذکرنام: (فاستویا ) ش: ای العربي والبرذون فی الاستحقاق من الاأسھم علی الاختلاف . 

م: ( ومن دخل دار ا خرب فارسا )ش: أي حال کونە فارسّام: ) فنفق ذرسه )ش: أی هلك م: 
(استحق سھم الفرسان ) ش: إلا إإذا باع فرسە أو وهبه وسلم أو آجرہ أو أعارہ سقط سھم فرسه في 
ظاھر الروایة وروی الحسن عن أبی حنیفة - رحمه الله - أن له سھم فارس . 

م: ( ومن دخل راجلا )ش: ای حال کونە رجلام: ( فاشتری فرسّا استحق سھم راجل )ش: 
وکذا إذا وہب لە أو روث أو استعار أو استاجر بعدما دخل راجلا وقاتل فارسا فله سھم راجل : 

م:) وجواب الشافعی ۔رحمہ الله - علی عکسە فی الفصلین )شں: یعنی لا یعتبر عندہ دخوله 
دار ا حخرب فارسا ولا دخولەه راجلاڈ والمعتبر عندہ کوئە فارسّا أو راجلا عند شھود الوقعة ٦‏ 
ورواء عنه : عند تقضی ا حرب وبعد تمام القتال بالأولی . 

قال مالك وأحمد م: ( وھکذا )ش: أي مثل جواب الشافعی - رحم الله ۔ م: ( روی ابن 
الفصل الثانی ) ش: یعنی إذا دخل دار ا حرب راجلا فاشتری فرسًا فقاتل فارسا م: ( أنه یستحق 
سھم الفرسان )ش: عند أبی حنیفة - رحمہ الله - أَضا علی روایة ابن المبارك عنهء ولیس ذلك 


٦٤ 


وا حاأصل أنَ الغتبر عندنا حالة الجصاوزۃ وعندہ حال انقضاء ارب ٠ٴلهٗأن‏ السبب هو القھر 
والق۴ال فیعتبِےر حال الشخص عئئہ والجاوزة وسیلۂ إلی السہب کا روج من:الییت ۹ وتعلیق 
الاحکام بالقتال یدل علی مکان الوقوف عليه : ولو تعذر أو تعسر یعلق 


بظاعر الروایة عنه . 

م: ( وا حاصل ) ش: أي من بیان ھذا ا خلاف الذي بیننا وہین الشافعی - رحمہ الله - م: (ان 
العتہر عندنا حالة للجاوزةۃ )ش: أي مجاوزۃ الدرب : إلا آنه أطلق لشہرۃ السألة عند الفقهاء 
والمتآخرین ء قال ا خلیل : الدرب الباب الواسع علی السکة وعلی کل مدخل من مدخل الروم 
ودرب من ورد بھاچ٘ں کذا فی ۸ المخرب٢ ‏ . 

فال فی 8دیوان الأدب؛ : الدرب الضیق من مضائق من الدرب ؛ وکذلك ما أشہھە: وا مراد 
ھنا فیە ھو البرزخ الذي بین دار ا حرب ودار الإسلامء فإذا جاوزہ الغازي دخل دار ا حرب ٠ء‏ وإذا 
جاوز الکافر دخل دار الإسلام . 

م: ( وعندہ )ش: أي عند الشافعی - رحم الله - المعتبر م: ( حال انقضاء ال خرب . لە ) ش: أي 
للشافعي - رحمہ الله ۔م: ( أن السبب ) ش: أي سہب استحقاق الغنیمة م: ( و القھسر والقتال 
فیعتبر حال الشخص عندہ )ش: أي عند القتال فارسا أو راجلا م: ( وللجاوزۃ )ش: أي مجاوزة حال 
ا خر ب . 

وآراد بە الرد مذھہنا م: ( وسیلة إلی السہب ) ش: حالە أنه لا بعتہر الجاوزۃ لکونھا سبہّا یعید 
إلٰی الفتال م: ( کا۔ضروج من البیت )ش: یعني للقتال ؛ فإنه وسیلة إلی السبب ء ولا اعتبار به فيی 
اعتبار حال الغاري من کونە فارسا أو راجلا کذلك فی هذہ الوسیلة . 

م: ( وتعلیق الأحکام بالقتال ) ش: هذا جواب بطریتق ا لنع "ا یقال من جھة آصحابنا أن القتال 
آمر خفي لا یوقف عليه ء فیقام السبب الظاھر وهو الجاوزۃ مقامه وتقریر ھذا الجواب بأن نقول لا 
نسلم أَنه لا یوقف عليه: وکیف لا یوقف عليه . 

وتعلیق الاحکام بالقتال کإعطاء الرضخ للصہي إذا قاتل ء وکذلك ا لمرأة والعبد والذمی م: 
(یدل علی مکان الوقوف عليه ) ش: فلو لم یوقف عليه لم یتعلق به حکم . 

م: ( ولو تعذر )ش: ہذاجواب بطریق التسلیم بأن یقول الشافعی - رحمہ الله - سلمنا ان 
الوقوف علی القتال متعذر ومتعسر مثلما قلتم ؛ وھو معنی قوله ولو تعذر ؛ أي الوقوف علی 
القتال بأن یکون في اللیل آو می مطر آو نحو ذلك ۔ 


م: ( أو تمسر) ش: بأن کان کل واحد مشغولاً ہنمسه فحینئذ م: ( یعلق ) ش: أي الوقوف م: 


اہ 


بشھود الوقعة ء لآنه اقرب إٍلی القتال . ولٹا أن الجاوزۃ نفسھا قتال ؛ُلانه یلحقھم الخوف بھاء 

وا حال بعدھا حالة الدوام ولا معتبر بھا ء ولان الوقوف علی حقیشة القنالمٰتمسر ء وکذا علی 

شھود الوقعة لائه حال التقاء الصفین ء فتقام الجاوزة مقامہ إذ ہو السیب الفضي إليه ظاعرآً إذا 
کان علی قصد القتال فیعتبر حال الشخص بحالة الجاوزۃ فارسا کان آو راجلا. 


(بشھود الوقعة )ش: یعني أقیم شھود الوقعة مقام الوقوف م: ( لالہ ) ش: أي لأن شھود الوقعلام: 
(أقرب إلی القدال ) ش: من الجاوزۃ فتعلق کون فارسا أو راجلا بشھودالوقعة وي صورۃة 
ا خرب ۔ 

م: ( ولنا أن الجاوزة ) ش: ای مجاوزۃ الدرب م: ( نفسھا قتال لأنه یلحقھم الخوف بھا ) ش: أي 
لأن الشغأن أنە یلحق الکفار لخوف مجاوزۃ الدرب ٠‏ لن القتال اسم لفعل یقم بە للعدو خوف: 
ویججاوزۃ العسکر الدرب بحصل لھم ا خوف والرهبة ؛ فکان قتالاًم: (وا حال بعدھا ) ش: أی بعد 
الجاوزۃ م: ( حالة الدوام )ش: أي دوام القتال . 

م:( ولامعٹبر بھا )ش: ای حالة الدوام بالإجماع ء و' ' کن تعلق ال حکم بدوام القتال ‏ 
لأن الفارس لا یکن أن بقاتل فارسا دائمًا ء لأنه لا ہد لە أن یزل فی بعض ااضائق خصوصا فيی 
الشجرۃ أو فی ا خصن أو فی البحر . 

م:( ولآن الوقوف علی حقیقة القتال متعسر )ش: لن الإمام لا یکنە أن یراقبه ہنفسه حال کل 
اأحد أنەه قاتل أو لم یقاتل ٭ وکذا بنائبه بأن یوکل عدلاًیثق بقوله بخبرہ من قاتل ومن لم یقاتل : 
لان فی إقامة العدل علی کل واحد حرجًا عظيمً ء ولا یعتبر إخبار کل واحد من ا جند أَیضًا ان 
صاحبه قائل ء لان منھم فیه بحر النقع . 

۶ ( وکڈا)ش: پتعسر الوقوف م: (علی شھود الوقمة : لأنه حال التشاء الصصسفین )ش: 
والاشتعال با حرب فلم بلتفت إلی کونە سببّا قریبًا بھذا العلی ء فإذا کان الأمر کذلك م: (فتقام 
الجاوزۃ)ش: أي مجاوزة الدرب م: ( مقامه )ش: أي مقام القتال م: ( إذ هو الب الضضي إليه 
ظاھرا) ش: أي لأن قیام الجاوزۃ هو السبب الداعي إلی القتال بحسب الظاہر کما أقیم السفر مقام 
الشقة ء والنوم مقام ا حدث : والنکاح مقام الوطء فی حرمة الصامرة ؛ فکان المتبر حال 
الجاوزۃة لا حال القتال لکی م: ( إذا کان ) ش: تجاوزہ م: ( علی فصد القتال ) ش: لآن مذاھو 
الأصل . 

فإذا کان الأمر کذلك م: ) فیعتبر حال الشخص بحالة الجاوزۃ ) ش: أي مجاوزۃ الدرب حال 
کونه م: ( فارسا کان أو راجلاً ) ش: وھا ھنا سواء لان الاول أن استحقاق الشيء بلا وجودہ 
محال: والمستحق وعو الغنیمة حال اللجاوزۃ معدوم ؛ فکیف یثبت الاستحقاق . السؤال الثاني ان 


1٦ 


ولو دخل فار۔اآ وقاتل راجلاً لضیق الکان بستحق سھم الفرسان بالاتفاقٰلولو دخل فارسا ٹم 
باع فرسه آو وھب أو أجر آو رھن ففي روایة ا حسن عن أبي حنیفة -رحمھما الله یستحق سھم 
الفرسان اعتباراً للسجاوزۃ ؛ وفی ظاھر الروایة یستحق سھم الرجالة ۔ لن الإقةامعلی مذہ 
التصرفات یدل علی أنە لم یکن من قصدہ بالمجاوزۃ القتال فارسا . ولو باعه بعد الفراغ لم بط 
سھم الفرسان: وکذا إن باع في حالة القتال عند البعض ۔ والأصح آنە یسقط . لان بیعه بدل علیٰ 
أن غرضه التجارۃ فیە إلا أن ینتظر غرته ہ ولا یسھم لمملوك ولا امرأۃ ولا صبي ولا مجنون ولا 
ذمي : ولکن برضخ لھم 

السبب إا یقام مقام العلة إذا تصور من العلة وھا ھنا لا یتصور العلة وھوالقتال حال اللجاوزۃ : 
لن القتال بہدون شھود الوقعة محال . 


الحواب عن الاول : أنە لیس المراد من الاستحقاق ثبوت الملك فی الخنیمة أو ثہوت ا حق 
فیھا للغزاة فی ا حال ہ امراد به کون الشخص أخص بالغنیمة من غیرہ. 

وا حواب عن الثانی : أن القتال لشھود الوقعة والتقاء الصفین عند اللجاوزۃ متصور ء لأنہ 
لیس بشابت ؛ وشرط إقامة الشيء مقام غیرہ ان لا یکون ذلك الغیر ثاہنّا فی ا حال : لأنه إذا کان 
ابتّا کیف یقام شيء آخر مقامه ٠‏ 

م: ( ولو دخل فارسا وقاتل راجلاً لضیق اللکان یستحق سھم الفرسان بالاتفاق ) ش: أٗي باتفاق 
بیننا وبین الشافعی- رحمہ الله -م: ( ولو دخل فارسا ثم باع فرسہ أو وہب أو أجر آو رھن ؛ ففي 
روایة ا حسن عن أبي حنیفة ۔رحمھما الله - یستحق سھم الفرسان اعتباراٴللمجاوزة ) ش: اي عن 
الدرب م: ( وفي ظاھر الروایة یستحق سمم الرجالة ‏ لان الإقدام علی عذہ التصرفات )٤ش:‏ وھي 
البیع والهبة والإجارۃ والرھن م: ( یدل علی أنە لم یکن من قصدہ بالجاوزۃ القتال فارسا ولو باعه بعد 
الفراغ )ش: أي بعد الفراغ من القتال م: ( لم یسقط سھم الفرسان ؛ وکڈا )ش: أي وکذالم بسقط 
سھم الفرسانم: ( إن باع فی حالة القتال عند البعض ) ش: أي عند بعض مشایخنا ء لان بیعه عند 
زمان مخاطرۃ الروح دل علی أنە إما باعه لرأي رآہ فی ال حرب لە لتحصیله الال لأن الروح فوق 
ا مال ۔ 


م: ( والأصح أنه یسقط : لان بیعە بدل علی أن غرضے التجارۃ فیه إلا أن بننظر غرتہ ) ش: 5 
غرة الفرس ؛ قال شیخي رحم الله ء أي غرۃ فرسە ‏ وقال الأترازي : فيه نظر ء لآن الإنسان 
اللقاتل فی سبیل تلك ا حالة لا یختار ا مال علی روحه ہ ولھذا قال الأصح قول البعض ۔ 

:2 ولا یسھم مملوك ولا امرأۃ ولا صبي ولا مجنون ولا ذمی ؛ ولکن یرضخ لھم )ش: بالضاد 
والحاء اللمجمتین ء من رضخ فلان لفلان من مالە إذا أعطاہ قلیلا من کثیر ء والاسم الرضخ م: 


۷ 


علی حسب مایری الإمام ء ما روي أنە علیے السلام کان لا یسھم للتسّاء والصہیان والعبید ؛ 


ولکن کان برضخ لھم . 


(علی حسب ما یری الإمام ء ما روي آنه -علدے السلام -) ش: أي آن اللبي پل م: (کان لا بسھم 
للنساء والصییان والعبید ء ولکن کان یرضخ لھم ) . 

وقال الأترازی: وقد روی عن أبی ھریرۃ عن النبی فللُ أنه کان لا یسھم للعبید والنستاہ 
والصبیان ؛ ویرضخ ء انتھی . 

ولم یبین من حرج ھذا ا حدیث ولم یبین حاله ۔ وآخرج مسلم عن یزید بن عرمز قال کتب 
بحجدۃ بن عامر القدوري إلی ابن عباس یسأله عن العبد وا لمرأۃ بحضران المغنم ھل یقسم لھما ؟ 
فکتب إليه : ان لیس لھما شيء ؛ إلا أن یحذیا . وفی لفظ : فکتب إليه وسأله عن اطرأۃ والعبد 
هل کان لھما سھم معلوم إذا حضروا البأأس فإنھم لم یکن لھم سھم معلوم ء إلا ان یحذیا من 
غنائم القوم . 

قوله : یحذیا ء أی یعطیا با خحاء المھملة والذال العجمة ؛ وقد جاءت أحادیث مخالفة لھذا: 
منھا: ما رواہ أبو داود والسائي عن رافع بن سلمة عن حشرج بن زیاد عن جدته أم أببە انھا 
خرجت مع رسول الله 8ی فی غزوۃ خیبر''' ... ا حدیث : وفيه أسھم ناکما أسھم للرجال . 
وذکر ا خطاہی أن الأوزاعي قال : یسھم لھن وأحسبيه ذھب إلی ھذا ا حدیث : وإسنادہ ضعیف لا 
تقوم بە احجة * وقال الترمذي : وقال الأوزاعی : وأسھم النبي للا للصبیان بخیبر ء وأسھمت 
أئمة السلمین لکل مولود ولد في أرض ا حربٴ'. 

وقال الأاوزاعی : وأسھم النبی پا للنساء بخیبر وأخذ بذلك المسلمون بعدہ ؛ حدثنا بذلك 
علي بن حزم قال أبو عیسی بن یونس عن الاوزاعي بھذا . 

ومنھا ما رواہ أبو داود مرسلا عن محمد بن عبد الله بن مھاجر الشعبي''' : والبیھقي عن 
خالد ابن معبد أن رسول الله قيُ أسھم لل:ساء والصییان والخیل . واجاب الطحاوی عن مثل ھذا 
وأمثالہ أن النبی گل أسهم للنساء والصبیان ؛ واستطاب أُھل الغنیمة . 


واجاب غیرہ بقوله: یشبه أن یکون ۔عليه السلام۔ إنغا أعطاھم من الخمس الذی هو حقه 
دون حقوق من شھد الوقعة . 
)١(‏ ابو داود فی الغاذي [۲۷۰۲۹]. 


() الترمذی کتاب السیر - باب من یعطی القود - عقب ا حدیث رقم .]٦٦٤[‏ 


1٦۸ 


ولا استعان عليه السلام بالیھود علی الیٍھود لم بعطھم شیئاً من الغنیمة ء یَعتی آأنە لم یسھم لھم 
ولآن ا حھاد عبادة ء والذمی لیس من أھلھا والمرأۃ والصبي عاجزان عنه لها لم یلحقھما 
فرضہ ء والعبد لا بجکنە المولی ولە منعه : إلا أنە برضخ لھم تحربضاً 


:) ولا استعان عليه السلام بالیسھود علی الیھود لم یعطھم شیا من الغٹیمة ء یعني أنه لم یَجھم 
لھم) ش: هذا رواہ البیھقی فی کتاب المعرفة من طریق الشافعي - رحمە الله - عن أبي یوسف - 
رحمه الله - عن ا حسن ہن عمارة عن ا حکم عن مقسم عن ابن عباس قال استعار رسول الله پل 
یھود قینقاع فرضخ لھم“٭ء ثم قال تفرد بە ا حسن بن عمارة وھو متروك . وروي حدیث مخالف 
لھذا ء رواہ الترمذي من حدیث الزھري قال : أسھم النبي آل لقوم من الیھود قاتلوا معه : 
ورواہ أبو داود فی مراسیلە ؛ وزاد فی آخرہ: ھا هناومثل سھمان ا مسلمین . وقال اصاحب 
التنقیح4 مراسیل الزھري ضعیفة ء وکان یحبی القطان لا یری إرسال الزھري وقتادة شیٹا یقول 
ھی ببنزلة الریح ۱ 

واختلفوا مل یستعان بالکافر فی القتال عند ا حاجة فعندنا - واحد - یستعان ما ذکرنا وبه 
قال الشافعی - رحم الله - في قول . وقال ابن المنذر وجماعة من أھل العلم : لا یستعان 
بالکافر ما روي أنە -عليه السلام-قال : * إنا لا نستعین ہالشرکین علی اللشرکین؛ ء ما ذکر أنه 
استعان بھم غیر ثابت . 

قال الکاکی : قلنا بل هو ثابت ذکرہ الثقات الملشھورون ء وما رواہ غیر مشھور ولیس بثابت 
فھو محمول علی زجر قوم متعینین یرید |سلامھم ؛ انتھی . 

قلت: الحدیث الذي ذکرہ اہن المنذر رواہ إسحاق بن راھویه فی مسندہ والواقدي في کتاب 
امغازي؛ والکاکی ردہ من غیر وجه ء ثم ادعی أن الذي ذکرہ عن الثقات الشھورین ولم یبین 
ذلك ء والخصم لا یرضی بھذا المقدار ء وھا هنا بحث کثیر ء ذکرناہ في شرح للبخاري . 

:) ولآن ا جھاد عبادةء والذمی لیس من أھلھا )ش: أي من أھل العبادةم: ( والرأة والصبي 
عاجسزان عنه )ش: أي عن ا حیادم: ) ولھذا )ش: أي ولآجل عجزھما عن الحھادم: () لم 
یلحقھما ) ش: أي امرأۃ والصبی م: ) فرضه )ش: أي فرض ال لحہادم: ( والعبد لا بکنە المولی ) 
ش: أي من ا حھادم: (ولە )٤ش:‏ أي للمولی م:( منعه )ش: أي عن ال ھادء ولانه فرض کفایة 
إلا إذا ھجم العدو ؛ فلیس لە منعه حینثذ ء لأنه یصیر فرض عین . 

م:( إلا آنه )ش: أي غیر أن الإمام م:) برضخ )ش: أي یعطي م: ( لھم تحریضا )ش: شیتا 


)١(‏ أخرجہ البیھقي في سننه - باب الرضخ لمن یستعان بە من أھل الذمة علی قتال اللشرکین ]٥٥/۹1-‏ وقال 1م 
پبلغنا فی هذا حدیثٹ صحیح؛ وراجع ترجمة الحسن بن عمارۃ في ضعفاء ابن ال وزي[ ٠ ]۸٢١۸‏ 


۹ 


علی القتال مع إظھار انحطاط رتبتھم : وا لمکاتب ممنزلة العبد لقیام الرق کیە وتوھم عجزہ فیمنعہ 

المولی ععن اخخضروج إلی القتال : ئم العبد إنغا رضخ لە إذا قاتل لأنه دخل یّدمة المولی ء فصار 

کالساجر والرأۃ یرضخ لھا إذا کانت تداوي الضرحی ء وتقوم علی الرضی ؛ لاتھاعاجزۃ عن 

حقیقة القتال : فیقام ھذا النوع من الإعانة مقام القتال ء بخلاف العہد ء لانه قادر علی:حقیقة 

القتال ء والذمي إِنما یرضخ لە إذا قاتل أو دل علی الطریق ولم بقاتل : لآن فيه منفعة للمسلمشنں 
إلا أنە یزاد لە علی السھم في 


بحسب ما یراہ ء وبە قالت الثلاثة . وعن أحمد في روایة یرضخ للکافر إن قاتل بإذن الإمام وبغیر 
إذن الإمام ء أي لأجل تحریضهمم :( علی القتال مع |ظھار انحطاط رتبشھم )ش: أي رتبة المرأة 
والصہي والعبد إن لم ینە متبوعھم ء لان العبد تبع للحر ء والصبي تبع للبائع والذمی أَیضًا تبع 
للمسلم ؛ ولھذا لا یکن أھل الذمة من نصب الرایة لأنفسھم . 

وقال مالك : یسھم للصبي ا مرامق إذا أطاق القتال ؛ لأنە من أھل ا جھاد ء والرضخ من أین 
یکون؟ قال الشافعي في قول أحمد في روایة من الغنیمة ء وہە قال أصحابنا ء وقال فی قول من 
اٌربعة الأخماس وبە قال أحمد في روایة . وقال فی قول من خمس ا خمس ء وقال مالك : 
الرضخ من ا خمس . 

م: ( والکاتب ممنزلة العد لقیام الرق فیە وتوھم عجزہ )ش: أی إذا أہبدل الکتابة ء فإذا کان 
کذلك م: ( فیمنمے المولی عن ا حروج إلی القتال : ثم العبد إنغا یرضخ لە إذا قاتل ء لانه دخل ) ش: 
یعني مع العسکر في دار ا حخرب م: ( حخدمة المولی )ش: أي لآأجل خدمة مولاہ م: ( فصار کالتاجر ) 
ش: یدخل للتجارۃ م: ( والمرأۃ یرضخ لھا إذا کانت تداوي ا حرحی وتقوم علی الملرضی) ش: یعنی إذا 
مرضتھمم :( لاتھا )ش: أي لن المرأۃ م: ( عاجزۃ عن حقیقة القتال ) ش: قید بە لأنھا غیر عاجزةۃ 
عن شبھة القتال وھي الآمان ء فإن أمانھا یصح بلا خلاف م: ( فیقام ھذاالنوع )ش: وھو 
مداواتھا ا حجرحی وقیامھا علی المرضی م: ( من الإعانة مقام القتال ) ش: فإذا کان كذلك رضخ لھا 
بلا غتال ۔ 

م: ( بخلاف العبد )ش: یرتبط بقوله لأتھا عاجزۃ م: ( لأئە قادر علی حقیقة القتال ) ش: حتی 
لم یرضخ لە إذالم یوجد منە القتال ؛ بخلاف المرأۃ ء فإن خدمتھا ملرضی العسکر یقوم مقام القتال 
ولیس کذلك خدمة العبد مولاہ. 

م: ( والذمي إنما یرضخ لە إذا قائل أو دل علی الطریق ) ش: الذي شی فیھا العسکر م: ( ولم 
بقاتل ) ش: أي وا حال أنه لم یقاتل م: ( لان فيه )ش: أي فی قتاله آو فی کونە دالاً علی الطریق م: 
(منفعة للمسلمین ء إلا أنه یزاد لە علی السھم ) ش: أي لا یزاد للذمی بالرضخ علی السهھمم :(في 


<۰ 


الدلالة إذا کانٹ فیھا منفعہة عظیمة؛ ولا ییلغ به السھم إذا اتل ؛ لأنه تجھیاد والاول لیس من 

عمله فلا یسوی بینە وبین المسلم فی حکم ا حھاد وأما الخمس فیقسم علی ثلالة أسھم : سہم 

للیسامی : وسھم للمساکین ؛ وسھم لابن السبیل یدخل فقراء ذوي القربی فبھم وقدمون ولا 

یدفع إلی أغنیائھم . وقال الشافعی -رحمہ الله - : لھم خمس اخمس یستوي فيهغنىهم 
وفقیرھم ویقسم بینھم للذکر مثل حظ الائٹیین 


الدلالة )ش: علی الطریق م: ( إذا کانت فییھا منفعة عظیمة ؛ ولا یبلغ بە السھم إذا قاتل اي ای 
الذمي . 

قوله السھم مرفوع کما في قولك بلغ بعطائك خمسمائۂ بالرفع ؛ ولا یجوز النصب . 
وا حاصل أنه إذا قاتل لا یزادعلی سھم الراجل إن کان راجلا ولا سھم الفارس إذا کان فارسام: 
(لانه جھاد )ش: والذمي تبع للمسلمین فیه ء فلا یسوی بینە وبین ا ٰسلم . 

7 والاول لیس من عمله ) ش: أی کونە دالاً علی الطریق لیس من عمل ا حھاد : فکان 
کسائر الأعمال م: ( فلا یسوی بینە وبین للسلم فی حکم الحھاد )٤ش:‏ ولکن یعطی لە من اأجل 
دلالته زیادۃ علی السھم ؛ أي قدر تعبه . ولا فرغ من بیان أحکام الأربعة الآخماس شرع في بیان 
حکم ا لخمس فقال م: ( واما ا خمس فیقسم علی ثلاثة أسھم : سھم للیتامی وسھم للم.ساکین وسھم 
لان الیل ) گن: مذا هو اللشھور عن أبی حنیفة وأہی یوسف ومحمد - رحمھم الله- أنه یقسم 
علی ثلائة اُصناف وھم الیتامی والمساکین وابن السبیل . 

وقال الطحاوي فی مختصرہ : وقد روی أصحاب الإملاء عن أبي یوسف عن أبي حنیفة 
اه یقسم فی ذوي القربی والیتامی والمساکین وابن السبیل م: ( یدخل فقراء ذوي القربی فیھم ) ش: 
أي فی هذہ الأصناف الئلائة ء قال العلامة بدر الدین الکردری : معنی ھذا القول : أي آیتام ذوي 
القربی یدخلون فی سھم الساکین ٠‏ وأبناء السبیل یدخلون في سھم ابن السبیل ؛ ما ان سبب 
الاستحقاق فی هذہ الأصناف الثلاثة الاحتیاج غیر أن سببه مختلف في نفسە من الیتم وا مٰسکنة 
وکونە ابن السبیل . 

وفي ۸التحفةة: مذہ الثلائة الأصناف مصارف ا خمس عددنا لا علی سبیل الاستحقاق ؛ 
حتی لوصرف إلٰی صنف واحد جاز کما فی الصدقات م: ) ویقدمون ) ش: اي فقراء ذوي القربی 
یقدمون علی الأصناف الثلاثة م: ( ولا بدفع إلی اغنیائھم ) ش: أي أغنیاء ذوي القربی ۔ 

م: ( وقال الشافعی -رحمە الله - لھم ) ش: أي لذوي القربی م:( خمس ا خمس یستوي فیه 
غنیھم وفقیرھم ویقسم بینھم للذکر مثل حظ الائٹیین ) ش: وعن الشافعي یقسم الخمس علی خمسة 
أسھم ؛ سھم للنبي گل في حیاته وبعد وفانه یصرف الإمام لی مصالح الذین یری؛ وبە قال 
أحمد. وعن الشافعی أنە یرد سھم النبي ۔عليه السلام- بعدہ علی بقیة الأصناف . وحکی ابن 

۷غ 


ویکون لبني ھاشم وبئی ا مطلب دون غیرھم ؛ لقوله تعصالی : ٭ ولذي القربی4 من غیر فصل بین 

الغي والفقیر . ولنا أن ال خلفاء الأربعة الراشدین - رضي الله عنھم - سوہ علی ثلاثة أسھم 

علی نحو سا قلناہ ؛ وکفی بھم قدوۃ ء وقال -علیے السلام -: لیا معشر بنی هاشتإنِ الله تعائی 
کرہ لکم غسالة أیدي الناس : وأوساخھم وعوضکم منھا بخمس ا خمس؛ 

اللنذر قولا الما أنه یکون للائمة بعدہ ؛ اي ال خلیفة . وقال مالك : تفرقة ا خمس إلی الإما 

یفرقه فیما شاء ء وسھم الیتامی لکل صغیر فقیر لا آب لە . 

م: ‏ ویکون لبني هاشم وبني الطلب دون ضیرھم )ش: من بی عبد شمس وبني 
نوفل ۔ واعلم أن رسول الله گلا هو محمد بن عبد الله بن عبد ا مطلب بن ھاشم بن عبد مناف ء 
وکان بنو عبد مناف خمسا ؛ ہاشم والطلب ونوفلاً وعبد شمس وأباعمر ؛ واسمه عبید ولم 
یعقب ؛ وعثمان - رضي الله عنه - من بني عبد شمس لأنه عثمان بن عفان بن أبي العاص بن 
أمیة بن عبد شمس بن عبد مناف ؛ وجبیر من بني نوفل فإنه جبیر بن مطعم بن عدي بن توفل . 
وقال ابن إسحاق : عبد شمس وھاشم والمطلب أخوۃ لام : وأمھم عاتکة بنت مرةء وکان نوفل 

م:( لقوله تعالی : ٭ ولذي القربی ٭ من غیر فصل بین الغنی والفقیر ) ش: فیشترکان . 

م: ( ولنا أن ا خلفاء الأربمة الراشدین - رضي الله عنھم -)ش: وھم اہو بکر وعمر وعثمان 
وعلي - رضي الله عنھم - م: ( قسموہ ) ش: أي ا حمس م: (علی ثلائة اسھم علی نحو ما قلناہ ) ش: 
یعني به . قولە : أما ا لخمس فیقسم علی ثلائة أسھم إلی آمحرہ : وروی أبو یوسف عن الکلبی 
عن أبي صالح وابن عباس - رضی الله عنھما - : أن ال خمس الذي کان یقسم علی عھدہ ۔عليه 
السلام- علی خمسة أسھم لله وللرسول سھم؛ ولذي القربی والیتامی سھم ؛ وللمساکین سھم: 
وابن السبیل سھم ؛ ثم قسم أبو بکر وعمر وعثمان وعلی - رضي الله عنھم - ثلائة اأُسھم ؛ سھم 
للیتامی وسھم للمساکین ؛ وسھم لابن السبیل؛ انتھی . وکان ذلك محضر من الصحابة ۔رضي 
الله عتھم- ولم ینکر علیھم ‏ فحل محل الإجماع م: ( وکفی بھم قدوۃ )ش: أي کمی با جخلفاء 
الأربعة اقتداء . 

م: ( وقال۔ عليه السلام- ) ش: أيی فال النبی لگ : م: ( یا معشر بئی ھاشم: إن الله تعالی کرہ 
لکم غسالة أیدي الناس واوساخھم وعصوضکم منھا بخمس ا حمس ) ش: ھذا ا حدیث غریب وقد 
تقدم فی الزکاۃ . 

وروی الطبرانی فی ہمعجمہہ من حدیث عکرمة عن ابن عباس قال : بعث نوفل بن ا حارث 
ات زلی رسرت الله ول نثعاق لمات × انظلقا زان این سکم لعل ہشن بکیا علی الصدقات 
لعلکما تصیبان شیا فتتزوجان ہ فلقیا علیًا - رضوان الله عليه۔ فقال : آین تأخذان ؟ فحدثاء ‏ 


۷۲ 


والعوض إنما یلبت فی حق من یثبت فی حقه اللعوض وھم الفقراء ء والْنیَی لا اعطاہم للنصرۃ ء 
الا تری أنه - عليه السلام - علل فقال : إنھم لن بزالوا معی ھکذا في الحاطلیة والإسلام وشبك 


فقال لھما : ارجعا ء فلما أمسیا أمرھما أن ینطلقا إلی نبي الله فلما دفعا الباب استأذنا+فققال 
رسول الله پل لعائشة : و ارخي الستار عليك سجفك أدخل علي ابن عمي ٢ء‏ فحدثا اي پنیا 
بحاجتھما ء فقال نبي الله ول : ہ لا یحل لکما أھل البیت من الصدقات شيء ولا غسالۃ أیدي 
اقاس إوالگ ا نس اس لایٹنکی گنی !۰'۹ 

م: ( والعوض إنا یلبت فی حق من بثبت فی حقه اللعوض )ش: أراد بالعوض خحمس ا خمس؛ 
وبا ملعوض علی صیغة اسم الفعول من التعویض الزکاة . تقریرہ ان العوض وعوالزکاۃ لا یجوز 
دفعھا إلی الأغنیاء ء فکذلك بجب أن یکون عوض الزکاۃ وھو خمس الغنائم لا یدفع إلیھم ء 
لان العوض إغا یثبت فی حق من فات عنه اللعوض وإلا لا یکون عوضا لذلك اللعوض . 

فإن قیل : ھذا ا حدیث إما أن یکون ابنّا صحیحا أو لا فإن ء کان الأول وجب أُن یقسم 
ا مس علی خمسة أسھم : وأنتم تقسمونە علی ثلائة أسھم وھو مخالفة ا حدیث الشابت 
الصحیح وإن کان الثانی لا یصح الاستدلال بە . أجیب : بأن لھذا الحدیث دلالتین : إحداھما 
إثبات العوض في المحل الذي فات عنە المعوض علی ما ذکرناہ والثانیة جعله علی خمسة آسھم . 

ولکن قام الدلیل علی انتفاء قسمة الخمس علی خمسة أسھم : وھو فعل ا خلفاء الراشدین - 
رضي الله عنھم - کماتقدم ؛ ولم یقم الدلیل علی تغییر العوض من فات منە اللعوض فقلنا به 
رضی الله عنه- سبعین صلاة وھو لا یقول بالصلاة علی الشھید: ولکن یقول للحدیث دلالتان : 
إحداھما ثابتة وإن انتفت الآخری . 

مر وھم الفقراء )ش: الد لصضضمب یرجع إلی کلمة من في قولە: من یثبت م: () والنبيی کنا 
أعطاهم للنصرة )ش: ھذا جواب عما یقال : لو کان ما ذکرتم صحیحا بجمیع مقدماته ما أعطاهم 
النبي گا ء وقد ثبت أنە اعطی بي ھاشم وبني ا مطلب . وتقریر ال حواب أن النبی قَللُ إما اعطاهم 
للنصرۃ . 

:) الا تری أنه- عليه السلام- ) ش: أي أن النبي ا :) علل فقال إنھم لن یزالوا معي ؛ 
ھکذا فی الحاعلیة والإسلام وشبك بین أصابعه )ش: ھذا ا حدیث رواہ آبو داود والنسائي وابن ماجھ 


)١(‏ قال الھیشمي : رواہ الطبرائي في الکبیر وفیه حسین بن قیس اللقب بحنش ء وفیه کلام کثبر ؛ وقد وثقه أبو 


۳غ 


دل علی أن امراد من النص قرب النصرۃ لا قرب القرابة . فاما ذکر الله تعّالی فی ا خمس فإنه 
لافتتاح الکلام تبر کا باسمہ ۔ وسھم النبي إَللْ سقط بموتہ 


عن ابن إسحاق عن الزھري عن سعید بن السیب عن جبیر بن مطعم - رضي الله عنه ح٠قال‏ ما 
قسم رسول الله گلا سھم ذوي القربی من خیبر بین بنی ھاشم وبني ا مطلب جثت أنا وعثمان فلا 
یارسول الله ھمؤلاء بنو ھاشم لا ینکر فضلھم لمکانك منھم إخصواندا من بني المطلب أعطیتهم 
وترکتنا .وإنمانحن وھم منك ممنزلة واحدة ء فقال : ہ إنھم لم یفارقونی فی ال حاہلیة والإسلام ٢ء‏ 
وإنما بنو ھاشم وبنو الطلب شيء واحد ثم شبك بین اصابعہ'' . 

م: ( دل علی أن امراد من النص قرب النصرۃ لا قرب القرابة )ش: وذکر أبو بکر الرازي فی 
شرحه مختصر الطحاوي أن أصحابنا اختلفوافی هذا فمنھم من قال إنھم کانواا یستحقون السھم 
بالمعنیین النصرۃ والقرابة جمیعا . 

واستدلوا با حدیث المذکور . وآخبر۔ عليه السلام- أنھم استحقوا بالنصرۃ وبالقرابة 
جمیعاء فما لم یجتمعا لم بستحق ء فمن جاء بعد ذلك من القراہة فقد عدمت منە النصرۃ فحینثذ 
إنھا یستحقه بالفقر دون غیرہ ء ولا حق لأغنیاء ۔ من أُصحابنا من قال : إن سھم ذوي القربی فيی 
الأصل لم یجب إِلا للفقراء منھم ء ولم یکن مستعً باسم القرابة دون الفقر ۔ 

والدلیل علی ذلك أن النبي قللٍ أعطی بني الطلب ولم یعط بني عہد شمس ولا بني نوفل 
وھما جمیعًا فی محل واحد من القرابة ء ولو کان مستحقًا بالقرب لاستحق ا حمیع لتساویھم 
فیەء ومن الدلیل عليه أأيضا أن ا خلفاء الراشدین لم یعطوا سھم ذوي القربی لأغنیاء منھم ‏ وإنا 
أعطوا الفقراء . 

م: ( فآما ذکر الله تعالی فی ال خجمس ) ش: فی قوله تعالی  :‏ واعلموا آنما غنمتم من شيء فأن 
لله خمسے ٭ ( الانضال : الاَیة )٦٤‏ م: ( فإنه لافتتاح الکلام تب رکا باسمه )ش: روی أُبو جعفر 
الطحاوي - رحمہ الله - في شرح الاثار بإسنادہ إلی سفیان الثوري عن قیس بن مسلم قال : 
سألت الحسن بن محمد بن علي - رضي الله عله - عن قول الله عز وجل واعلموا انا غنمتم من 
شیء فأن لله خمے 4 قال : آما قوله فآن لله خمسے فھو مفتاح کلام : وللە الدنیا والآخرۃ ۔ 

م:( وسھم النبي گا سقط ممونہ ) ش: لآئە کان یستحق ذلك لکونه رسولاً فلما مات سقط ‏ 
لأنه لا رسول بعد وفاتہ ولم یکن استحقاقه ذلك لقیامه بأمور أمته ؛ ولھذ لم یرفع ال خلفاء 
الراشدون بعدہ ھذا السھم لانفسھم . 


)١(‏ آبو داود فی الخراج - باب في مواضع قسم الخمس [۲۹۸۰]: ابن ماجة فی باب قسمة ا حخمس [۲۸۸۱]ء+و 
النسائی [۳۸۰۹]. 


۷٤ 


کما سقط الصفٰي ء لان پا کان یستحقہ ہرسالته ولا رسول بعدہ 7 والصفی شے کان چاہا 
بصطفيه لنفسه من الغنیمة مثل درع أو سیف أو جاریة . 


وکانت لە خصائص شرف الرسالة لم تکن للائمة کحل التسع وحرمة نسا٭ەایہدہ علی 
وکسر الفاء وتشدید الیاء ء أي کماسقط الصفی بوته ء وکذاسقط خمس ا حخمس وسھم رجل 
من الغنیمة . 

م:(لانه )ش؛: أي لن النبي پت م: ( کان یستحقه )ش: أي الم : برسالته ) ش: أي 
بسہب وسالته ,:) ولارسول بعدہ ش: أى بعد موته ؛ ولھذا لا بستحقہ الخلضاء ء ولآن 
الأنبیاء- علیھم السلام- لا یورلون . ٰ 

م:' والصفی شیء کان النبي رت بپصطفيه لنفغسه من الغنیمة ش: أي یختارہ لنفسه م: (مٹل 
مطرف عن الشعبي قال : کان النبي قلُ یدعي الصفي إن شاء عبداً ء أو شاء أمة ء وإن شاء فرسًا 
ٴ۳ 

وأخرج أیضا عن اہن عون - رحمہة الله ۔ قال : سألت محمد بن سیرین عن سھم النبي 
رضي الله عنھا - قالت : کانٹ صفیة من الصفی ''ء ورواہ ا حاکم فی مستدرکہ) وقال 
صحیح علی شرط الشیخین - رحمھما الله - ولم بخرجاہ . 

وقال محمد - رحمہ الله - : فی السیر الکبیر بإسنادہ عن الزھري عن سعید بن الملسیب 
قال: کان سیف النبي قٌل الذي تنفل یوم بدر کان سیف العاص بن التنبه بن ا حجاج یعني اتخذہ 
لنفسه صفیا . قال الأترازی - رحمە الله - : فھذا دلیل علی أنه لم یحمل من الحنة . 
ذا الفقار ء وکان للعاص بن منبە الحجاج السھمي فقتله علي بن أبي طالب - رضي الله 
علہ۔- یوم بدر وجاء ہسیفه إلی النبي قلٍ فصار بعد - لعلي رضي الله عنه - أعطاء إیاہ النبي پیا 
وله یقول القائل : لا سیف إلا ذو الفقار ولا فتی إلا علي . إلی هنا کلام الکلبي - رحمه الله - . 


.]۲۹۹۱[ ابو داود فی کتاب ال خراج - باب ما جاء فی سھم الصفي‎ )١( 
.۲۲۹۹٤[ أبو داود فی کتاب ا خراج - باب ماجاء فی سھم الصفي‎ )٢( 


۵ 


وقال الشافعي -رحمہ الله- : بصرف سھم الرسول إلی ا خلیفة ء وا حجةخليه ما قدمناہ . وسھم 

ذوي القربی کانوا یستحقونه في زمن النبي لٍََِ بالنصرۃ ا روینا . قال : وبعدہ'بالفقر ء قال العبد 

الشعیف : ھذا الذڈي ذکرہ قول الکرخی ۔رحمه الله- ؛ وقال الطحاري ۔رحمے+ الله۔ :سھم 
الفقیر منھم 


وما ذکر الزمخشري فيە فائقہ+: ان رسول اللہ ول تنفله فی غزوۃ بني اللصطلق لیس 
بصحیح لروایة من هو أقدم وأعلم بخلافه ولا سیما أمر الغازي فإن الکلبی آیة فيه ۔ وقال 
الاکمل : واصطفی صفیة من غنائم محیبر انتھی ء قلت: ذکر البخاري - رحم الله - وغیرہ 
مسندا إلی اُنس ابن مالك - رضي الله عنہ - قال : قدمنا خیبر فلما فتح الله عليه ا حصن ذکر لە 
جمال صفیة بنت حيي بن اأخطب وقد قتل زوجھا وکانت عروسًا فاصطفاھا النبي پا لنفسه . م: 
(وقال الشسافعي - رحمہ الله - : یصرف سھم الرسول إلی ال خلیفة )ش: هذا في روایة عنه وفي 
روایة : یصرف إلٰی مصالح ا مسلمین کسد اللغور ؛ وبە قال أحمد . وعن الشافعی - رحمە الله - 
أنه یرد سھم النبی ال بعدہ علی بقیة الأصتاف . 

م: ( وا حجة عليه ) ش: اي علی الشافعي - رحم الله -م: (ما قدمنا: ) ش: من أن ا خلفاء 
الراشدین لم یرفعوا بعدہ ھذا السھم لانفضسھم م :( وسھم ذوي القربی کانوا یستحقونہ في زمن النبي 
بالنصرۃ ما روینا ) ش: إشارۃ إلی قولہ والئہی پل أعطاھم للنصرۃ إلی آخر ما قال. 

م: ( قال )ش: أي القدوري : م:( وبعدہ بالفقر )ش: أي وبعد النبي قلڑ مستحقون بالفقر 
فلا یعطی شيء لأغنیائھم م :( قال البد الضعیف )ش: أي الصنف -۔رحم الله - :م: ( مذا 
الذي ذکرہ )ش: أي القدوري ان استحقاقھم بالفقر م: ( قول الکرخی -۔رحمه الله -) . (وقال 
الطحاوي : - رحمہ الله - سھم الفقیر منھم ساقط اَیضنًّا ما روینا من الإأجماع ) ش: أُشار بە إلی قولہ 
ولنا أن الخلفاء الراشدین قسموہ علی ثلاثة أسھم م :( ولان فیه) ش: أي فيی سھم ذوي القربي م: 
(معنی الصدفة نظرً إلی الصرف ) ش: لن الھاشمی الذي بصرف إليه فقیر إذا لم یکن فقیرا لا 
یجوز صرفہ إليه بعد النبی پل باتفاق الروایات عن أصحابنا : فلما کان فيه معنی الصدقة م: 
(فیحرم )ش: أي ڈذوي القرپی م: ( کنا یحرم العالة ) ش: أي کما حرم الھاشمي العامل 
علی الصدقة العمالة ہضم العین :؛ وھو ما پعطی علی عمله . 

م:( وج الأول )ش: أراد قول الکرخی م: ( وقیل هو الأصح )ش: إما قال وقیل لان فيی 
کون قول الکرمحي - رحمہ الله تعالی - صح اختلاف المشایخ م: ( ماروي )ش: خبر لقوله 
وجه الأول ؛ وقوله: وقیل هو الأصح جملة معترضة بین المبتدأ وا حبر [...] م: ( أن عمر ۔ 
رضي الله عته - أعطی الضقراء منھم )اش: أاي من ذوي القربی . روی أبو داود فی 9سننه من 
حدیث سعید بن ا سیب حدثنا جبیر بن مطعم ان رسول الله لج لم یقسم لبني عبد شمس ولا 


٦ 


ساقط أیضا ما روینا من الإجماغع ء ولن فیے معنی الصدقة نظراً إلی الصَرفب فیحرم کما یحرم 

العمالة ء وجه الأاول وقیل هو الأصح ما روي أن عمر -رضي الله عنه - أاعطیالإفقراء منھم ء 

واللإجماع انعقد علی سقوط حق الأغنیاء ء أما فقراؤهم فیدخلون فی الأصناف الثلائة . وإذا 

دخل الواحد أو الائنان دار ا حرب مغیرین بغیر إذن الإمام فاخڈوا شیا لم یخمس ؛ لأنٌ الغنیمة 
هي ا اخوذۃ قھراً أو غلبة لا اختلاساء 


لبني نوفل من ال خمس شیتًا کما قسم لبني ھاشم وہني ا مطلب ‏ قال وکان أبو بکر - رضي الله عنه 
یقسم ا لخمس نحوقسم رسول الله ہہ ؛ غیر أنه لم یعط قربی رسول الله پچ کما کان 
یعطیھم رسول اللہ ہے ء وکان عمر -رضی الله عنه - یعطیھم ومن کان بعدہ منە'''. 

م: ( والإجماع )ش: أي إجماغ الصحابة م: ( انعقد علی سقوط حق الأغنیاء : اما فقراؤھم) 
ش: أي فقراء ذوي القربی م: ( فیدخلون فی الأصناف الثلاثة ) ش: أي في الیتامی والمساکین وابن 
السبیل ؛ فقد تقدم هذا فی أول البحث : وکرر هنا لزیادۃ الإیضاح . 

فإن قیل ؛ إن کانت ھؤلاء الثلائة مصارف باعتبار الحاجة فلا یحل للأغنیاء ء فإذن فلا فائدۃ 
فی ذکر الفقراء في القرآن ؛ أجیب : بأنه إنغا ذکرھم لأن أفھام بعض الناس تذھب إلی أُن الفقیر 
منھم لا یستحق ا أنه من قبیل الصدقة ؛ وقد قال۔ عليه السلام-: ہلا تحل الصدقۃة لمحمد ولا 
لله٢ء‏ فإڈًا زال ذلك الوهم بتخصیصھم بالذکر . 

فإن قیل : ما الفائدة فی ذکر الیتیم ؟ لأنه یدخل فی المساکین ء أجیب : بأنه لدفع وھم من 
یتوھم أن الیتیم لا یستحق الخمس ء لأن ا خمس عن الغنیمة ء والغنیمة با چھاد تحصل والیتیم 
لیس ہأھل للجھاد فأزال ذلك الوھم بتخصیص ذکر الیٹیم . 

م: ( وإذا دخل الواحد آو الائنان دار ا حخرب مغیرین ) ش: أاي حال کونھم مغیرین من الآأغارةء 
قال الکاکي : إنما ذکر بلفظ ا جچمع نظرا إلی قوله أخذوا فکان نظیر قوله تعالی : ٭ٛإن یکن غنیٔا أو 
نقیر فالله أولی بھما 4 ( النساء : الاآیة )٣۳١‏ ء فرد الضمیر إلی المعطوف وا لمعطوف عليه جمیعا 
فی کلمة أو وإِن کانت أو لأحد الشیئین م: ) بغیر إذن الإمام ؛ فاخذوا شیا لم یخمس )ش: وقال 
الشافعی ومالك : وأکثر أھل العلم یخمس ء لأنه مال حربي أُخذتھن إن کان غلیمة فیخمس . 

وأماما ذکرہ الصنف - رحمہ الله ۔ بقولەم: ( لن الغئیمة ھی ا اخوذۃ قھرا أو غلبة)ش: في 
بعض النسخ هو ا أخوذ قَھرَ ء أي من حیث القھر والغلبة م: ( لا اختلاسًا ) ش: اي لیست الغنیمة 
هي ا أخوذذۃ من حیث الاختلاس ۔ 


.]۲۹۷۹[ آبو داود فی کتاب ا لخراج - باب في بیان مواضع قسم ا حخمس وسھم ذوي القربی‎ )١( 


۷۷ 


وسرکھ وا خمس وظیفٹھا . ولو دخل الواحد أو الاٹنان بإدن الإمام ففية زوایتان ء والٹھور آزہ 

یخمس ؛ لانه ما أُذن لھم الإمام فقد التزم نصرتھم بالإمداد فصار کالمنعة ء وإن:5خلت جماعة ٹھا 

منعة فاخذوا شیئا خمس وإن لم یأذن لھم الإسام ‏ لأنہ ماخوذ قھراً وغلبة : فکان غتیمة ء ولانہ 

یجب علی الإمام 23 ینص رہم إد لو خُذلھم کان فیه وھن المسلمین ء بخلاف الواحد والائنین ء 
لان لا بجپ عليه نصرتھم . 


عما(وسرتقة)ش: أي من حیث السرقۃة م: ( وا حجمس وظیغتھا ) ش: أي وظیفۃة الغنیمة 
والاختلاس والسرقة فی دار ا خرب کاکعساب مال مباح مثل الاصطیاد والاحتطاب ء وإغا ڈکر 
واحد وائنین ء وفی النیة والثلائة فی حکم الائنین ء وفي کل یخمس وتوضع فی بیت ا ال . 

م: ( ولو دخل الواحد آو الائنان بإذن الإمام ففیه روایتان : والملشھور أنە بخمس ء لانه ما اذن ٹھم 
الإمام فقد الٹزم نصرتھم بالإمداد )ش: بکسر الھمزة ء أي بالایةم: ( فصار کالنعة ) ش: أي فصار 
الإمام کالمنعة لھم ؛ حیث أذن لھم ء والروایة الآحري وھي غیر مشھورة ء لآنە لاایخمس وھي 
روایة البرامکة ؛ ذکرھا الناطقی في الأاجئاس . 

م:( وإن دخلت ) ش: اي دار ال حرب م: ( جماعة لھا منعة فاخڈوا شیئّا خمس وإن لم بأذن لھم 
الإمام )ش: ھذالفظ القدوري ولم ینص علی قدر النعة ء وأاشار في البرامکة فی کتاب ا خراج 
لاہن شجاع إلی التسعة . 

وفی 3اللحیط) عن أبی یوسف أنه قدر الحماعة اتی لا منعة لھا بتسعة تقود التي لھامنعة 
بعشرۃ م: ( لانه ماخوذ قھرا وغلبة ء فکان غنیمة )ش: فیخمس م: ( ولأنه یجب علی الإمام أن ینصرھم 
إذ لو خذلھم )ش: با حاء والڈال اللمجمتین ؛ أي لو ترك عونھم ونصرتھم م :) کان فبه )ش: أٔي 
فی خذلانھم ضعف ا مسلمین ء یقال خذلت الرجل أخذله خذلا وخذلانًا إذا ترك معونتہ م: (وھن 
المہلمین )ش: أي ضعفھم ء والومٰ بسکون الھاء مصدر وھن بھن من باب ضرب یضرب ؛ 
وبالفتح مصدر من باب وھن پھن من باب علم یعلم . 

م: ( بخلاف الواحد ) ش: إذا دخل دار ال حرب م: ( والائنین ) ش: أي بخلاف الائنین إذا دخلا 
دار ال حرب ء: ( لأنە لا یجب عليه )ش: أي علی الإمام نصرة الواحد والائنین م: ( نصرتھم ). 


سہب 


۷۸ 


فصل في التنفیل 
قال: ولا باس بان ینفل الإمام فی حالة القتال ویحرض بە علی القشال فیقول : مَنقتل قتیلاً فله 
سلبه ؛ ویقول للسریبة : قد جعلت لکم الریع بعد ا خمس ؛ معناہ بمدما رفع الس ؛ لان 
التحریض مندوب إلیے ء قال الله تعالی : ڈیا آبھا النبی صرض الؤمنین علی القتال٭* ( الأنفال : 
الاية٥٦)‏ ء وہذا نوع تحریض ثم قد یکون التتفیل بما ذکر ‏ 


م: (فصل فی التنفیل ) 

ش: أي مذافصل في بیان حکم التنفیل ء وہو نوع من قسمة الغنیمة ء فكذلك آلحقه بھاء 
پقال : نفل اللإمام الغازي إذا أعطاہ زائدا علی سھمه بقوله : امن قتل قتیلاً فله سليه؛ نفله نفلاً 
بالتخفیف : ونفله تنفیلاً بالتشدید لغتان فصیحتان ‏ کذا قال ابن دریدء والنفل بفتحتین الغلیمة 
وجمعه أنفال. 


م: ( فسال) ش: أي القسدوریي : م: ( ولاباس بان ینضل الإمام في حالة القستال ) ش: وفي 
الب.-وط+: ویستحب للإمام أن ینفل قبل الإصابة ء فعلم من ھذاما قالوہ أن لفظ لا باس 
یستعمل فیما ترکه أولی لیس بججری علی عمومه؛ ولھذا قال في الکتاب : التحریض مندوب 
إليەء وإا قید بقوله فی حال القتال ٠‏ لان التنفیل إنما یصح عندنا إذا کان قبل الإإٴصابة . 

وعند الآأوزاعي - رحم الله - یصح بعد الإإصابة فی حق السلب للقاتل ؛ کذا ذکرہ في 
الأسرار م: ( ویحرض بہە ) شں: أي بالتنفیل م: ( علی القتال فیقول ) ش: أي الإمام [....] تغیر ما 
قبله م: ( من قتل قتیلاً فله سليه ) شں: القتیل لا بقتل ء نما رید بە من یقدر لە القتل من الکفار باعتبار 
ا مال . 

م:( ویقول ) ش: أي الإمامم :( للسریة )ش: وھی جیش قلیل یسیرون ء وقد مر الکلام فیه م: 
( قد جعلت لکم الرہع بعد ا خمس )ش: ھذا کلام القدوري؛ وقال الصنف -رحمہ الله- : م: 
(معناہ) ش: أي معنی قول القدوري -رحمہ الله- م: ( بعدما رفع ا خمس ) ش: یعني ربع ما أصبتم 
بعد رفع خحمسه م: ( لآن التحریض مندوب إليه ۔ فال الله تعالی : ٭ یا أبھا النبيی حرض الؤمنین علی 
القتحال 4 ( الانفال : الإیڈ ٦٦)ء‏ وھذا ) ش:أي التنفیل م: ( نوع تحریض ) ش: لن المنفل لە یجد في 
القتال لأاجل ما بحصل لە من الزیادۃ علی سھمہ العین المقدر . 

فإن قیل : قوله حرض أمر ومطلقه پنصرف إلی الوجوب . 

أجیب : بِأ نە یعارضه دلیل قسمة الغنائم ء فانصرف إلی الاستحباب . 


م: ( ئم قد یکون التتفیل ما ذکر )ش: أي ما ذکر القدوري - رحمہ الله - ؛ وھو التنفیل بالربع 


۹ 


وقد یکون بغیرہ ؛ إلا آنە لا ینبہغی للٴمام أن ینفل بکل اللاخوذ ء لان فی×إبطال حق الکل ء فإن 

فعله مع السریة جاز ء لان التصرف إليه وقد تکون اللصلحة فيه ء ولا ینفل بعذالإجراز الغنیمة بدار 

الإسلام ؛ لان حق الغیر قد تأاکد فیه بالإحراز . قال: إلا من ا حمس : لائے لا حَوااللغانمین فی 
ا خمس . 


بعد الخمس؛ و التنفیل بالسلب م: ( وقد یکون بغیرہ )ش: أي بغیر ما ذکرہ ولا پنحصر با ذکرہ؛ 
بل یجوز بغیرہ بأن یقول : جعلت لکم النتصف بعد ا خمس مثلاً أو یقول: ما أصبتم فلکم : إلا 
أن الاولی أن لا یجعل ہجمیع الأخوذء لان فيه قطم الباقین من القراة ء ومع ھذالو فعل جاز ا 
فيه من املصلحة علی ما یجيیء ۱ 

وقال الأترازی - رحمه الله - ا وفال بعض الشارحین ۲ راد ہقوله وقد یکون بغیرہ نحو 
الذھب والغضۂ ؛: وفیه نظر لأنه دخل تحت ما ذکرہ فی مختصر القدوري ؛ لان السلب یشتمل 
مافی وسط القتیل من الذھب والفغضة ء فکیف یکون غیر ما ذکر الختصر . 

قلت : أراد بہعض الشارحین صاحب واالٹھایةه ء فإنه قال وقد یکون بغیرہ نحو الذھب 
والفضة ء وتبعه الأکمل علی ذلك . ولیس ھذا محل نظرء لن الغالب فی السلب هو ما یکون 
علی القتیل من سلاحه وثیاب وکون الذھب والفضة فی وسطه نادرں ومع مذالو صرح الاإمام 
في التنفیل بالذھب والفضة یجوزء وقال صاحب الإیضاح : ویجوز التنفیل بسائر الأموال من 
الذھب والفضۂ وغیر ذلأك ۰ 

م: (إلا أنہ )ش: أي غیر أن الشأن م: ( لا بنبغی للامام أن ینفل بکل ا ماخوذ ء لآن فیه إبطال حق 
الکل ) ش: أي حق کل الخزاۃ م: ( فإن فعله مع السریة جاز ) ش: أي فان فعل الإمام التنفیل مع سریة 
یبعٹھا جاز م: ( لان التصرف إليه ) ش: أي للامامم :( وقد نکون الصلحة فيه )ش: أي في تنفیله 
کذلك . 

وذکر في (السیر الکبیر؛ : إذا قال الإمام لعسکرہ جميعًا ما أصہتم فلکم نفلاً بالسویة لا 
یجوزء لان ائقصود من التنشیل الػكحریض علی القتال: وإنما بحصل ذلك إذا خص البہعضص 
بالتنفیل ‏ وکذلك إذاقال ما أصبئم فھو لکم ء ولم یقل بعد ال حمسی: لآن فيه إبطال ا حمس الذي 
أوجبە الله تعالی فی الغنیمة وإبطال حق ضعفاء اللسلمین ء وذلك لا یجوز . 

م: (ولاینفل بعد إ|حراز الغنیمة بدار الإسلام )ش: هذالفظ القدوري - رحمہ الله - (لآان حق 
الغیر قد تاکد فیه باللإحراز ) ش: أي بدار الإسلام . 

فلا یجوز للمام ان یقطع حق الغیرع: ( قال : إلا من ا حخمس ) ش: أي قال القدوري : ولا 
ینفل بعد إحراز الغنیمة إلا من الُخمس . وقال اللصنف : م: ( لآنە لا حق للغانمین فی ا خمس ) ش: 


۸۰ 


وإذالم یحعل السلب للقائل فھو من جملہ الغنیمة ؛ والقائتل وغیَرَۃفی ذلك سواء . وقال 

الشافعي ۔رحمہ الله۔ : السلب للقائل إذا کان من أھل أن یسھم لە وقد قَلللةمقبلا لقوله عليه 

السلام : من قتل قتیلاً فله سلبه ؟؛ والظاہر أنه نصب الشرع ؛ لأنه بعٹ لہ : ولآن:القائل مقبلا 
اکٹر غناء 

فلا یلزم قطع حقھم ؛ فیتصرف الإمام فیه علی ما رأی من مصلحة في أموال المسلمین . 

فان قیل : إن لم یکن فيه إبطال حق الغانمین ففيه إبطال حق الأصناف الژثلاثة ء وذلك واجب 
بأان جوازہ باعتبار أن ا منفل لە جعل واحد ا من الأصناف الثلائة . 

فلم یکن ثمة إبطال حقھم ؛ إذ یجوز صرف ا خمس علی أحد الأصناف الثلاثة ما تقدم أنھم 
مصارف لا یستحقون : لکن ینبغي أن یکون المنفل لە فقیرا ء لان الجمس حق المحتاجین لا حق 
الاغنیای فجعله للغنيی إبطال اللحتاحن : 

م: ( وإذالم یجعل السلب للقاتل فنھو من جملة الغئیمۂة ء والقاتل وغیرہ فی ذلك سواء . وقال 
الشافعی- رحمم الله - : السلب للقاتل )ش: وہه قال أحمد - رحم الله -م: ( إذا کان من أھل آن 
یسھم لە)ش: أو من أھل أن یرضخ لە عند أحمد . وعند الشافعي من أن یکون لە الرضخ فله فيی 
سلبه قولان: في قول کقول أحمد -رحمہ الله- وفی قول : لا سلب لەم: ( وقد قتله مقبلاً) ش: . 

وقال الأترازي : قال الشافعی :؛ إذا کان القاتل مقبلاً فالسلب للقاتلء انتھی. همذامصرح 
ان مقبلاً حال من اذ لضمیر ا مرفوع فی وقد قتله ء وھذا سھو منە فإنه حال من الضمیر المنصوب فيه 
کما ذکرنا ء وقد کتب شیخي العلاء بیدہ مقبلاً حال من المفعول ؛ أي حال کون الکافر مقبلا لا 
حال کون مدبرا بالھزیة . 

وکذا قال تاج الشریعة فی شرحہ : قولہ : مقبلاً حال من المفعولء لأن الشرط عندہ: أي عند 
الشافعی کون القتیل مقبلًء حتی لو قتل منھزما أو نائما أو مشغولاًبشیء لم ہی پستخی السلت 
قولە مقبلاً الواو فيه للحال؛ ومقبلاً حال أیضا من الضمیر امنصوب في قتلهء احترز به عما إذا 
قتله مدب را فإنه لا سلب لە . 

م: (لقولہ عليه السلام ) ش: أي لقول النبی گلا : م: ( من قتل قتبلاً فله سلبه ) ش: ھذا ا حدیث 
أخرجه ا جماعة إلا النسائی عن أبی قتادۃ الأنصاری - رضي الله عنہ -م: ( والظار أنه ) ش: أي 
أن ھذا الحدیث ع: ( نصب الشرع )ش: کما فی قوله عليه السلام : ٭ من بدل دینه فاقتلوہ ٤ء‏ فیکون 
السلب للقاتل سواء شرطہ الإمام أو لم یشترط م: ( لأنہ بعث لە) ش: أي لان السبي پگ بعث 

م: (ولان القاتل سقبلاً ) ش: أي کاف را مقبلاً إليه م: ( اکشر غناء ) ش: أي کفایة فی ا حھاد م: 


۱ 


فیختص بسلبے إظھاراً للتفاوت بینە وہین غیرہ . ولنا أنه ماخوذ بقوۃ ا یش لكخلیمة فیشسم قسمة 
الغنائم کما نطق بە النص . وقال عليه السلام حبیب بن أبیي سلمة : لیس لك منْذیلب قتیلك إلا 
ما طابت به نمفس إمامك : 


(فیختص بسلبه إظھارً للتفاوت بینە وبین غیرہ )ش: أي بین قاتل الکافر الملقہل وبین قاتل الکافر آلڈثر 
العر؛ وقد شرح الاترازي ھذا للوضع بناء علی قوله: إن مقبلاً حال من القاتل ؛ وقد ذکرنا أنه 
سھو منە ء وا بني أَيضًا سھو . 

م: ( ولنا أنه )ش: أي ان السلب م: ( مأخوذ بقوۃ ا حیش غنیمة ) ش: علی وجه القھر م: ( فیقسم 
قسمة الغنائم کما نطق بە الئص ) ش: وھو قوله تعالی : ہل واعلموا آھا غنمتم من شیء 4 ۰ . . الایة, 

م: ( وقال عليه السلام لحبیب بن أبي سلمة لیس لك من سلب قتبلك إلا ما طابت به نفس إمامك) 
ش: قال مخرج أحادیث (الھدایة) : ھکذا وقع فی الھدایة حبیب بن أبي سلمةء وصوابه حبیب 
ابن مسلمة . قلت: ھکذا ہو في کتب آسماء الصحابة ؛ قال ابو عمرو -رحمہ الله- ذکرہ في 
باب ا حاء ا مھملة بفتح ا حاء ۔ وقال : حبیب بن مسلمة بن مالك الأکبر وهھب بن ثعلبة بن واثلة 
ابن عمرو بن شیبان بن محارب بن فھر بن مالك القرشي الفھري ؛ یکنی أبا عبد الرحمن ؛ یقال 
لە حبیب الروم لکثرۃ دخولە إلیھم وسلتہ منھم . 

وولاہ عمر بن الخطاب -رضی الله عنه - أعمال ا جحزیرۃ إذ عزل عنھا عیاض بن غنمء وضم 
إلی حبیب بن مسلمة أرمینیة وأذربیجان ؛ بعثه إلی أذربیجان وسلمان بن أبی ربیعة اأحدھمامدد 
الصحایة ء فتواعد یعضھا بعضً ومات بأرمییة سنة الغین وارممین .-- 

ٹم حدیثه الذي ذکرہ الصنف رواہ الطبرانی فی معجمہ الکبیر والأوسط : حدثنا اأحمد بن 
معلا الدمشقي وا حسین بن [إ[سحاق التستري وجعفر بن محمد الفریابی قالوا: حدثنا أحمد بن 
عمار أُناعمرو بن واقد انا موسی بن سیار عن مکحول عن جنادة بن أبی أمیة قال : نزلنا دابقّا 
وعلینا آبو عبیدۃ بن ا لحراح -رضي الله عنه- فبلغ حبیب بن مسلمة أن نبیە صاحب قبرص خرج 
یرید طریق أذربیجان ومعه زمرد ویاقوت ولؤلؤ وغیرھا فخرج إليه فقتله فجاء جا معه . فأراد أبو 
عبیدة ان یخمسه فقال لە حبیب بن مسلمة : لا تحرمني رزقًا رزقنیه الله تعالی ء فان رسول الله 
لا جعل السلب للقاتل فقال معاذ: یا حبیب إني سمعت رسول الله پچ یقول : ٭إغا للمرء ما 
طابت بە نفس إمامہہ''' انتھی . وفي إسنادہ عمرو بن واقد الدمشقي البصري مولی قریش . قال 


( قال الھیٹمي : رواہ الطبرانی في ١‏ الکبہر والأوسط ٤‏ وفيه عمرر بن واقد ور متروك . مجمع الزوائد 
/٥[‏ ۱ء۳ بغیة الألمعي ٤‏ قلت: وفي مجمع الزوائد . (إِن اہن صاحب قبرص ٦‏ رفی الدرایة ٥نبيه‏ القرظي؛ 
والصواب ١‏ القبر صي! ۱ راجع ترجمة عمر بن واقد فی ضعفاء ابن ا حوزي .]٣۲٠۹۸[‏ 
۷۲ 


ےھ ف ےو یچ و وج ےھ رحتدءے جح ے وف وو وو و وو و ویو و و وو وو پ+ھ+ +وجچج+ھے ےو ےىےعدمےجدججععجعٰ+4+ ہے یظ پ وج و کھ و کے ےی ےم بمےھو ےج مج دے ئممبہوہ*مہ 


البخاري : منکر الحدیث : وفال النسائی : متروك . 

ورواہء إسحاق بن راھویه فی مسندہ حدثنا ہقیة بن الولید حدثني رجل عن مکَمّول عن 
جنادة بن أبی أمیة قال : کنا معسکرین بدابق فذکر ‏ حبیب بن مسلمۂة الفھری أُن نبيه صاحخب 
قبرص خرج بتجارته متجھا بھا إلی طریق آرمینیة فخرج عليه حبیب بن مسلمة فقاتله فجاء بسلبه 
یحمله علی خمسۃة أبغال من الدیباج والیاقوت والزمرد والزبرجد . 

فاراد حبیب أن یاخذہ کل وأبو عبیدة -رضي الله عنه- یقول بعضه؛ فقال حبیب لأہی 
عبیدة : قد قال رسول الله یڑ : ١‏ من قتل قتیلاً فله سلبه ؛ فقال أبو عبیدة ؛ لم یکن ذلك أبداء 
وسمع معاذ بن جبل -رضي الله عنه- بذلك فأتی أبا عبیدة وحبیب یخاصمہ : فقال معاذ 
حبیب : الا تتقی الله وتأخذ ما طابت به نفس إمامك ء فإنغالك ما طابت نفس إمامك . 

وحدثھم معاذعن النبي ق2 فاجتمع رأیھم علی ذلك فأاعطوہ بعد ا خمس؛ فباعه حبیب 
بألف دینار ء وذکرہ البیھقی فی امعرفۃة بھذا الإ(سناد ٹم قال : وھو منقطع بین مکحول ومن 
ف وق وراویە عن مکحول مجھول؛ وھذا اللإسناد لا یحتح بھ ء انتھی . 

وفيی ھذا ال موضع نظر [....]ثلاثة مٹھا ترجع إلی کلام الصنف : 

الاول : أنه ذکر حبیب بن أہی سلمة ولیس فی الصحابة إلا حبیب بن مسلمةکما ذکرنا. 

والثانی : أن ا حدیث الذي احتج بە لأصحابنا ضعیف کما ذکرنا . 

والثالٹ : ان هذا ا حدیث لیس سحبیب فإنه ما سمعہے من النبی ٹپ للُوإغا هو معاذ بن جبل 
سمعه من النبي پل ورد علی حبیب حین أراد أن یسند بالسلب الذي أخذہ کما ذکرنا . 

والنظر الرابع : یرجع إلی الشراح فإنھم کلھم تنکثواعن التحریر في هذا اللوضع ورضوا ما 
شرحوافيه با لا یرضی بە من لە أدني إ لام بالتصرف فی ا حدیث ؛ وجعلواهذا حجۃ علی 
الشافعی ء وکیف یکون حجة وفیه ما ذکرناہ . 

واستدل الأترازي ھنا لأصحابنا فقال : وروي فی السنن وشرح الآثار مسندً إلی عکرمة عن 
ابن عہاس - رضي الله عنھما - قال : ما کان یوم بدر قال رسول الله پل : ہ من فغمل کذا فله 
کذا؛ٴ فذھبت شبان الرجال وحبست الشیوخ تحت الرایات: فلما کانت العنیمة جاء الشبان یطلبون 
نفلھم ء فقالت الشیوخ : لا تستأثروا علیناء فإنا کنا تحت الرایات ؛ ولو انھزمتم کنا ردألکم: 
فأنزل الله عز وجل : ٭ یسالونك عن الانفال٭ فقراأ حتی بلغ : ٭کما أخرجك ربك من بیتك بالحق 
وإن فریقًا من الؤمنین لکارھون* أطیعونی فی ھذا الأمر کما رأیئم عاقبة أمری حیث خرجتم وأنتم 


۸۳ 


وما رواہ بحتمل نصب الشرع ویحتمل التنفیل : فنحمله علی الٹانی ما روییاہ ء وزیادۃ الغناء لا 
یعتبر فی جنس واحد کما ذکرناہ ‏ والسلب ما علی ا لمقتول من ٹیابہ وسلاحه وَضِْکبه : وکذا ما 
علی مرکبه من السرج والآلة ء وکذا ما مع علی الدابة من ماله فی حقیبته أو علی ولنطه ء 


کارھون: فقسم بینھم بالسواء ء ففی ھذا الحدیث دلیل علی أن السلب لا یکون للقاتل ء لأن4لو 
کان لە لأعطاہ اللبی عليه السلام خاصة دون غیرہ انتھی . 

واعترض عليه البيھقي بأن لا حجة لھم فيه ء فإن غنیمة بدر کانت للنبي قَلِ بنص الکتابء 
فیعطی منھا ما شاء . وقد قسم لحماعة لم یشھدواثم نزلت الایة في الغنیمة بعد بدر : فقضی 
عليه السلام بالسلب للقاتل ٠‏ واستقر الأمر علی ذلك انتھی . 

قلنا : حاصل ھذا الکلام أن قولہ پل : ۷ من قتل قتیلاً فله سلبه ؛ علی وج التنفیل: وكکذلك 
قال أبو عبیدة لم یقل ذلك للاہد ولا سیما إذا کان السلب کثیراء ألا تری إلی ما رواہ الطبراتي في 
”معجمہٴ عن الشعبي أن جریر بن عبد الله البجلي بارز مھران فقتله فقومت منطقنہ بثلائین َلفاء 
وجلق تا 

م:( وما رواہ )ش: أي الشافعی م: ( یحتمل نصب الشرع ء ویحتمل التنفیل ء فنحمله علی الثاني) 
س: أي لحمل الحدیث الذي رواہ الشافعی م: ( ما روبناہ ) ش: أي حدیث حبیب وھو قوله عليه 
السلام : 9 لیس لك من سلب القتیل إلا ما طابت بے نفس إمامك ٭دفما للتعارض م: ( وزیادة الغناء) 
ش: جواب عن قوله : لآن القاتل مقبلاً اکثر غناء وھو أن زیادۃ الغناء فی واحدم: ( لا بعتبر في 
جنس واحد )ش: .وھو الکر والضر م: ( کما ذکرنا:) ش: إشارة إلی ما ذکرہ فی فصل کیفیة 
القسمةء ولآن الکر والفر من جنس واحد: وإلی قولە : تعذر اعتبار مقدار الزیادة ء لأنه کم من 
واحد من الفرسان أو الرجال مثل الألف فی الغناءء ولا بعتبر ذلك فی استحقاق زبادة السھم؛ 

م: ( والسلب ما علی المقتول من ثیابه وسلاحه ومرکبە ) ش: بالرفع عطفًا علی قوله ما علی 
القتول: أي السلب أیضا مرکبه م: ( وکذا ) ش: أي وکذا السلب م: (ماعلی مرکبه من السرچج 
والآَة) ش: أي وآلٰة السرج نحو بشرقه وخدامه وعباءہ ولحامہ : 

م: (وکذا)ش: أي وکذا! لسلب م: ( ما معے علی الدابة من ماله في حقیبته ) ش: وھی الوعاء 
الذي یجعل فيه الرجل حوائجه وزوادته فيه ء ویجعل في مؤخر القتب . وفي ا حجمھرۃ ا حقیبة 
الرقادةۃ فی مؤخر القتب م: ( آو علی وسطہ ) ش: نحو الھمیان . 


۸٤ 


وما صدا ذلك فلیس بسلب : وما کان مع غلامه علی دابة آخری فلس َہابے : ثم حکم التنفیل 

قطع حق الباقین : فأما الللك فانما یثبت بصد الإحراز بدار الإسلام ما سر من قہل ء حتی لو قال 

الإمام من أصابِ جاریة فھی لە ء فأصابھا مسلم واستبراھا لم بحل لە وطڑھا ء وکذا لا یبیعھا 

وھذا عند أبی حنبفة وابی بوسف ۔رحمھما الله۔وقال سحمسد ۔رحمے الله- : لة‌َأنِ بطاھا 

وببیعھا ء لآن التنفیل یثبت بە الللك عندہ کما یثبت بالقسمسة فی دار ا حرب وہالشراء من ابی 
ووجوب الضمان بالإتلاف قد قیل علی ھذا الاأختلاف . 


م: ( وما عدا ذلك ) ش: أي المذکور من ھذہ الأشیاء م: ( فلیس بسلب ) ش: وقال الشافعي : 
السلب ما کان عليه من ساحة ا حرب کالثیاب التی یقاتل فیھاء والسلاح الذي بە ؛ والمرکوب 
الذي یقاتل عليه ء فأماما فی یدہ لا بقاتل به کالمنطقة والطوق والسوار والخاتم وما فی وسطه من 
النفقة وحقیہته فففيه قولان : 

اأحدھما : أنە لیس من السلب وبە قال أحمد فی روایة . 

والثاني : أنه من السلب وھو قولنا ء وعن اأحمد فی مرکبھ روایتان . 

م: ( وما کان مع غلامه علی دابة آخری فلیس بسلبه ) ش: بل ھو من الغنیمة . 

م: ( ثم حکم التتفیل قطع حق الباقین: فاما الللك فانا یہت بعد الإاحراز بدار الاسلام ا مر من 
قبل) ش: إشارة إلی ما ذکر فی باب الغنائم بقولە : ولآن الاستیلاء إثبات الید ا حافظة والنافلة ء 
والثانیة منعدمة ء أي الید النافلة منعدمة قبل الإحراز فلا یثبت الملك . 

م: ( حتی لو قال الإمام : من أصاب جاریة فھی لە ء فاصابھا مسلم واستبرأھا لم یحل لە وطڑھاء 
وکڈا لا یبیعھا: وھذا عند أبی حتیفة وابی یوسف - رحمھما الله -. وقال محمد - رحمه الله -: لە أُن 
یطأھا ویبیعھا) ش: ذکر الخلاف فی الزیادات بین محمد وصاحبے ؛ واعتمد عليه صاحب 
دالآسرار وتبعہ صاحب لالٰھدایة؛ ولم یذکر الخلاف فی (السیر الصغیر؛ 3 واعتمد عليه ا حاکم 
الشھید فی الکافی ؛ وذکر الکرخی بین أبی حنیفة ومحمدہ ولم یذکر قول أبی یوسف فقال : لا 
یطڑها عند أبی حنیفة خلافًا لحمد واعتمد عليه صاحب المختلف وا لمنظومة م: ( لان التنفیل یثبت 
به اللك عندہ )ش: اي عند محمد . 

وبه قالت الثلاثة : م: ( کما یثبت ) ش: أي الللك م: ( بالقسمة في دار ا حرب ) ش: أي بقسمة 
الإمام الخنائم م :(وبالشراء من ا حربي )ش: فإن اشتری جاریة أو غیرھا فی دار ا لحرب من ا حربي م: 
( ووجوب الضمان بالإتلاف ) ش: لفظ وجوب الضمان مرفوع بالابتداء وخہرہ قوله م: (قد قیل : 
علی ھذا الاختلاف ) ش: وفي بعض النسخ وقد قیل بالواو ء فیکون معطوقًا علی قوله اللك ؛ أي 
یثہت ال ملك ووجوب الضعان للمنفل لە علی ما آتلف [....] سلبه الذي آصابه والأول أولی . 


۸۰ 


رحمه الله- ذکر في الزیادات أن امتلف السلب؛ نفله الإمام یضمنء لآن الحق متاکد ولمیذکر : 
فورد الضمان شبهھة علیھاء لان الضمان دلیل تمام الللك ؛ فینبغی أن یحل الوطء علی مذهَِهُما 
ضا بعد الاستبراء فقال : في دفع ذلك إنە أيضًا علی الاختلاف عند محمد یضمن وعندھما لآ 
یضمن: والله أعلم . 


یو پر بد 


٦ 


باب استیلاء الکفار 
وإذا غلب الترك علی الروم فسبوھم وأخذوا أموالھم ملکوھا . لان الاستیلاہ قد تحشق فی مال 
مباح وھو السبب علی ما نبینە إن شاء الله تعالی ء فإن غلینا علی الترك حل لنا فا جدہ من ذلك 
اعتہارأٴہسائر املاکھم : وإذا غلہوا علی آموالنا ۔والعیاذ بالله- وأاحرزوھا بدارھم ملکوھا . 
وقال الشاضعی -رحمہ الله- : لا بیلکونھا ء لان الاستیلاء محظور ابشداء وانتھاء ء والحظؤن:7 
بنتھض سبباً للملك علی ما عرف من قاعدۃ الخصم 


1 (باب استیلاء الکفار ا( 
ش: أي هذا باب فی بیان اسٹیلاء الکفارء وھذہ الاضافۃ من قبیل إضافة الصدر إلٰی 
الفاعلء ولا شرع في استیلائھم بدا باستیلاء بعضھم بعضا فقال : 


م: (وإذاغلب الٹرك علی الروم )ش: الترك جمع ترکی : والروم جمع رومي ؛ وائمراد کفار 
الترك ونصاری الروم م :( فسبوھم وأخذوا أموالھم ملکوها : لان الاستیلاء قد تحقق فی مال مباح وھو 
السبب )ش: أي الاستیلاء علی مال مباح هو سبب ا مٰلك م: (علی ما نبینه إن شاء الله تعالی ) ش: أي 
2 ۰ ؛ٍْ 0 

م: ( فان غلبنا علی الترك حل لنا ما جدہ من ذلك ) ش: أي ما نحدہ في أیدي الترك ما آخذوہ من 
الروم م :( اعتبار بساثر أملاکھم ) ش: أي قَیاسًا علی سائر أموال الترك: لأنھم ما ملکوا الذي 
أخذوہ من الروم بالاستیلاء صار ہو ومالھم الأاصل سواء م: ( وإذا غلبوا ) ش: أي الکفار م: ( علی 
أموالنا والمیاذ بالله وأحرزوها بدارھم ملکوھا ) ش: وبه قال مالك وأحمد إلا عند مالك بیلکوتھا 
لجرد الاستیلاء بدون الإحراز ‏ ولاحمد روایتان ء فی روایة مع مالك + وفی روایة معنا . 

م: ( وقال الشافعی - رحمہ الله - : لا بملکوٹھاء لان الاسٹیلاء محظور )ش: أي ممنوع حرام 
مطلقا م: ( ابتداء ) ش: أي فی دار الإمسلام م :( واندھاء )ش: أي بعد الإحراز بدار الحخرب م: 
(والحظور لا ینتھض سبّا للملك ) ش: أي الحظور من وجھ لا یکون سببًا للملك لان اللحظور من 
کل وجه وھو الباطل لا یکون سببًا للملك عندنا أ٘یضا کالبیع بالمیتة والدم والخمرم: (علی ما عرف 
من قاعدۃ المخصم )ش: وهي إراءة إلیھم أن الٹھي بعد المشروعیة عندہ . 

وقال الکاکی : وتقییدہ بقاعدۃ ا خصم إنا یصح في اللحظور من وجه دون وجە: کمافي 
البیع الفاسد ء أما الحظور من کل وجه لا یفید اللك بالاتفاق کما فی استیلاء السلم علی مال 
المسلم . 


فإن قلت : یژید ما قاله الشافعي ما روي عن عمران بن ا حصین أن المشرکین أغاروا علی سرح 


۷غ 


ولنا أن الاستیلاء ورد علی مال مباح ء 


المدینة وذھبوا والعضباء وأسروا امرأة الراعی فانفلعت ذات لیلة فأتتِ بالعضباء فقعلات فی عجزھا 
ونذرت إن ‏ جاھا الله لتنحرنھاء فلما قدمت ا لدینه ذکروا ذلك لرسول اللہ پا فقال "7ک پٹس ما 
جزتھا؛ لا نذر في معصیة الله ولا فیما لا لك ابن آدم ٤‏ وأخذ ناقته ؛ وعلم بھذا أن الکفار لا یلکن 
آموال اللسلمین ؛ فلو کانوا بیلکون لملکت ا رأۃ العحضباء بالآ خذ منھم . 

قلت : ما کانوا أحرزوھا بدارھم وأخذ ا مرأۃ العضباء کان قبله فی الطریق ۔ وقیل الإحراز لا 
یثبت اللك . ودلیلنا من القرآن قولہ تعالی : ٭* للفقراء اللھاجرین 4 ... (ا حشر : الایة ۸)ء فإنه 
تعالی سماہم فقراء ء والفقیر من لا ملك لە ء فلو لم ِلك الکفار أموالھم ا سموا فقراء . 

ودلیلنا من المعقول هو قولە م: ( ولنا أن الاستیلاء ) ش: أي استیلاء الکفار م: ( ورد علی مال 
مباح ) ش: لان الاستیلاء عبارة عن الاقتدار علی محل مطلقًا علی وجه یتمکن من الانتفاع فی 
ا حال ومن الادخار في ا ال والاقتدار بھذہ الصفة لا یکون إلا بعد الإحراز ثم بعد إحرازھم 
ارتفعت العصمة فورد الاستیلاء حینثذ علی مال مباح لا علی مال محظور ؛ فصار کالاستیلاء 
علی الصید وا حطب : ولہذا لا لکوت رقابنا . 

فإن قیل : قال الله تعالی : ٭ ولن بجعل الله للکافرین علی المؤمنین سببلاً 4 (النساء: الایة 
۹۱ء فکیف مِلکون أموالنا بالاستیلاء والتمليك بالقھر من أقوی جھات السبیل ؟ . 

قلنا : النص یتناول المؤمنین وھم لا یلکونھم بالاستیلاء ء بل یِلکون مالاً مباحا کما ذکرنا . 

فإن قلت : یرد علیکم الاسترداد با ملك القدم من الغازي الذي وقع فی قسمتہ أو من الذي 
اشتراء من أھل دار ا حرب بدون رضی الغازی . 
القدجء آلا تری آن للواھب الرجوع فی الھبة والإعادة إلٰی قد ملکھ بدون رضی ا لموهھوب لە مع 
زوال ملك الواھب في ا حال ٠‏ وکذا الشفیع یأخذ الدار من للشتري بحق الشفعة بدوت رضی 
اللشتري مع ثبوت اللملك لە . 

قلت : القیاس علی الھبة فيه نظر علی ما لا یخفی . 

فإن قلت : لا نسلم أن ا مال مہاح بأاصل الخلقة . 

قلت : إنە مباح بە لقوله تعالی : ٭ خلق لکم ما في الأرض جمععًّا 4( البقرة : الایة ۲۹) ٠‏ 
واللام للاختصاص فیقتضي الاختصاص لحیة الانتفاع مطلقًَا دون اختصاص الواحد بشيء من 


۸ 


فینعقد سبباً للملك دفعاً محاجة الکلف کاستیلائنا علی أموالھم ء وھذاٴلآنِ المصمة تثبت علی 

منافاۃ الدلیل ضرورۃ تمکن ا الك من الانتفاع ؛ فإذا زالت الکنة عاد مباحاکما کان غضیر أن 

الاستبلاء لا یتحقق إلا بالاحراز بالدار ء لان عبارۃ عن الاقتدار علی الحل جالاً ومالاً: 
والحظور لغیرہ 


ذلك ء لأن فيه منع الباقین من الانتفاع ٠‏ وقد أضیف إلیھم جمیعا بحرف الاختصاص ۔ 

م ( فینمقد ) ش: أي ورودالاستیلاء علی مال مہاح م: ( سببًا للملك دفعا حاجة اللکلف 
کاستیلائنا علی أموالھم ) ش: بعد الإحراز ء وإنما تثبت العصمۃ للمال لدمکن ا الك من الانتفاع 
ودفع ا حاجة ؛ لأنە إذالم یکن معصومً کان کل واحد بسبیل من التعرض ؛ فلا تحصل المصلحة 
اللطلوبة من العصمة وعی التمکن من الانتفاع ودفع ا حخاجةبعد إحرازھم ارتفعت العصمة ء فعاد 
مباحا فملکوہ بالاستیلاء . 

م: ( وھذا ) ش: إشارۃ إلی أن الاستیلاء ورد علی مال مباح ء وبیلە بقوله م: ( لان العصمة ) 
ش: أي فی ا مال م: ( نثہت علی سنافاة الدلیل ) ش: وھو قوله تعالی : ۶ هو الذي خلق لکم ما في 
الأرض جمینًا 4 ( البقرة : الاّیة  )۲۹‏ یقتضی أن لا یکون الا مغصوما لشخص ء وإتا تثبت 
الٰعصمة . 

م: ( ضرورۃ )ش: أي لضرورۃم: ( تمکن الالك من الانصفاع ء وإذا زالت ا ْكنة عاد سباحا کما 
کان)ش: فی الأصل . 

وفی االکافي؟ قوله فی ٭الھدایة) : لأآن العصمة تلبت علی منافاۃ الدلیل إلی قوله عاد مباحا 
مشکل ٠‏ فإنا إذا غلبنا علی أموال أھل البغي وأحرزنا بدارنا لم بملکھا مع زوال الکنة . إلا أنْ یقال 
أراد بە زوال ا لكنة بالإحراز بدار الحربِ . 

ٹم أصل الدار واحدۃ وھي بحکم الدیانة مختلفة ۔ فثثبت العصمة من وجه دون وجه ؛ فلم 
یثبت الللك بالشك ؛ بخلاف أھل ا حرب ء لان الدار مختلفة ؛ والنعت متباینة من کل وجه : 

م: (غیر ان الاستیلاء لا یتحقق إلا بالإحراز بالدار ؛ لنه ) ش: اي لن الاستیلاء م: ( عبارۃ عن 
الاقتدار علی الحل حالاً ) ش: أي بالانتفاع با مال فی الحال م: ( وسالا )ش:أي عاقبة ء یعني 
بالادخار إلی الزمن الٹانی م: ڑ واللحظور لغیرہ )ش: جواب عن قول اخصم إن الاستیلاء محظور 
لا ینتھض سبیا للملك . 


۹ 


إذا صلح سبباً لکرامة تفوق اللك ء وھو الثواب الاآجل فما ظنك بِاللكِاِلماجل ء فإن ظھر علیھا _ 

السلمون فوجدھا ا مالکون قبل القسمة فھي لھم بغیر شيء ہ؛ وإن وجدوهاٴمد القسمة أخذوھا 

بالقیمة إن أحبوا لقوله- علیة السلام- فیه : إِن وجدته قبل القسمة فھو لك بغیر ش٘نيء وإن وجدته 
بعد القسمة فھو لك بالقیمة 

تقریرہ أن یقال : سلمنا أنه محظور ء لكنه محظور لغیرہ مباح فی نفضے : یعنی أن ا مال مہا 
لعینه ؛ لکن ا حظر فيه لحق الغیر وھو ا الك والحظور لغیرہء یعنی لا لعینەم: ( إذا صلح سبيّا 
لکرامة تفوق اللك ) ش: کالصلاۃ في الأرض الغصوبة ء فإنھا تصلح سسبّا لاستحقاق إعلاء النعم 
وھو الثواب في الآخرۃ ء فلآن یصلح للملك سبہًا للملك فی الدنیا أولی وھو معنی قوله . 

م: ( وھو الشواب الآجل ) ش: یعني فی الآخرۃ م: ( فما ظنك بالملك العاجل ) ش: بعني في 
الدنیا علی أنا نقول الحظور قد یصلح أن یکون سببًا للملك کما في السوم علی سوم أخيه ء 
والبیع عند الأذان یوم ا حمعة وبیع ا حاضر للبادي ہ وبیع ا لتلقی للسلعة فانتقض أصله حینثذ . 

وفی (الکافی؟؛ : والحظور بغیرہ إلی قوله باللك العاجل مشکل أيضا ء لآن العصمۃ لا 
تخلو إما أن زالت بالإحراز بدارھم أو لا ء فإن زالت لا یکون الاستیلاء محظور ؛ ما مر أنه علی 
مال مباح وإن لم یترك لم تصر ملکا لھم کما فی مسألة البغاۃء إلا أن یقال العصمة المؤثمة باقیة ‏ 
لأنھا بالإسلام ء وإن زالت بالقوۃ لأتھا بالدار . 

م:( فإن ظھر علبھا السلمون ) ش: أي فإن غلب ال مسلمون علی الأموال التي اُخذھا الکفار منا 
م: (فوجدھا ا الکون قبل القسمة فھي )ش: أي تلك الأموال م: ( لم ) ش: أي للملاك م: ( بغیر 
شيء ) ش: بعنی یأخذونھا مجانام: ( وإن وجدوھا بعد ال لقسمة ) ش: أي بعد قسمة الإمام العنائم م 
:(آخذوھا بالقیمة إن أحبوا ) ش: یعنی إن أرادوا أن یاخذوھا یآخذوٹھا بقیمتھا . 

قال الاترازی - رحم الله - : وعند الشافعی - رحم الله - یأاخذون فی الوجھین بغیر 
شیء . 

قلت : قال الشافعی - رحمہ الله - ولکن اللإمام یعوض من وقع في سھمه من بیت ا ال وإن 
لم یکن فی بیت الال شیء أعاد القسمة . 

م: (لقولہ ۔عليه السلام۔ )ش: أي لقول النبی پل م: ( فیه ) ش: أي ھذا ا حکم م :( إن وجدنہ 
قہل القسےمة فھو لك بضیر شيء : وإن وجدتہ بعد القسمة فھو لك بالقیمة ) ش: ھذا ا حدیث أخرجه 
الدارقطنی ثم البیھقی فی سننھماعن ا حسن بن عمارة عن عبد الللك بن میسرة عن ابن عباس - 
رضي الله عنھما - عن اللبي قيٍ قال- فیما أحرزہ العدو فاستنقذہ اللسلمون منھم -:ہ إن وجدہ 


۹۰ 


ولان المالك القدیم زال ملکە بغیر رضاہ فکان لە حق الاخذ نظرا لە إلا نا فی الأخذ بعد القسمة 
ضررا بالماخوذ منە بإزالة ملکە ا خاص فیأخذہ 


صاحبه قبل أن یقسم فھو أحق بە ء وإن وجدہ قد قسم بە فإن شاء أخفہ بالشمن''' وقال : ا یہن بن 
عمارۃ متروك . 

وروی الطبراني فی معجمہ٤)‏ عن یاسین الزیات عن سماك بن حرب عن تیم بن طرفة عن 
جابر بن سمرۃ - رضي الله عنه - قال : أصاب العدو ناقة رجل من بنی سلیم ء ثم اشتراھاا رجل 
من المسلمین فعرفھا صاحبھا . فأتی النبی پل فآخبرہ فأمرہ عليه السلام بالثمن الذي اشتراھا بە 
صاحبھا من العدو وإلا یخلي بینە وبیٹھا '' ء رواہ أبو داود في مراسیله عن تمیم بن طرفة قال : 
وجد رجل مع رجل ناقة له فارتفعا إلی النبی پا فأقام الہینة أنھا ناقتہ ء وأقام اللآخر البینة أنه 
اشتراھامن العدو فقال النبی جات : ان شثت أن تاخذھا بالٹمن الذی اشتراها به فأائت احق به : وإلا 
فخل اقہ ؛ ''' وقال عبد ا حق : یاسبن ضعیف . 

وأخرج الدارقطنی أَيضا فی سننە عن إسحاق بن عبد الله بن أبي فروۃ عن اہن شھاب عن 
سالم بن عبد الله عن أببە عبد الله بن عمر قال : سمعت رسول اللہ گی یقول : ہ من وجد ماله فی 
الغٰيء قبل أن یقسم فھو لە ء ومن وجدہ بعد ما قسم فلیس لە شيء ؛ ٭ٗء قال الدارقطني : إسحاق 
متروك ؛ وهذا کما رأیت کلە لا یرضی بە الحخصم: ولم یبق إلا أن یحتج با رواہ الدارقطنی - 
رحمه الله - وھذا فی ۃسننه٥‏ عن قبیصة بن ذؤیب أن عمر بن اخطاب - رضي الله عنه - قال : 
ما أصاب المشرکون من أموال الناس فظھر علیھم فرأی رجل متاعه بعینە فھو أحق بە من غیرہ ء 
فإذا قسم ثم ظھر عليه فلا شيء لە ؛ إنما ہو رجل منھم . 

وکذا روی أبو بکر ہن ہي شیبة فی مصنفه عن خلاس عن علی - رضي الله عنه - نحوہ ء 
قال البیھقی روایة خلاس عن علی ضعیفة . 

قلت : قال ابن حزم : روایة خلاس عن علی - رضی الله عنه - صحیحة . 

م: ( ولان المالك القدیم زال ملکه بغیر رضاہء فکان لە حق الاخذ نظرًٗ لە ) ش: فیأخذہ بغیر شيء 
قبل القسمة ؛ لآن اللك في الغنوم عام بین الغاغین فقل الضرر علیھم م :( إلا أن في الأخذ )ش: 


.۲۸۲۸[ وترجمة الحسن بن عمارۃ فی ضعفاء ابن ا حجوزي‎ ء]۱١١‎ /٤[ الدارقطني فی کتاب السیر‎ )١( 

۱ )۱۷۳ /٤(دئاوزلا قال الھیثمي : رواہ الطبراني في الکبیر ورجاله رجال الصحیح . مجمع‎ )٢( 

(۳)ہ ائمراسیل ‏ لآأبی داود ٠ ]۰٣[‏ وراجع ترجمة یاسین الزیات في ضعفاء ابن ا جوزي ]۳٦۸۷[‏ . 

.]۱۲۴۰[ الدارقطني فی السیر٤[/۱۱۴] ء وراجع ترجمة إسحاق بن عبد الله فی ضعفاء ابن ا حجوزي‎ )٤( 


کہ 


بالقیمة لیعتدل النظر من ا حانبین ؛ والشرکة قبل القسمة عامة فیقل الضرر فیاخذہ بغیئر قیمة . 

ون دخل دار ا حرب تاجر فاشتری ذلك وأخرجه إلی دار الإسلام فسالکة الژول با حیار إِن شاء 

اخذہ بالثمن الذي اشتراہ وإن شاء ترکه ؛ لأئە یتضرر بالأخڈ مجاناًء ألا تری آتة قد دفع العوض 

بقاباحه ؛ کان اعتدال النظر فیما قلناہ . ولو اشستراہ بعوض بأخذہ بقیمة الصوض ٴولو وھبوہ 

لسلم یاخذہ بقیمتہ لان ثبت لە ملك خاص ءفلا یزال [لا بالقىمة : ولو کان مغنوسآً ومَوَْثلي 
یأخذہ 


أي غیر أن في اُخذ ا مالك القدیِ م :( بعد القسمة ضررا با ماخوذ منہ بإزالة ملکہ ا خاص ء فیآاخذہ 
بالقمة لیعتدل النظر من الحانبین ) ش: بغیر جانب مالك القَدبِ وا لمالك ا حدید م: ( والشرکۂة قبل 
القسمة ) ش: أي قبل قسم الإمام الغلیمة م: (عامة )ش: بینھم م :( فیقل الضرر ء فیأاخلہ بغیر قیعة ) 
ش: والدلیل علی عموم الملك بین الغائمین أن واحدًا من الغائمین لو استولد جاریة من المغنم لم 
یثبت النسب لعدم الللك لعموم الشرکة ؛ بخلاف ما بعد القسمة حیث یأمخذہ بالقیمة . 

م: ( وإن دخل دار ا حرب تاجر فاشتری ذلك ) ش: أي الذي استولی عليه ا حربی م: (واخرجہ) 
ش: أي أخرج ذلك الشيء م: ( إلی دار الإٰسلام فمالکه الاول با حیار إن شاء أخذہ بالٹمن الذي اشترأہ ) 
ش: أي التاجر ء والقول في الثمن قول الشتري مع بین ؛ کذا ذکرہ ا حاکم الشھید - رحمه الله - 
م: ( وإن شاء ترکه لائه ) ش: أي لان التاجر م: ( یتضرر بالاخذ مجاًا) ش: یعنی بغیر شیء م: ( ألا 
تری أله ) ش: أي أن التاجر م: ( تقد دفع العوض مقاہلته ) ش: أي بقابلة ذلك الشيء الذي اشتراہم: 
(فکان اعتدال النظر فیما قلناہ ) ش: وھو قولە لیعتدل النظر من ا حائبین . 

م: ( ولو اشتراہ بعوض ) ش: أي الشيء بالشيء م: ( یاخذہ بقیمة العوض ) ش: أي بقیمة ذلك 
العوض الٰذي اشتراہ : 

م: ( ولو وعبوہ مسلم )ش: أی ولو وہب أھل ا حرب ذلك الشيء لمسلم م :( یاخذہ ) ش: یعنيی 
صاحبه یأخذہ م: ( بقیحته )ش: أي بقیمة ذلك الشيء م: ( لانه ہت لە ) ش: أي للسوھوب لە م: 
(ملك خاص ) شش: بالھبة م: ( فلا یزال إلا بالقیمة ) ش: قیل علی أن ا ملك بثبت للموھوب لە مجاًاء 
فلا بتحضرر بالأخذ منه مجانا ء بخلاف ما یثبت لأحد الغزاۃ ہالقسمة ؛ لأن ھذا الحق إنا تعین لەه 
بأداء ما انقطع مس حقه عما في أیدي الباقین ۔ 

واجیب : بن الللك ھا ھنا أيضّایلبت بالعرض معنی : لن اللکافاۃ مقصودۃ في الَهھبة وإن لم 
تکن مشروطة ؛ فجعل ذلك معتبرا فی إلبات حقه فی القیمة . 

م: (ولو کان )ش: أي ما أخذہ الکفار من ا مسلمین م: ( مغدومًا )ش: أي مأخوڈًا بالقھر 
والغلبة م: (وھو مثلي )ش: أي وا حال أنە مثلی کالذھب والفضة وا لحنطة والشعیر م: ( یاخذہ ) ش: 


۲ 


قہل القسمة ولا یاخذہ بعدھاء لن الآأخذ با ٹل غیر مفید ء وکذا |ذا 5ا3ٗموھوباً لا یاخذہ ما بینا . 

وکذا إذا کان مشتری بمثله قدراً ووصفا . قال : فإن أسروا بدا فاششراہ لی وأخرجہ إلی دار 

الإسلام ففقشت عینہ واخذ آرٹھا ء فإن المولی یأاخلہ بالئمن الذي اخذ بە من الغغدو ء أما الأخذ 

بالئمن فلما قلناء ولا باخذ الارش : لان الللك فیه صحیح : فلو أخذہ اخلہ ببثله وھو لا)یفید ولا 
یحط شيء من الئمن : لان الأوصاف لا بقابلھا 


أي صاحبه وھو ا مالك القدیِ م :( قبل القسمة ) ش: بلا شيء . 

م: ( ولا یاخذہ بعدھا)ش: أي بعد القسمة م: ( لان الاخذ بالمٹل غیر مفید ) ش: لأنه لو أخذہ 
آخذ بالمٹل ولا فائدة فيه م: ( وکذا)ش: أي وکذا حکم الٹلی م: ( إذا کان موعوبًا لا یأاخذہ ) ش: ا 
یأخذہ ا مالك القدمِ بعدم الفائدة م: ( ما بینا )ش: إشارۃ إلی قوله ؛ لآن الأخذ با ٹل غیر مفید . 

م: ( وکنا إذا کان مشتری مِثله قدر ووصفًا ) ش:أی وکذا لا بأاخذہ ا مالك القدمِ أَیضا إذا کان 
ما أآخذہ الکفار منا وأحرزوہ بدارھم مشتری بثله قدرا ووصفا ه لأازہ لا فائدۃ فی ان یعطی عشرۃ 
مثاقیل جیاد ء ویأخذ عشرۃ مثاقیل جیاد ء أو یعطی عشرة أقفز جیدة ء ویأاخذ عشرۃ آأقفز جیدة . 

وإنما قید بقوله قدرا ووصفًا احترازًاعما لو اشتراہ اللسلم بأقل قدر منە أو بجنس آخر أو 
بجنسه ولکنە اُردأ منه وصفا فان له ان یأاخذہ ٹل الشتری ً ولا یکون ذلك رہا 6 لأنه إغا قدر 
لیستخلص ملکه ویعیدہ إلی قدیم ملکه ء لا أنه یشتریه ابتداء . 

م: ( قال )ش: أي محمد - رحمة الله عليه - م: ( وإن آسرواعبلً فاشتراہ رجل وأخرجہ إلی دار 
لإسلام ففقثت عینه وأخذ ) ش: أي المولی م: (ارشھا ) ش: أي أرش العین م: ( فإن الولی ) ش: أي 
امولی الاول م: ( یاخذہ ) ش: أي یأاخذ العبد م: ( بالٹمن الذي أخذ بە من العدو ء وأما الاخذ بالثمن 
فلما قلنا ) ش: إشارۃ إلٰی قوله: لأنه یتضرر بالأخذ مجاتًا م: ( ولا یأخذ ) ش: أي ا مالك القدیِ م : 
(الڈارش ء لان الللك فيه صحیح ) ش: احتراز عن الشراء الفاسد ء فإن الوصف فیه مضمون ۔ 

م: ( فلو أخذہ )ش: أی ا مالك لو أآخذ الارش م: ( آخذہ بثله وهو لا یفیسد ) ش: لان الارش 
دراھم آو دنائیر م: ( ولا بحط شيء من الشمن )ش: یعنی إذا أآخذ الأارش لا یحط شيء من الشمن 
بسہب فقء العین لان العین بنزلة الوصف لأئه یحصل بھا صفۃة الکمال فی الذات فيه ولا 
ینحط شيء من الشمن م: ( لان الاوصاف لا بشابلھا شيء من الٹمن )ش: وفي النھایة في قوله لأن 
الاوصاف لا یقابلھا شيء من الثمن نظر . 

قال الكاکي : قال شیخي العلامة : وھو مشکل ء وھکذا ذکر في الکافی ؛ لن الاٰوصاف 
إنما لا یقابلھا شيء من الٹمن إذالم بصر مقصوذا بالتناول : فأما إذا صار مقصودا فله حط من 
الثمن ء کما لو اشتری عہدً ففقثت عینە ثم باعه مرابحة ء فإنه یحط من الثمن ما بخص العین ء 


۳ 


شيء من الثمن بخلاف الشفعة ؛ لآن الصفقة ما حولت إلی الشفیع صازالٹتری في بد اللشٹري 
بنزلة الشتری شراءٗ فاسداً والاوصاف تضمن فيه کما فی الغخصب : أما ماجنا اللك صحیح 
فافترقا . وإن أسروا عبداً فاشتراء رجل بأالف 


بخلاف ما إذاعورت : ذکرہ فی (الفوائد الفھیریة٤‏ . 

وکما فی مسألة الشفعة المذکورۃ فی الکتاب ء وھنا صارت مقصودة بالتناول ؛ فینبغی أن 
یکون للمالك القدِم حط ما یخص العین من الثمن و 

اجیب عنه : بأن الوصف إِنا مقابلة شیء من الثمن عند صیرورته مقصوذا بالتناول فی اذلك 
الفاسد ؛ أو في موضع الشبھة کما في المسائل الملذکورۃ ء فإن الللك في المشتری بالنسبة إلی الشفیع 
کالمماسد . 

وفی مسألة ا مرابحة الشبھة تلحقه با حقیقة لا لإلہات ا لمرابحة علی الآمانة دون الخیانة ء 
وھذا لان الوصف مضمون فی الخصب مراعاۃ لحق ا مالك . 

وکذا فی الشراء الفاسد ء أما فی الشراء الصحیح الثمن یقابل العین لا الوصف ء إذ الوصف 
تابم ٭ ولھذا لو ظھر للمبیع وصف مرغوب قد نفیاہ عند العقد لم یکن للبائع أُن یطالب بقابله 
شیئا وقد فات الملك فی مل صحیح ٦‏ وہذھابه لا یسقط شیء من الثمن : لانه تابع : ألا تری آنه 
لو اشتری عبدا فذھبت یدہ أو عینه لا یسقط شرء من الثمن ٠‏ 

م: ( بخلاف الشفعة )ش: یعني بخلاف الوصف في سٗآألة الشفعة حیث یقابله شيء من 
الئمن . قال الکاکي قوله ' بخلاف الشفعة إنما یستقیم فیما إذا کان فوات الآوصاف فی الشفعة 
بفعل قصدي ء فحیئذ یقابلھا شیء من اللمن فی الشفعة ء بخلاف مسأالتناء أما إذا کان فواتھا 
بآفة سماویة فی الشفعة بأان حرق البستان فلا یقابلھا شيء من الثمن ء فحینٹذ لا تخالف مسألة 
الشفعة مسالتنا . 

م: ( لان الصفقة ما تحولت إلی الشفیع صار المشتری ) ٹش: بفتح الراء م: ( فی ید امشتري ) ش: 
بکسر الراء م: ( بمنزلة الشتری ) ش: بفتح الراء م: ( شراء ناسد ء والاوصاف تضمن فیه ) ش: أي فيی 
الشراء الفاسد ؛ لأنه واجب الرد 

م: (کمافی الغصب ) ش: إذ الواجب فيه القیمة باعتبار القبض وھو یرد علی الجموع کڈ 
(آما ھا هنا )ش: أي فیما إذا اشتری من العدو م: ( اللك صحیح فافترقا ) ش: أي اللك الصحیح ء 
واللشتری شراء فاسدا . 


م:(وان اسروا عبدً ) ش: أى وإن أسر أھل ا خرب عبدًا من المسلمین م: ( فاشتراہ رجل بالف 


٤ 


درھم فأسروہ ثانیة وادخلوہ دار الخرب فاشتراہ رجل آخر بالف درهَم فلیس للمولی الأول أن 
باخذہ سن الثاني بالشمن : لان الأسر ما ورد علی مسلکه : وللمشتري الاولآن یاخذ من الٹاني 
بالٹمن ء لآأن الأسر ورد علی ملکە ٹم یأخذہ ا مالك القسدیم بألفین إن شاء : لأنه قامعليه بالشمنین 
فیاخذہ بھما : وکذا إذا کان الماسور منە الٹانی غاثباً لیس للاول أن یاخذہ اعضباراً بحال حضرنە . 
ولا لك علینا أھمل ا خرب بالغلبة سدبرینا وأمھات اولادنا ومکانینا وأحرارناء وفلك عَليْهُم 
جمیع ذلك : لان السہب لا یفید الللك في محله : والمحل ا ال المباح وا حر معصوم بنفسه ‏ 


درھم قأاسروہ ثانیة ) ش: أي مرۃ ثانیة م: ( وآدخلوہ دار ا رب فاشتراہ رجل آخر بألف درعم فلیس 
للمولی الاول أن یاخذہ من الثانی ) ش: لأن الأسر ما ورد علی ملکه ؛ وللمشتری الأول أن یأخذہ 
من الٹانی . 

م: (بالٹمن لان الأسر ما ورد علی ملکه ؛ وللمشتري الأول آن یاخذ من الثاني بالٹمن ‏ لآن الأسر 
ورد علی ملکه ثم یأاخذہ ا مالك القدیم بآلفین |ن شاء ؛ لأنە قام عليه ) ش: أي علی امشتري الأول م: 
(بالثمنین فیأاخذہ بھما ء وکذا إذا کان ا اسور منە الثاني ) ش: وھو المشتري الأول م: ( غابًا لیس للأول) 
ش: أي للمولی الأآول وھو ا مالك القدمِ م :( ان یأخذہ اعتبار بحال حضرته ) ش: أي بحضرة 
ال سور منه الثانيی وو ا مشتري الأول ۱ 

قال الأکمل - رحمه الله - : واعترض علی قوله وللمشتري الأول أن یاخذہ من الثاني 
بالٹمن ما قالوا ببقاء حق الآخذ الذي اشتراہ من العدو وتضرر ا مالك ؛ لأنه حینئذ یأخلہ بالئمن . 

واجیب : بأن رعایة حق من اشتراہ من العدو أولاً اولی ء لان حقه یعود فی الألف التی 
بعدھا ہلا عوض یقابلھا ء و مالك القدیم یلحقه الضرر ؛ ولکن یعوض بقابله وھو العہد : فکان 
ما قلناہ أولی . 

م: ( ولا بیلك علینا أمل ا حربِ بالغلبة مدبرینا وأمھات اولادنا ومکاتبیتا وأحرارا ء وغلك علیھم ) 
ش: أي علی أھل الحرب إذا غلبنا علیهم م :(جمیع ذلك ) ش: إشارة إلی ذکر من تقدم [. ..] 
وغیرھم . 

وفائدۃ ذلك أن امولی یأمحذہ وھؤلاء بلا شيء قبل القسمة ء وبعدھا کذلك إن اشتری رجل 
واحدا من ما ذکرنامن أھل ا حرب بعد استیلائھم بأخذ ا مولی ہلا شيء ء والأاصل فيه ما ذکرنا 
في شرح الطحاوي أن کل ما یلك با میراث بیلك بالآسر والاسترقاق والقھر والغلبة ۔ 

وکل ما لا یِلك با میراث لا یملك بالآأسر والاسٹرقاق والقھر والغلبة م: ( لان السبب) ش: 
وھو الاستیلاء م: ( إغا یفید الللك في محله ) ش: یعني إذا قصد بالمحل کما فی سائر الأسباب م: 
(والحل !لال المباح ؛ وا حر معصوم بنفسه )ش: باعتبار أن الآدمی خلق للحمل لأعباء التکالیفء 


پا 


وکذا من سواہ لانه تلبت ا حریة فیه من وجه ء بخلاف رقابھم ؛ لان الشرغائِنبقط عصمتھم جزاء 

علی جنایتھم وجعلھم أرقاء : ولا جنایة سن مؤلاء . وإذا أبق عبد مسلم لمسلمم ندخل إلیهم 

فاخذوہ لم بملکوہ عند أبي حنیفة -رحمه الله۔ وقالا : بملکونە ء لان العصمة لحقٴاٰمالك لقیام 

یدہ ء وقد زالت . ولھذا لو أخذوہ من دار الإسلام ملکوہ . ولە أنە ظھرت بدہ علی نفضه با جزوج 

من دارناء لان سشوط اعتبارھا لتحقق ید المولی علیه تمکینا لە من الائتفاع وقد زالت ید المولٰ 
فظھرت بدہ 


ولا قدرۃ علی التکلیف إِلا بواسطة العصمة ء فکان التعرض لە حراما .م: (وکذامن سوا )ش: 
أي من سوی ا حر من أم الولد والمدبر والملکاتب فللمالك آن یأاخذھم قبل القسمة بغیر شيٍء وقال 
مالك وأحمد : یِلکون الدبر وا مکاتب بالاستیلاء حتی یأاخذھما سیدھما بالقیمة فی الھبة 
وباللمن بالشراء أو فی أم الولد لا ییلکونھا عند أحمد - رحمہ الله -۔ وقال الزھری : یأخذھا 
سیدھا بالقیمة فی الھبة . وقال مالك - رحمہ الله -: یفدیھا الإمام فإن لم یفعل یأآخذھا سیدھا 
بالقیمة ولا یدعھا یستحل فرجھا من لا یحل لە م: ( لأنہ تثبت ا حریة فیہ) ش: أي فیمن سوی ا حر م: 
(من وجه )ش: لاستحقاقھم الحریة ء ولھذا لا یصح أن بِلکھم بالعقود . 

م: ( بخلاف رقابھم )ش: اي رقاب أھل ا خرب م: ( لان الشرع أسقط عصمتھم جزاء علی 
جنایتھم وجعلھم أرقاء ) ش: لأنھم ما أنکروا وحدانیة الله تعالی جازاھم بأن جعلھم عبید عبیدہ م: 
( ولا جنایة من ہؤلاء ) ش: أي من أحرارنا ومدہرینا وأمھات أولادنا ومکاتبینا ء لأنە لم یوجد 
منھم جنایة الکفر فلا یستحقون الرق . 

م: ( وإذا ابق عبد مسلم لمسلم فدخل إلیھم ) ش: أي إِلی أھل ال حرب م: ( فاخذوہ لم بملکوہ عند 
أبی حنیفة - رحمه الله-) ش: وبه قال اأحمد في روایة والشافعي ٠‏ وقیل المسلم اتفاقي وا حکم في 
عبد الذمی کذلك . 


م: ( وقالا)"ش: أي أبو یوسف ومحمد : م: (ملکونە ) ش: وبە قال مالك وأحمد في الملشھور 
عله م: ( لان العصمة ) ش: أي العصمة ال موجودۃ فی العبد کانت م: ( لحق ا الك لقیام یدہ عليه وقد 
زالت)ش: یدہ ؛ فزالت العصمةم: ( ولھذا ) ش: أی زوال یدہ م: ( لو أخذوہ ) ش: أي العبد م: (من 
دار الإسلام ملکوہ ) ش:؛ ولو کانت العصمة بالإسلام ما ملکوہ ء کذا قال تاج الشریعة . 

م: ( ولە ) ش: أي ولأبی حنیفة - رضي الله عنه - م: ( آنه ) ش: أي ان العبد م: ( ظھرت یدہ 
علی نفسه با خروج من دارنا ء لان سسقوط اعتبارھا ) ش: أي اعتبار ید العبد م: ( لتحقق ید ا مولی عليه 
تمکینًا له من الانتفاع ) ش: أيی لأجل تمکن ا مولی من الانتفاع بەم: ( ود زالت ید المولی فظھرت بادہ 


۲ 


علی نفسے وصار معصوماً بنفسے : فلم یبق محلاٌ للملك ؛ بخلاف ا ترَكَدِء لان ید المولی باقیة 
لقیام ید أھل الدار فمنع ظھوریدہ وإذالم یۂ یثبت الملك لھم عند أبي حنیفنڈح رحمے الله- 
بأخذہ ا مالك القدیم بغیر شيء موهوباً کان أو مشتری أو مغنوماً قبل القسمة وبعد الِقَسلمة یؤدی 


علی نفسه ) ش: لأنه حین دخل دار ال حرب زالت ید ال مولی فظھرت یدہ علی نفسے عنه لا إل یمن 
یخلفه ء لان ید المولی عبارۃ عن القدرۃ علی التصرف فی الحل کیف شاء ولم یبق ذلك م: (وصار) 
ش: أی العبد م: ( معصومًا بنفسه فلم بیق محلاً للملك ) ش: لأنه بصیر في ید نفسه وھي ید محترمة 
نع الإحراز ء فیمنعم التملك ء لأنە لا ِلك بدون الإحراز . 

فإن قیل : لا نسلم آنھا زالت لا إلی من یخلفه : فإن ید الکفرة قد خلفت ید المولیء لآن دار 
ال حرب في أیدی 

اجیب : بأن بین الدارین حدا لا یکون فی ید أحد ء وعند ذلك تظھر ید العبد علی نفسے ؛ 
ولآن ید الدار ید حکمیة ٤‏ وید العبد ید حقیقیة فلا تندفع بید الدار ء إليه آشار فخر الإسلام ء 
وفیه نظر : لأن حصول الید ا حقیقیة في غیرہ الفراغ وا حواب أن الید کما ذکرنا عبارۃ عن 
القدرۃ علی التصرف کیف شاء وحین دخول العبد فی دار ا خرب یحصل لە ذلك قہل استیلاء 
الکفرۃ عليه 

فإن قیل :لو حصل لە ید حقیفة حقیقة لعتق : ولیس کذلك . 

جیب : بنع اللازمة ء لان ظھوریدہ علی نفسے لا یستلزم زوال ملك المولی ؛ فسإنہ ما 
ظھرت یدہ علی نفسه صار غاصبًا ملك المولی ہ وجاز أن تؤخذ الید ہلا ملك ء کما فی الغخصوب 
والمشتری قبل القبضض ٠‏ فإن الللك للمولی والید لغیرہ . 

م: ( بخلاف التردد ) ش: أي خلاف العبد الابق ا متردد فی دار ا حرب وھو الذي یدور فی دار 
الإاسلام م :( لأن ید المولی باقیة لقیام ید أعل 0ئ لأن الاقتدار علی الحل قائم بالطلب ء 
والاستعانة بأھل الدار م( فمنع ظھور یدہ )ش: لذ لنفسه ء ولھذالو وھبه لابنە الصغیر صار قابضا له 
لبقاء یدہ حکما ۔ 


م: ( وإذا لم یثبت اللك لھم ) ش: أي لآاھل ا حرب علی العبد م: ( عند أبی حنیفة- رحمہ الله- 
یأخذہ ا مالك القدیم بغیر شيء ) ش: سواء کان العبد م: ( موهوبًا ) ش: لأحد من أھل ا حرب م: ( کان 
أو مشتری ) ش: أي لو کان العبد مشتری بأن اشتراہ أحد منھم م :( آو مغنونًا ) ش: أي لو کان المولی 
وحدہ مغنوما فی ید الغانمین . 


ھذا کلە إذا کان م: ( قبل القسمة وبعد القسمة یؤدی ) ش: أي علی صیغة الجھول أي 


۷غ 


عوضه من بیت الال ؛ لأئه لا کن إعادة القسمة لتفرق الغانمین ونعذر ا جتماعھم ء ولیس لە علی 
امالك جعل الابق ء لانه عامل لنفسه |إذ فی زعمه آنە ملکه ۔ وإن ند بعیر إِليْھم فاخذوہ ملکوہ 
لتحقق الاستیلاءء إذ لا بد للعجساء تظھر عند ا خروج من دارناء بخلاف العبد عَلیٰ ماذکرنا 
ون اشتراہ رجل وأدخله دار الإمسلام فصاحبه باخذہ بالئمن إن شاء ما بیناء فإن أبق ید إلیھم 
وذھب مع بفرس ومتاع فاخذ الشرکون ذلك کله واشتری رجل ذلك کلە وآخرجہ إلیٰدار 
الإڑسلام ء فإن المولی یأخذ العد بغیر شيء ء والضرس والتاع بالئمن ‏ وھذا عند آبی حنیفة - 


رحمہ اللہ- . 


یؤدی للمولی م: ( عوضه من بیت الال ) ش: ولا بعطي المشتري الأعوض : لأنه قد یکون ملکه بغیر 
أمرہ ؛ فکان متبرعًا ؛ حتی لو أمرہ بذلك رجع علی اللشتري بالثمن ء وأما المولی فإغا یآمخذ 
عوضہ من بیت ا ال م: ( لأنہ لا کن إعادة القسمة لتفرق الغانمین وتعذر اجتماعھم) ش: وإغایعوض 
من بیت الال لان هذہ من نوائب المسلمین ومال بیت الال معد لذلك ۱ 

م: ( ولیس لە علی ا الك )ش: اي للغازي أو للتاجر أو للموھوب لە م: ( جعل الاٌبق لأنە ) ش: 
أي لان کل واحد من ھڑلاء م: ) عامل لنفسه)ش: فی زعمہ م: ( إذ فی زعمے أنە ملکه ) ش: أي آن 
العبد ء فیکون عاملاً لنفه لا للمولی القد . 

م: ڑ وإن ند بعیر إلیھم )ش: أى ذھب علی وجھه شاردا ء یقال ند ند نا ء أو ندودامن 
ہاب ضرب یضرب م: ( فأخذوہ ملکوہ لشحقق الاستیلاء ء إذ لا بد للعجماء ) ش: أي البھیمة وا 
سمت عجماء؛ لأنھا لا تتکلم فکذلك؛ کل من لم یقدر علی الکلام فھو اأعجم ومستعجم ۰ 

وقال: ٭صلاۃ الٹھار عجماء6 ء لاآٹھا لا یجھر فیھا بالقراءة م: ( لتظھر عند ا خروج من دارنا ) 
ش: أي دار الإسلام م :( بخلاف العبد )ش: إذا أبق ء لن لە بدا للظھور عند الخروج م: (علی ما 
ذکرنا ) ش: إشارۃ إلٰی قولە إله ظھرت یدہ علی نضے با خروج من دارنا : 

م: ( وإن اشتراہ رجل )ش:أی وإن اشتری ھذا البعیر ء رجل منھم م :( وأدخلہ دار الإمسلام 

گن وإن شاء ترکە م: ( فإن أبق عبد إلبھم وذھب معه بفرس ومتاع فاخذ ائشرکون ذلك کلە 
واشتری رجل ذلك کل وأخرجے إلی دار الإسلام ء فإن الولی یأخذ العبد بضیر شيء والضرس والتاع 
بالٹمن ؛ وعذا عند أبي حثیفة -رحمه الله -) ش: ما أن عندہ یثبت الللك للغازي في ا مال دون العبدء 
واعترض بأن علی قول أبي حنیفة - رضي الله عنه - ینبغي أن یأخذ المالك ا لمناع أَيضا بغیر شيء ۱ 
لأآنه ما ظھرت ید العبد علی نفسه ظھرت علی الال أیضا لانقطاع ید المولی من ا ال ء لانه في دار 
ا حرب وید العبد أأسبق من ید الکفار عليه ؛ فلا یصیر ملکا لھم . 


۸ 


وقالا : یاخذ العبد وسا معه بالثمن إن شاء اعتبارا حالة الاجصماع بحالة الاکفراد ء وقد بینا امحکم 

في کل فرد ۔ وإذا دخل ا حربي دارنا بأمان واشٹری عبداً مسلماً وآدخله دار ا حخزب عتق عند أبي 

حنیفة -۔رحمے الله- . وقالا : لا بعتق ء لان الإزالة کانت مستحشة بطریق معین وہ البیع وقد 

انقطعت ولایة ال حبر عليه ء فبقی فی یدہ عبداء ولابی حنیفة -رحمه الله- أن تخلیص السلم:عن 

ذل الکافر واجب فیقام الشرط وھو تباین الدارین مقام العلة وھو الإعتاق تخلیصاآً له ء کما یقام 
مضي ٹلاٹ حیض مقام التفریق فیما إذا أسلم أحد الزوجین فی دار الحرب . 


واجیب : بآن ید العبد ظھرت علی نفسە مع المنافی وھوالرق فکانت ظامرة من وجه دون 
وجه ؛ فجعلناھا ظاھرۃ فيی حق نفسه غیر ظاھرۃ فی حق ا ال ء ھکذا قالە الأکمل . وفیه تأمل ء 
لان استیلاء العبد علی ا مال حقیقة وجد وھو مال مباح ء فینبغي أن يلع استیلاء الکفار کما فيی 
العمد . 

م: ( وقالا : بأخْڈ العبد وما معه بالثمن إن شاء اعتبار حالة الاجتماع بحالة الانفراد ) ش: یعني 
إذا ابق العبد وحدہ کان الحکم فیه کذلك ء فکذلك إذا أبق ومعه فرس ومتاع م: (وقد بینا الحکم في 
کل فرد )ش: أي عند قوله وإذا غلبوا علی أموالنا وأاحرزوها بدارھم بیلکونھا. 

م: ( وإذا دخل ا حربي دارنا بأمان واشتری عہدً سلمًا وآدخلە دار ا حرب عتق عند أبی حنیفة - 
رحمہ الله -. وقالا: لا یعتق )ش: وب قال مالك وأحمد والشافعي - رحمھم الله - فی قول . 
واعلم أن ا حربي الستامن إذا اشتری عبدً مسلمًا جاز ویجبر علی البیع ء لأنه لا یجوز أن یبھی 
اللسلم في ذل الکافر ء لآن الإسلام یعلو ولا یعلی . 

وقال الشافعي - رحمہ الله - : لا یجوز بیعە أصلام: ( لان الإزالة ) ش: اي إزالة الید من 
ا خربي م: ( کانت مستحقة بطریق معین ء وھو البیع ؛ وقد انقطعت ولایة ا جحبر عليه ) ش: بالدخول فی 
دارا- حرب م: ( فبقي في یدہ عبدً )ش: فلا یعتق ء لہ ملکه في دار الإسلام وأحرزہ ہدارھم ۔ 

م:( ولأبي حنیفة -رحمه الله - أن تخلیص السلم عن ذل الکافر واجب ) ش: لقوله عز وجل : 
٭ ولن یجعل الله للکافرین علی المؤسنین سبیلاً 4 ( اللسساء : الأیة ١٤۱)ء‏ م: ( فیقام الشرط؛ وھو 
تباین الدارین مقام الملة وھو العتاق ) ش: بیان ھذا ان ا حربي الستأمن في دارنا یزال ملکكە بالعوض 
بحرمة ماله بأمانه . 

فإذا دخل دار ال حرب انتھت ا حرمة بانتھاء الأمان وسقطت عصمة ماله فیعتق العہد م: 
(تخلیصا لە )ش: وقد عجز القاضي عن عتاقه عليه إذ لا ینفذ قضاؤہ علی من فی دار الحرب ٠‏ فقام 
شرط زوال عصمة ماله وھو دخولە دار ا حرب فقام عليه الزوال ٭ وھو إعتاق القاضی م: ( کما 
یقام مضی ثلاث حیض عقام التفریق ) ش: بین الزوجین م: ( فیما إذا أسلم احد الزوجین فی دار الحرب) 


۹ 


وإذا أسلم عبید محربي ٹم خرج |لینا أو ظھر علی الدار فھو حر وَکَللكِ إذا خرج عبیدھم إلی 

عسکر المسلمین فھم أحرار ءا روي أن عبیداً من صبید الطائف اسلموا وتخرٍجوا إلی رسول الله 

لا فقضی ہمتقھم وقال هم عتقاء الله ۱ ولأنه رز نفسے با حروج إلینا مراضاآ لمولاہ أو 
بالالتحاق بمنعة السلمین إذا ظھر علی الدار 


وھی عرض القاضی الإسلام وتفریقه بعد الأمانة لعجز القاضي عن حقیقة العلة فیما إذا أُسلم 
أحد الزوجین في دارھم ؛ ثم پلزمھا أن تتقید بٹلاٹ حیض من بعد ذلك . 

م: ( وإذا أسلم عبد حربي ثم خرج إلینا أو ظھر ) ش:علی صیغة للجھول ؛ أي غلب م: (علی 
الدار )ش: أي دارھم م :( فھو )ش: أي العبد م: ( حر وکذلك إذا خرج عہیدھم إلی عسکر المسلمین 
فھم أحرار ما روي أن عبیً من عبید الطائف أسلموا وخرجوا إلی رسول الله پل فقضی بعتقھم . وقال: 
ہم عتقاء الله )ش: وروی أحمد - رحم الله - في مسندہ وابن أبی شیبة - رحمہ الله - في 
ہمصنفه ؛ والطبرانی في معجمہه من حدیث الحجاج عن ا حکم عن مقسم عن ابن عباس - رضي 
الله عنھما - أن عبدین خرجا من الطائف إلی اللبی پچ فاسلما فاعتقھما رسول اللہ پل 
اأحدھما أبو بکرۃ . 

وأآخرج البیھقي عن عبد الله بن مکرم الثقفي قال ما حاصر رسول الله پل أمل الطائف 
خرج إليه رقیق من رفیقھم ء فمنھم أبو بکرۃ ء وکان عبد ا حارث بن کلاء واللبعث ونجب ء 
وورد أن فی رھط من رقیقھم فأسلمواء قالوا : یا رسول الله یرد علینا رقیتًنا الذی أتوك 
فقال : لا أولئك عتقاء الله عز وجل ء ورد علی کل رجل ولاء عبدہ . 

م: ( ولانہ ) ش: أي ولآن العبد الذي حرج إلینام: ( آحرز نفسه باخخروج إلینا مراغما ) ش: أي 
مناہڈًا ء یقال راغم فلان قومہ مراغمة إذا خرج عنھم ونبذھم وقید بقوله مراغما ء لأنه إذا حرج 
تابعام: ( مولاء)ش: یباع وثمنه للحربي ۔ 

وعليه نص ا حاکم الشھید فی ڈالکافی٤م:‏ ( أو بالالتحاق بنعة الملسلمین إذا ظھر علی الدار ) 
ش: متصل بقولە إذا ظھر علی الدار کما أن قوله ولانه آحرز نفسه متصل بقولہ ثم حرج إلینا . 

وعن ھذا قال الأترازی : وفیه لف ونشر ء أعلی أنە آحرز نفضے با حروج إلینا وبالالتحاق 
فیما إذا ظھر علی الدار . 

قلت :ھذا کلام مترتب لیس فیه لف ولا نشر . 


واعتبار یدہ أولی من اعتبار یا اللسلمین ؛ لأتھا أسبق ثبونا علی نفسہ ‏ فالحاتة فی حقه إلی زبادة 
توکید ء وفی حقھم إلی إثبات الید ابتداء ء فکان آولی . 


م: ( واعتار بدہ )ش: أي ید العبد م: ( اولی سن اعتبار ید السلمین ؛ لاتھا اسبق ث'َونا علی 
نفسهہ فالحاجة فی حقه ) ش: أي في حق العبد م: ( إلی زیادة نوکید ) ش: بنعة اللسلمین . 

م:(ڑوفی حقھم)ش: أي وا حاجة فی حق ا مسلمین م: ( إلی إثبات الید ابتدا ء فکان ) ش: أي 
اعتبار یدہ م: ( أولی ) ش: توضیح ھذا ء لأنه ما التحق بنعة السلمین : صار کأنه خرج إلی دار 
الإسلام ء ولا یکون عبدً للخزاة ء لأنھم محتاجون أن یلکوہ بالإحراز : و ھو بحتاج إلی ان 
یحرز نفسه لتناول شرف ا حرمة ‏ وإحرازہ أسبق من إحرازھم ؛ فصار أولی ء لأنه صاحب ید 
فی نفسه ء لکنە یحتاج إلی ما یژکد یدہ بنعة السلمین وھم محتاجون إلی إثہات الید ابتداء : 
فکان اعتبار یدہ اُولی ء واللە اأعلم . 


تی 


باب ا مسا من 
وإذا دخل المسلم دار ا حرب تاجرا فلا یحل لە أن یتعرض لشيء من أموالھم وَلاامن دمائھم ؛ لأنہ 
ضمن أن لا یتعرض لھم بالاسٹثمان ؛ فالتعرض بعد ذلك یکون غدرء والغدر حرامَإلا إذا غدر 
بھم ملکھم فأخذ آسوالھم أو حبسھم أو فعل غیرہ بعلم اللك ؛ ولم نع : لأٹھمہم:الذین 
نقضوا الد :کات لامور لاف سضائہ لام الغرض ٠‏ وإِن اطلقوہ طوعا ٠‏ فإِنِ 
غدر بھم آعني التاجر فاخذ شیئاً وخرج بە ملک ملک محظوراً لورود الاستیلاء علی 


ش: أي ھذا باب في ببان حکم السٹآأمن وھو الملسلم الذي یدخل دار ا خخرب بالآأمان ‏ 
وكکذلك یطلق علی ا حربي الذي یطلب الآمان من السلمین : وقدم الستأمن السلم ثم عقبه 
بالستأمن ا حربي بفصل علی حدۃ ؛ کما یجيء إن شاء الله عز وجل ۔ 

م: ( وإذا دخل السلم دار ارب )ش: حال کونە م: ( تاجرء فلا بحل لە أن پتصرض لشيء من 
آموالھم ء ولا من دسائھم : لانە ضمن أن لا بتعرض لھم ) ش: أي لآاہھل ا حرب لأتھم ما مکنوہ من 
الدخول في دارهم بعد الاستشمان إلا بشرط ان لا یتعرض لھم بشيء من دیارھم وأموالھم . 
وفولەم: ( بالاسنثمان )ش: یتعلق بقوله ضمن وضمانه شرط ء والؤمن عند شرطہ م: ( فالتعرض 
بعد ذلك )ش: أي بعد شرط عدم التعرض م: (یکون غدراء والغدر حرام )ش:ماروی ابن عمر - 
رضي الله عنھما - ان رسول الله للقال : ہ إن الغادر ینصب لە لواء یوم القیامة ء فیقال ہذہ غدرۃ 
فلان ٤‏ . 

م: (إلا إذا غدر بھم ) ش: أي بالمسلمین م: ( ملکھم ) ش: أي ملك الکفارم: ( فاخذ آموالھم ) 

ش: أي أموال التجار م: ( أو خ حبسھم أو فعل غیرہ)ش: اي غیر الملك م: : ( بعلم الّلك : ولم یینعه ) 
ش:فحینشذ لا کون حذ تجارنا أسوالھم غدرام: ( لانھم هم الذین نقضوا المھد ) ش: وفعلوا 
الغدر . 

م: ( بخلاف الآسیر ء لأنہ ضیر مستامن ) ش: ولم یوجد منه الالتزام بعقد أو عھد ؛ فإذا کان 
کذلك م: ( فساح لە النعرض )ش: لأنه بالوجه اللذکور لا یکون أخذ الأسیر اللسلم غدرام: (وإن 
أطلقوہ )ش: واصل ما قبله م: ( طوعً ) ش: أي لا إکراها . حاصل الکلام یباح لە التعرض ٠‏ وإن 
کان مطلق العنان عندھم ء لنە لم پوجد الاستثمان صریحًا ء فلم یلزم الغلر ۔ 

م: ( فإن غدر )ش: أي التاجر م: ( بھم ) ش: أي بأاھل ا خرب : وقد بین فاعل غدر بقولە م: 
(أعنی التاجر قأخذ شیئًّا وخرج به ) ش: إلی دار الإإٴسلام م :( ملکه ملکا محظوراً لورود الاستیلاء علی 


مال مباح ء إلا أنه حصل بسبب الغدر ء فاوجب ذلك خبژثاً فيه فیؤمر بالتضدق بە ء وھذاء لان 

ا حظر لغیرہ لا یمنع انعقاد السہب علی ما بیناہ . وإذا دخل السلم دار ا حرب بَأَمَانْ, فادانہ حربی او 

ادان هو حرییاً او غصب احدھما صاحبه ٹم خرج إلینا واستامن ا حربی لم یقض لواجد منھما 

علی صاحب بشیء : أما الادانة فلآن القضاء بعتمد الولایةء ولا ولایة وقت الاإدانة أصَلاولا 
وقت القضاء علی المستأمن ء لانه ما الٹزم حکم الإسلام فیما مضی من أفعاله ء 


مال مباح ) ش: لأن مال أھل ا حرب مباح فیملکہ م: ( إلا ألە حصل بسبب الغدر فاوجب ذلك خبتًا 
فیه فیژمر بالتصدق به ) ش: اي با مال الذی أنخرجه ؛ حتی لو کانت جاریة یکرہ لە وطڑھا : وإن 
اح رزھا بدارنا . 

وکذایکرہ للمشتري منە لقیام ا حظر فی الملك بسہب الغدر ‏ وبخلاف مشتری الحاریة من 
مشتریھا شراء فاسدًا ء حیث یحل لە وطؤھا بعد الاستبراء ؛ لأن الکراہة فی حق المشتری الأول 
لقغیام حق بائعه فی الاسترداد وقد زال حقه ببیع اللشتری من آخر ؛ فظھر الفرق . والروایة 
مذکورۃ في 9 البسوط؟ وغیرہ . 

وفی ۃالمغنی؟ للحنابلة : یجب عليه رد ما أخذ من مالھم با حیانة أو بالاستقراض بأن بیعت . 

ولو جاء بأمان أو إِان یجب الرد عليه کما لو اأخذہ من مسلم . وعندنا لا یجب الرد ء لکن 
یتصدق بە ولا یجب عليه رد ما استقرض قضاء . 

م: ( وھذا)ش: إشارۃ إلی قوله ملکە ملکا محظورا ء أيی محبیثا م: ( لان ا حظر لغیرہ لا منع 
انعقاد السبب ) ش: أي سبب الملك ء وھو الاستیلاء م: ( علی سا بیئاہ ) ش: یعني في أوائل باب 
استیلاء الکفار بقوله للحظور بغیرہ إذا صلح سببا لکرامة تفوق الملك . ... . إلی آخرہ . 

‌: (وإذادخل ا لم دار ا حخرب بأمان فأدانه ) ش: بتخفیف الدال من الإٴدائة وھو البیم بالدین : 
واستدانه الابتیاع بالدین ٭ وقولھم ادان بتشدید الدال من ہاب الافتعال ء أي قبل الدین ء وقوله 
م: ( حربی ) ش: فاعله م: ( أو ادان هو حرببًا ) ش: وہو أَيضا من الإدانة م: ( أو غصب احدھما ) ش: 
علی صاحبه بشیء ء آما الإدانة فلآن القضاء یعتمد الولایة ) ش: أي ولایة القاضي . 

م: (ولاولایة وقت الإدانة اصلاً ) ش: لأنہ لا ولایة لنا علی أھل ا حرب م: ( ولا وقت القضاء) 
ش: أي ولا ولایة وقٹ القضاء ء أي الحکم م: ( علی المسٹامن لان ما التزم حکم الإسلام فیما مضی 


۳ 


وإنما الٹزم ذلك فی المستقبل ء وأما الغصب فلانہ صار ملکاً للڈي غضَبّہ واستولی عليه لمصادفتہ 

مالاً غیر معصوم علی ما بیئاہ ؛ وکذلك لو کانا حربیین فعلا ذلك ٹم رجا ضْسْتّامنین ما قلنا ۔ولو 

خرجا مسلمین قضغی بالدین بیٹھما ولم یققں بالقصپ ؛ اما الداینة فلانھا وقعت صحبحة 

لوقوعھا بالتراضي ء والولایة ابتة حالة التضاء لالتزامھما الأحکام بالإسلام ء واما الغصب فلما 

بینا آلە ملکه ء ولا خبث في ملك اضربي حتی یؤمر بالرد . وإذا دخل السلم دار ا حرب پٰتآمان 

فخصب حربیاًئم خرجا مسلمین آسر برد الخصب ولم بقض عليه : آما عدم القضاء فلما ہینا أَنه 
ملکە ء واما الأمر بالرد ومرادہ الفتوی به : فلأنه فسد الللك 


م: ( وإنا التزم ذلك ) ش: أي حکم الإسلام م: ( في الستقبل ) ش: فی مقابلة فعلھا فی دار 
الامسلام ؛ فلما انتضفت الولایة لم یقض بشيء ء لآنه لا قضاء بدون الولایة ۔ وفی اشرح 
الطحاوي؟: ولکنە ینبغي فیما بینە وبین الله تعالی أن یقتضی . 

م: ( واما الخصب )ش: فانغایقضی لواحد منھما علی الآخرم: (فلانه ) ش: أي فلاآن 
الخصوب ء: ( صار ملکا للذي غصبے واستولی عليه مصادفتہ مالاً غیر معصوم ) ش: لآن دار ا چرب 
دار القھر والغلبة ء فإذا استولی اأُحدھما علی مال الآخر فقد ملک ولا یحکم بالرد لثبوت اللك 
م: ( علی ما بیناہ ) ش: یعنی فیما تقدم الآن . 

م: ( وکذلك )ش: أي وکذلك لا یقضي بشیء م: ( لو کانا حربیین فعلا ذلك ) ش: أي الإٴدانة 
والخصب جمیعا م: ( ٹم خرجا مستامنین ) ش: أي حال کونھما مستأمنین م: ( ما قلنا ) ش: إشارۃ إٰی 
قوله من قبل ان القضاء یعتمد الولایة إلی آخرہ . 

م: ( ولو خرجا ) ش: أي ا حربیان لو خرجا حال کونھمام: ( مسلمین قضی بالدین بیٹھماء ولم 
یقض بالخصب ) ش: الذڈيی حصل بیٹھمام: ( ما اللداینة فلاتھا وقعت صحبحة لوقوعھا ہالتراضیي 
والولایة )ش: أی ولایة القاضي م: ( ثابتة حالة القضاء لالتزامھما الأاحکام بالإسلام ‏ وأما الغخصب فلما 
بیناہ ) ش: فیما تقدم عن قریب م: ( أنه ملکه : ولا خبث فی ملك ا خربي حتی یؤمر بالرد ) ش: لأن 
مال ا حربي غیر معصوم . 

م: ( وإذا دخل السلم دار ا حرب بآمان فغخصب حربپًا ) ش: أي مال حربی فحذف الضاف وأقیم 
الضاف إليه مقامہ م: ( ٹم خرجا ) ش: حال کونھمام: ( مسلمین ) ش: السلم بإسلامه القلمم ء 
والحربي بدخولە في دار الإسلام م : ( آمر برد الخصب ) ش: دیانة م: ( ولم یقض عليه ) ش: یعني 
یقضي القاضي بالرد عليه م: ( آما عدم القضاء فلما بینا ) ش: فیما تقدم عن قریب م: ( أنە ملكه ) ش: 
لکونە مالاً غیر معصوم. 

م: ( وأما الأمر بالرد وسرادہ الفتوی بە ) شں: أي بالرد فیما بینە و ہین الله تعالی ؛ ولا یحکم 
با جمبر والالزام ‏ والظاہر أن الضمیر في مرادہ یرجع إلی محمد - رحمہ الله - م: (فلأنہ فسد الللك 

٣٤ 


ما یقارنه من الحرم وھو نقض العھد . وإذا دخل مسلمان دار ا حرب بَأمَان فقتل أحدھما صاحيه 

عمداً أو خطأ فملی القاتل الدیة فی ماله وعليه الکفارۃ في ا خطاً ء آما الکفارةٴفارٍطلاق الکتاب ء 

واندیة. لأن العصمة الشابتة بالإحراز بدار الإسلام لا بطل بعارض الدخول بَالامان ؛ واإما لا 

بحب القصاص لانہ لا یکن اسشیفاؤہ إلا بمنمة : ولا منعة بدون الإمام وجماعۃ الین ولم 

بوجد ذلك فی دار الخرب : وإنا تجب الدیة فی ماله فی العمد ؛ لان العواقل لا تعقل العَمّد: 
وفی الخطا ء لأنە لا قدرۃ لھم علی الصیانة مع تبابن الدارین : 


ا بقارنه من الحرم ‏ وھو نقض العھد وإذا دخل مسلمان دار ا خرب بأمان فقتل احدھما صاحبه عمدٗ أو 
خطاً فعلی القاتل الدیة فی ماله ء وعليیے الکفارة في الخطا ) ش: ھکذا ذکر من غیر خلاف فی عامة 
النسخ من شروح ۸ ا حامع الصغیر؛ ء ولکن ذکرہ قاضی خان في ا حامع الصغیر ء وجعل ھذا 
الحکم فيه قول أبي حنیفة - رحمہ الله - ٠‏ 

ٹم قال : وقالا - أي - أبویوسف ومحمد - رحمھما الله - عليه القصاص في العمد ء 
وو قول الشافعي ومالك وأحمد - رحمھم الله - لأنه قتل شخصًا معصومًا إذ عصمتہ ما زالت 
بالاستشمان فیجب بقتله فی دار الإسلام م :( آما الکفارۃ فلوٴطلاق الکتاب) ش: وھو قوله تعالی : 
ومن یقتل مؤمًا خطا فتحریر رقبة 4( النساء ' الآیة ۹۲)ء وتخصیصھا بالخطأً ء لأنە لا کفارة 
فی العمد عندنا . 


م: ( والدیة )ش: أي وأما وجوب الدیةم: ( لأن العصمة الثابتة بالإحراز بدار الإسلام لا تبطل 
بعارض الدخول بالآمان ) ش: لأنە ما کان علی قصد الرجوع کان کأنە فی دار الڑإسلام تقدیراء حتی 
إِن اللستأمن بھم ا کان علی قصد الرجوع کان کأنە یقصد الرجوع في دار ا حرب . 

م: ( وإغا لا یجب القصاص )ش: جواب سوال مقدر ء بأن یقال کان القماس وجوب 
التصاص ہ فأجاب بقوله ؛ وإنا لا یجب القصاص فیہ م: ( لأنہ لا یمکن استیسغاؤہ إلا بمنعة) ش: 
أي إلا بقوۃ وعزۃة ؛ لأن الواحد یقاوم الواحد غالبا . 

م: ( ولا منعة ہدون الإمام وجماعة اللسلمین ء ولم یوجد ذلك ثي دار ا خرب ) ش: فلا فائدۃ فيی 
الوجوب کالحد ء وعند الأئمة الثلاثة - رحمھم الله - یجب ال حد ء إلا ان عند أحمد لا تقام 
فی دار ا حرب ‏ حتی ترجع ۔ وعند الشافعی یؤخر أیضًا إذالم یکن أمیر ا یش أو الإمام ء وإلا 
لا یؤخر . 

م: ( وإنا تجب الدیة فی ماله في العمد ؛ لان العواقل )ش: جمع عاقله م: ( لا تعقل العمد ؛ وفي 
اخطاأ ) ش: أي وتبب الدیة أیضّافي الخطا فی مال م: ( لأنە لا قدرۃ لھم ) ش: أي للعواقل م: ( علی 
الصیانة مع تباین الدارین ) ش: لأن الوجوب علیھم تقصیرھم في الصیانة عن ارتکاب هذہ ال حنایةء 


۰۰٠ 


والوجوب علیھم علی اعتبار ترکھا وإن کانا آسیرین فقتل أحدھما صاٗہْه أو قتل مسلم تاجر) 

سیر فلا شيء علی القاتل إلا الکفارۃ في ا خطأآً عند أبي حنیفة -رحسءالله- . وقالا فی 

الأسرین الدیة فی اخطأ والعمد ء لآان المحصمة لا تبطل ہمارض الآسر؛ کما لا قطل بعارض 

الاستشمان علی ما بیناہ ء وامشناع القصاص لعدم المنمة ؛ وخ جب الدیة في ساله ما قلنا7:ولابي 

حنیفة- رحمے الله- أن بالأسر صار تبعاً لھم بصیرورته مقھورا في أیدیھم : ولھذا یصیر مَقَيعَاً 

بإقاستھم ومسافراً بسفرھم ء فییطل بە الإحراز اصلا . وصار کالسلم الذي لم یھاجر إلیناء 
وخص اخطاً بالکفارۃ ء لأنه لا کفارۃ فی العمد عندنا . 


عتھھایرگکھھس سس سس ہیو ود کٹٹوویینٹہسٹبوٹفستتسیسسھسویڑھڈ 

وکیف یجب علی العواقل ؛ وھم في دار اللإاسلام صیانة عن ا حنایة وھو فی دار ال خرب م: 
(والوجوب ) ش: اي وجوب الدیةەم: ( علیھم )ش: أي علی العواقل م: ( علی اعتبار ترکھا ) ش: أي 
ترك الصیائة . 

م: ( وإن کانا أسیرین )ش: أي وإن کان السلمان أسیرین م: ( فقتل أحدھما صاحبے ء أو قتل 
مسلم تاجرا أسیرا فلا شيء علی القائل إلا الکفارۃ في ا خطآً عند أبی حنیضة -رحمہ الله-. وقالا فی 
الاسیرین )ش: أي في قتل الأسیرین أحدھما الآخرم: ( الدیة ) ش: أي تجب الدیة أو الدیة واجبة م: 
(فی الخطاآ والعمد : لان السصمة ) شں: ا تقومة بالإحراز بدارنام: ( لا تبطل ہمارض الأآسر : کمالا 
تبطل بعارض الاسنثمان ) ش: وو طلب الآمان منھم . 

م: (علی ما بیناہ) ش: إشارۃ إلی قوله لان العصمة الثابتة بالإحراز بدار الإسلام لا تبطل 
بعارض الدخول بالآمان م: ( وامتناع القصاص لعدم النعة ء و جب الدیة فی ماله ) ش: أي فی مال 
القاتل م: ( ما قلنا ) ش: إشارۃ إلی قوله ء لآن العواقل لا تعقل العمد . 

م:( ولابي حنیفة - رحمہ الله - أن بالاسر صار تبعًا لھم بصیرورته مقھوراً فی أیدیھم ) ش: فصار 
بحکم القھر تبعام: (ولھذا) ش: اي ولاجل کونە تبعآًلھم م :( یصیر مسقیمًا بإقامتھم : ومسافر؟ 
بسفرھم فیبطل بە ) ش: أي بالأسرم: ( الإحراز )ش: بدار الإسلام م :) اصلاً ) شں: ولا بطل الإحراز 

تثبت العصمة ا لمتقومة : فلم تجب الدیة لأنھا بناء علی تلك العصمة ؛ بخلاف الکفارۃ ؛ فإنھا 
م:(وصار)ش: هذام: ( کالسلم الذي )ش: أسلم فی دار ا خرب کالمسلم الذی م: ( لم 
یھاجر إلبنا) ش: وال حامع کون کل واحد منھما مقھورا فيی أیدیھم ؛ بخلاف المستأمن لأنه ممکن من 
ا خروج من دارھم ؛ فلا یکون تبعًا لھم ء فلا تبطل عصمتہ م: ( وخص اخطا بالکفارۃ ؛ لأآنہ لا 
کفارۃ فی العمد عندنا )ش: خلافًا للشافعی - رحمہ الله - . 


بد بد 


ھی 


فصل 
وإذا دخل الحصربي إلینا سستامناً لم یمکن أن بقیم في دارنا سنة ء ویقسول لە الإْمام إن أقمت تمام 
السنة وضعت عليك ا حزیة ؛ والأصل فیے أن اخربي لا یمکن من إقامة دائمتةفی دارنا إلا 
بالاسترقاق أو ا زیة ء لأنه یصیر عیناً لھم وعوناً علینا فیلتحقق الضرۃ بالمسلمین کن من 
القامة الیسیرۃ ء لآن فی منعھا قطع ا یرة ء وا حلب وسد باب التجارۃ ففصلنا بیٹھما بسنة ؛ لاٹھا 
مدة تجب فیھا ا حزیة ء فتکون الإٴقامة لصلحة الحزیة ء ٹم إن رجع بعد مقالة الإمام قبل تمام السنة 
إلی وطنه فلا سہیل عليه ء وإذا مکٹ سنة فھو ذمی ؛ لأنه ما أقام سنة بعد تقدم الإمام إلیه صار 
ملتزعاً با حزیةء فیصیر ذمیآ ء وللامام أن بوقت فی ذلك ما دون السنة کالشھر والشھرین . 


م:(فصل) 

ش: أي ھذا فصل فی بیان حکم الستامن من أھل ا حرب . 

م: ( وإذا دخل ا حربي إلینا مستامنًا ) ش: أى حال کونە مستأمنّام: ( لم یمکن أن یقیم في دارنا ) 
ش: أي فی دار الإإٴسلام م :( سنة ء وبقول لہ الإمام إِن آقمت ام السنة وضعت علیيك ا لحزیة والأصل 
فیه ) ش: أي فی أصل ھذا ا حکم م :( آن ا حربي لا بمکن سن [قامة دائمة في دارنا إلا بالاسشرقاق آو 
ا حزیة )ش: تضرب عليه . 

م: ( لائە ) ش: أي لآن ا حربي الستاآمن م: ( یصیر عينًا لھم )ش: أي دیدبانا وجاسوسا م: 
(وعوتًا ) ش: أي ظھیرًام: ( علینا )ش: والعون هو الظھیر علی الأمر وا مع أعوان م: ( فیلتحق 
الضرۃ بالسلمین ویمکن من الإقامة الیسیرة ؛ لان فی منعھا قطع البر) ش: وھي الطعام تمتارہ الأسنان 
من مار یر . وقیل ا میرۃ بکسر ا میم وسکون الیاء الطعام ء وا میرۃ بالھمزۃ التمیمة . 

م: ( وا خحلب ) ش: أي وقطع ا حلب بفتحتین ء وھو کل شيء یحلب من إبل وخیل وغنم 
وغیرھا من ا حیوانات م: ( وسد باب النجارۃ) ش: أي وفی منع ا لدۃ الیسیرۃ سد باب التجارۃة ء 
وفیه ضرر أَيِضًا م: ( ففصلئا بیٹھما ) ش: أي بین الإقامة الدائمة وا لمدة الیسیرۃ م: ( بسنة لاٹھا مدۂ 
تجب فیھا ا مزیة : فتکون الإقامة مفصلحة ا حزیة ثم إن رجع بعد سقالة الإمام ) ش: اي ٹم إذا آراد ان 
پرجع بعد مقالة الإمام ء أي بعد ان قال لە الإمام : إِن أقمت سنة وضعت عليك الحزیةم: ( قبل 
تمام السنة إلی وطنہ فلا سبیل عليه ) ش: أي لا ینم من الرجوع : 

م:(وإذامکٹ سنة فھو ذمي ؛لانہ ما أقام سنة بعد تقدم الإمام إليه صار ملتزمًا با جحزیة فیصیر ذمیا ) 
ش: لآنە أقام مدةۃ مضروبة عليه ء والذمي لا یجوز رجوعه إلی دار ا حرب م: (وللژمام أن یوقت في 
ذلك ) ش: أي فی ضصرب الدةم: (ما دون السنة کالشھر والشھرین ) ش: علی حسب مایری من 
الصلحة . 


وإذا آقامھا بعد مضالة الإمام یصیر ذمیا ما قلناء ٹم لا یترك أن یرجع إلی ذاز:ا رب : لان عقد 

الڈمة لا ینقضض ؛ کیف وان فیە قطع ال حزیة وجعل ولدہ حرباأً علینا ء وفیه سضر8ٗبالمسلمین : فإن 

دخل اخصربي دارنا بآمان ضاششری ارض خراج : فإذا وضع عليه ا خراج فھو ذمسی )لان خراج 

الارض بمنزلة خراج الرأس ؛ فإذا السزمه صار ملتزساً بالمقام فی دارنا ء آما مجرد الشراء لا پضیر 

ذمیأء لأنه قد پشٹریھا للتجارة ء وإذا لزمہ خراج الأرض؛ فبعد ذلك تلزمہ ا لجحزیة لسنة مستقبلڈ؟ 

لانه یصیسر ذمیأ بلزومہ الخراج فتعتبر ا مدة من وقت وجوبە . وقولہ في الکتاب فإذا وضع عليہ 
ا خراج فھو ذمي تصریح بشرط الوضع فیتخرج 

م: ( وإذا آقامھا ) ش: أی ا مدةم: ( بعد مقالة الإمام یصیر ذمیّا ما قلنا ) ش: إشارۃ إلی قوله ء لأنہ 

وفي 8فتاوی العتابي٤:‏ لو أقام ستین من غیر ان یتقدم عليه الإمام فلە ان یرجع إلا إذا قال 
الإمام : إذارجعت إلي کذاوإلا جعلتك ذمیا فلم یرجع ؛ صار ذمیّاء فوجب عليه الجحزیة بحول 
بعد مضي الّدة المضروبة ء إلا أن یکون شرط عليه أنه ن مکٹ سنة أخذ منہ ا حزیة فیأًمخذھا منه 

مالاثملاترك أن یرجع إلی دار ا خرب : لان عقشد الذمة لا پنقض ) ش: لآأن عقد الذمة خلف 

2:۴ وان فیە ) ش: بفتح الھمزۃ بخط شیخي م: ( قطع ال حزیة وجمل ولدہ ) ش: ذلك م: ( حربا 
علینا ) ش: بطریق التوالد والتناسل م: ( وفيه ) ش: أي وفی نقض عقد الذمة م: ( مضرۂ بالمسلمین ) 
ش: وھو ظاہر . 

م: ( فان دخل الحصربي دارنا بأمان فاشتری أرض خراج : فإذا وضع عليه الخراج )ش: أي وضع 
عليه م: ( فھو ذمي ء لان خراج الأرض بمنزلة خراج الرأس ) ش: لآأن لکل منھما حکم متعلق با لمقام 
في دارنا ء فصار ذمیٔا ضرورۃ م: ( فإذا الٹزمه ) ش: أي فإذا التزم الخراج م: ( صار ملنزمً بالمقام في 
دارناء أمسا: جرد الشراء لا بصیر ذُمیا ء لائےه ثا۔ یہ یشٹریھا للشجارۃ)ش: وبه صرح الکرخحی ۔ 
رحمه الله- فی مختصرہ . ومن اللشایخ - رحمھم الله - من قال بصیر ذمیا بججرد الشراء ء ذکرہ 
فاضی خان - رحمہ اللہ - ٠‏ 

م: ( وإذالزمه خراج الأارض فبعد ذلك تلزمه ال جمزیة لسنة مستقیلة : لأنه بصیر ذمیا بلزومہ ال خراج ء 
فتعنہر الدة من وقت وجوبە ) ش: أي وقت وجوب ا حراج م: ( وقولە في الکتاب ) ش: أي وقول 
محمد - رحمہ الله - في و ا جامع | لضغیر٤م:‏ ( فإذا وضع علیہ الخراج فھو ذمي تصریح بشرط 
الوضع فیتخرج )ش: علی صیغة اللجھول من ہاب التفعیل . وقال الأترازي : فیخرج علی صیخة 


۲۸ 


علیہ أحکام جمة فلا یغفل عنه . وإذا دخلت حربیة بامان فتزوجت ذمیااضارت ذمیة ؛ لاٹھا 
التزمت المقام تبعاً للزوج ء وإذا دخل حربي بآمان فتزوج ذمیة لم بصر ذمیأء لأنہنھکنه ان بطلقھا 
فیرجع إلی بلدہ : فلم یکن ملتزماً الام ۔ ولو أن حریباً دخل دارنا بامان ٹم عاد إلی'ذار ا حرب 
وتره ودیعة عند سسلم أو ذمي أو دینا في ذمتھم ء فقد صار دمه مباحاً بالعود ء لان ابطن:آیانہ 
وما في دار الإسلام من ماله علی خطر؛ فإن آس آو ظھر علی الدار فقتل سقطت دیونە 
وصارت الودیعة ضیتاً ۔ آما الودیعة فلأنھا فی یدہ تقدیراء لان بد اللودع کید . فیصیر فیا تبعا 
لنفسه : واما الدین فلآن إلبات البد عليه بواسطة ا لمطالیة وقد سقطت وبد من عليه أسبق إليه من 


یا۔ العامة ؛ 


المبنی للفاعل ؛ یقال : خرجتہ فتخرج م: ( عليه أاحکام جمة ) ش: أي علی شرط الوضع أحکام 
تی2 ) أى کثیرة وا حم الکثیر من کل شوء ء ومادتہ جیم ومیم ۱ 

ومن الأحکام : امنع من الخروج إلی دار ا حخرب ووجوب الضمان في إتلاف خمرہ وخنزیرہ 
ووجوب الدیة في فتله خطاً ء وجریان القصاص بینە وبین المسلمین عندنا ء ووجوب کل حکم 
لأنہ إنما تثبت تلك الأحکام بعد وضع الخراج لا قبله . 

م: ( وإذا دخلت حربیة بأمان فضزوجت ذمّا صارت ذمیة ء لأتھا التزمت القام تبا للزوج) شژ: 
فیجري علیھا أحکام أھل الذمة من وضع ا حراج علی أُرضھا ومنع ا لخروج إلی دار ا لحرب . 
وقالت الأئمة الثلائة لا تصیر ذمیة ء ولا نع من ا خروج إِذا الزوج فارقھا : 

م: ( وإذا دخل حربي ہآمان فتزوج ذعیة لم یصر ذعپّا لأنە بمکنە أن یطلقھا وبرجع إلی بلدہ فلم یکن 
ملتزْمٰا بالقام ؛ ولو ان حربیًا دخل دارنا بأمان ٹم عساد إلی دار الحربِ وئرك ودیعة عصند مسلم أو ذمي أو 
دینّا) ش: أي أو ترك دینا ۰ 

م: (في ذمتھم)ش: أي فی ذمة ا مسلمین أو فی ذمة أھل الذمة م: ( فقد صار دعه مباحا بالعود) 
ش: إلی دار ال حرب م: ( لأنە أبطل آمانە وما فی دار الإسلام من ماله علی خطر ) ش: أي تردد ٭ وبین 
التردد بحرف الفاء فی قولەم: ( فإن أسر أو ظھر علی الدار ) ش: أي دار ا حرب ء وکل واحد منھما 
علی صیغة اللجھول م: ( فقتل )ش: مجھول أَیفا م: ( سقطت دیونە ) ش: أي عن الذین علیھم 
دیونه م: ( وصارت الودیعة فینًا ) ش: أي غلیمة ۱ 

م: (آما الودیعة فلأنھا في بدہ تقدیراء لأن ید اللودع )ش: بفتح الدال م: ( کیدہ ء فبصیر فیتًا تبعًا 
لنفسه ء وأما الدین فلآن إلبات الید عليه بواسطة المطالبة وقد سقطت ) ش: أي المطالبةء 

م: ( وید من عليه أسہق إليه من ید العامة ) ش: أي ید الذي عليه الدین أسبق إليه من ید العامةق 


۲۹ 


فیختص به . وإن شتل ولم بظھر علی الدار فالقرض والودیعة لورثتہ وكذلك إذا مات لان نفسه 

لم تصر مغنومة فكکذلك ماله ء وھذا لان حکم الآمان باق فی ماله فیرد علينةاو علی ورئتہ من 

بعدہ . قال : وما أوجف علیے السلمون من أسوال أھل ا حرب بغیر قتال بصرت,في مصالح 
السلمین 


أي ید کل واحد من الناس لسبق یدہ م: ( فیختص بە )ش: أي فیختص سن عليه الدین بالدین الڈیٰ 
عليه ء یعنی لا یطالبه أحد ء فإذا کان کذلك فیسقط ٠‏ أي الدین لسقوط الطالبة . 

م: ( وإن قتل )ش: علی صیغة اللجھول أَبضنًا ء أي ھذا ا حربي الذي دخل دارنا بآمان ٹم عاد 
إلی دار ا خرب م: ( ولم بظھر علی الدار ) ش: علی صیغة الجھول أیضا ء أي لم پغلب علیھا م: 
(فالقرض ) ش: الذي عند الناس ۔ 

م: ( والودیعة ) ش: التي عند ا مودع م: ( لورثته )ش: وعند الشافعي - رحم الله - تکون 
الودیعة لورثنه ۔ وفی الدیون قولان : أحدھما أٹھالورثتہ : والآخر أنھا غنیمة . 

م: ( وكکذلك )ش: أی ا حکمم :( إذا مات ) ش: ھذا ا حربي حتی یکون قرضه ودیعة لورثنه م: 
( لان نفسه لم تصر مغنومة : فکذلك ماله ) ش: لا پصیر مغنوما . 

م: ( وھذا)ش: أي عدم کون نفسه مغنومة م: ( لان حکم الآمان باق فی مالە فیرد عليه ) ش: فيی 
حیاته م: ( أو علی ورثده من بعدہ ) ش: لآن ید المودع کیدہ ء وبە قال الشافعي وأحمد - رحمھما 
الله ۔ 


فإن قیل : ینہغی أن بصیر فيٹًا کما إذا اُسلم ا حربي في دار الإسلام وله ودیعة عند مسلم في 
دار ا حخرب ثم ظھر علی الدار فیکون فیٹا : ولا تکون ید ا مودع کیدە . 

قلنا : عصمۃة ا ال "ا کانت ثابتة فی دار الإسلام معصوما من وجه دون وجه : فلا تصیر 
معصومة بالشك : أما ھا هنا العصما ثابتة عند الإیداع ولم بظھر علی دار ا حخرب؛ فکانت 
العصمة باقیة کما کانت فی دار الإسلام دار العصمة ء وإليه أشار قاضي خان - رحمه الله - .۰م: 
( قال ) ش: أي القدوری - رحمہ الله ۔ 3 م: ( وما أوجف عليه السلمون ) شں: یقال وماأورجف 
الغرس أو البعیر عدا وجفا وأوجفه صاحبه إیجاکًّا ء ویقال: وجف البعیر وجفا ووجيمًا ء وھو 
ضرب من مشي الإبل ٭ وربا استعمل في الخیل ؛ وأوجفت البعیر إذا حملته علی الوجیف ء 
والمعنی الذي أوجف عليه الملسلمون : أي أعملوا خیالھم ورکائِھم . 

وفی بعض النسخ وما أوجف المسلمون علیەم: ( من آموال ) ش: أي من أآموال م: (اھل ا حخرب 
بغیر قتال پصرف فی مصالح ا مسلمین ) ش: کعمارۃ الرباطات والقناطر والجچسور وسد الثغور وکري 
الأنھار العظام التي لا ملك لأحد فیھا کجیحون والفرات ودجلة ؛ ومن مصالح ا مسلمین الصرف 


کم 


کما یصرف ا حراج : قالوا : هو مثل الأراضی التي اجلوا أھلھا عنھا والجَریَة ولا خمس فی ذلك. 
وقال الشافعی -۔رحمہ الله- : فیھما ا خمس اعتاراً بالغنیمة ولنا ما روي أَنهإعليه السلام أخذ 
ا حزیة وکذا عمر ومعاذ -رضي الله عنھما- ووضع في بیت ا ال ولم بخمنیؾ: 


إلی أرزاق القضاۃ والولاۃ وللحتسبین والمعلمین وأرزاق المقاتلة : ومنھا أن یصرف إلی ند 
الطریق عن اللصوص وقطاع الطریق . 

وقال الشافعي - رحمہ الله - : یقسم ما أوجف عليه اللسلمون فاربعة أخحماسہ للنبی 8ا 
وخمسه یقسم کما یقسم خمس الغنیمة ومحمس ا خمس للنبی -عليه السلام- ء ففي نصیبه بعد 
وفاته قولان : 

فی قول : یصرف إلٰی مصالح ا مسلمین ؛ وفي قول إلی ا مقاتلة ‏ وکذلك قال فی الحزیةم: 
( کما یصرف ال خراج )ش: أي في مصالح ال مسلمین . 

م: ( قالوا ) ش: أي مشایخنا - رحمھم الله - : م: ( هو ) ش: یرجع إلی قولە وما أوجف 
الملسلمون عليه م: ( مثل الأراضی التي اجلوا أھلھا عنھا ) ش: أي أجلی المسلمون أھل تلك الأراضي 
عنھا ء أي أخرجوھم عنھا ؛ یقال : جلی السلطان القوم عن أوطانھم وأجلاهم فجلوا ء أي 
أخرجهھم فخرجواکلاھمایتعدی ولایتعدی ہ والحلاء بالفتح والمد ا خروج عن الوطن 
والآاخراج. 

م: ( وا جحزیة ) ش: قال الأنرازي : والحزیة با حر عطفًاعلی قولە الأراضی : اي ھذامٹل 
الأراضي ومثل ا حزیة ‏ وکذا قال غیرہ من الشراح ؛ وقال تاج الشریعة - رحمہ الله- : والجحزیة 
إِن رفعتھا تکون معطوفة علی مثل وإن خفضتھا تکون عطقًا علی الأراضي م: (ولا خمس في 
ذلك) ش: أي فیما أوجف عليه اللسلمون . 

م: ( وقال الشافعي - رحمہ الله - : فبھما ال حجمس ) ش: أی فی الأراضی التی اُجلوا اُھلھا عنھا 
مثل ا حزیة . وفي بعض النسخ وفیھا بإفراد الضمیر ؛ أي فی الثلائة الائنان المذکوران والحراج ء 
وقد بینا قول الشافعي مفصلاًعن قریب م: ( اعتبارً بالغٹیمة ) ش: أي قیاسًا علیھا وسیجيء 
اس حواب عنه . 

م: (ولناما روي أنه -عليه السلام- أخذ ا حزیة وکذاعمر ومعاذ - رضي الله عنھما - ووضع في 
بیت الال ولم یخمس ) ش: لم یذکر أحد من الشراح الذین وقفت علی شروحھم شیتًّا مایتعلق 
بقوله ولنا ما روي إلی آخرہ ‏ ورأیت في بعض نسخ ٴالھدایةۂ : وکذاعمر وعثمان ومعاذ ثم 
شطب علی فولە عثمان ؛ والشطب صحیح : وفي بعضھا ولناماروي عن علي - رضي الله 


عنه- آنه أخل ا جحزیة . 


۲۱۹۱ 


ولأنه مال ماخوذ بقوۃ المسلمبن من غیر قسال : بخلاف الغنیمة لأنه ملَوْل بمہاشرۃ الغانمین وبقوۃ 
السلمین فاستحق ا خمس بعنی ؛ واستحقہ الغائمون بمعنی : وفی ھذا السبب واجد وھو ما ذکرناہ 


وکذا عمرومعاذ - رضي الله عنھما - ؛ وشطب علی قوله عن علي ؛ والشطب صحتیع : 
والنسخة الصحیحة ما کتبناھا أولاً وھی ولنا ما روي أنە -عليه السلام- إلی قوله ولم یخمس ٢‏ 
وکذا نسخة شیخي العلاء وکتب بخط یدہ تحت قولە- عليه السلام- أخذ ا حزیة یعني من مجوس 
ھجر ؛ و کتب تحت قوله وکذاعمر من أھل السواد : وکتب تحت قولە ومعاذ یعنی من أھل 
الیمن؛ ولم یذکر شیئًا غیر ذلك . 

وذکر مخرج أحادیث الھدایة فقال : ا حدیث الثالث روي أن النبي قلفذکرہ مثل ما ذکر 
الصنف : ئم قال : أآخرج أبو داود في کتاب ا حخراج عن أبي معد الکندي ان عمر بن عبد العزیز - 
رضي الله عنه - کتب أن من سال عن مواضع الغيء فھي ما حکم فیه عمر بن ا خطاب - 
رضی الله عنە - فرآہ اللؤمنون عدلاً موافقًا لقول النبی پل : ٭ جعل الله ال حق علی لسان عمر وقلبه ؟ 
فرض الاعطیة وعقد لاھل الأدیان ذمة جا فرض علیھم من ا جزیة لم بیضرب بخمس ولا یف“ 
ٹم قال: وھو ضعیف فإن فیه مجھولا . وعمر بن عہد العزیز لم یدرك عمر بن الخطاب - 
رضی الله عنه - . 

م: ( ولأنه)ش: أي ولآن الأخوذ بإیجاف ا مسلمین م: ( مال ماخوذ بقوۃ المسلمین من غیر قتال) 
ش: بل أخذ مٹھم بالرعب من المسلمین فلم یصح اعتبارہ بالغنیمة م: ( بخلاف الغتیمة : لأنه ) ش: 
أی لان الغنیمة بتاویل اللغنوم م :( مملوك بباشرۃ الضاغین ء وبقوۃ السلمین ) ش: یعنیي مملوك ہسببین 
وھما مباشرۃ الغاغین وقوۃ السلمین ء فلما کان السہب مختلفًا اختلف الاستحقاق أیضام: 

(فاستحق ا سخمس بمعنی ) ش: وھو الرعب م: ( واستحقه الغانمون بمعنی ) ش: وھو مباشرتھم القتال م: 
( ونی ھذا)ش: أی فیما أوجف المسلمون عليه م: ( السہب واحد ) ش: وھو الرعب بظھر 
السلمین؛ لأنه لم یوجد السعی من القراءة فلم ینقض الاستحقاق ء فکان بین جماعة السلمین . 
م:( وھو ما ذکرنا: )ش: إشارۃ إلی قولە ؛ لأنە مال مأخوذ بقوۃ اللسلمین بغیر قتال م: ( فلا 
معنی لڑیجاب ا خمس )ش: لأنە تعالی قال : ٭ نما اوجفتم عليه من خیل ولا رکاب 4 (الحشر : الاَیة 
۹٦ء‏ فیجعل کله للمسلمین . 


. ]۲۹٦١[ أبو داود فی کتاب ا راج - ہاب تدوین العطاء‎ )١( 


۲۲ 


وإذا دخل ا حربي دارنا بآمان ولە اسرأۃ فی دار ال حرب واولاد صغار وَکیّار ومال أودع بسضۂہ ذمیاآ 
وبعضه حریباً وبعضہ مسلما فاسلم ھا ھناء ٹم ظھر علی الدار فذلك کلە قیک: أما امرأة واولادہ 
الکبار فظاھر ؛ لأنھم حربیون کبار ولیسوا بأتباع ء وکذلك ما في بطنھا لو کانت حَامِلاٌ ما قلنا من 
قبل ء وأما رس سان یت إٰغا یصیر مسلماً تبعا لإسلام آبیە إذا کان فدہ وتحت 
ولابنه ء ومع تباین الدارین لا یتحقق ذلك ء وکذا أمواله لا تصیر محرزة بإحرازہ نفسه لاختلاف 
الدارین ؛ ذ فبقي الکل فیا وغنیمة : وإن اسلم في دار ا حرب ثم جاء فظھر علی الدار فاولادہ 
اتال را سکرو ضا اتی : ار خائر اعت ولا ون اس إذ الدار واحدة وما کان 
من مال أودعہ مسلماً أو ذمیاً فھو لە ء لأنہ فی ید محترمة ویدہ کیدہ ء وما سوی ذلك فيء : 


م: ( وإذا دخل ا حربي دارنا بأمان وله اسرأۃ فی دار ا حرب واولاد صغار وکبار ‏ ومال أودع بعضه 
ذمیّا وبعضه حرببًا وہعضہ مسلمّا فاسلم ھا ھنا ) ش: أي فی دار الإسلام م :( ٹم ظھر ) ش: علی صیفة 
الجھول ؛ أي غلب م: ( علی الدار ) ش: أي علی دار ا حرب . 

م: ( فذڈلك )ش: أي المذکورم: ( کلە فيء )ش: أي غنیمة م: ( أما امرأة وأولادہ الکبار فظامر ) 
ش: أي في کونھم فینّام: ( لأئھم حربیون کبار ولیسوا باتباع ) ش:أي بالبلوغ م: ( وکذلك ما في بطنھا 
لو کانت حاملأً ) ش: أي وکذلك الجئین فيء لأنہ تابع للاإسلام في الرق وا حزیة م: ما قلنا من قبل) 
ش: إشارة إلٰی ما قال في باب الغنائم بقوله ولنا أنە جزڑھا فیرق برقھا . 

م: ( واما أولادہ الصغار فلآن الصغیر إغا بصیر مسلمًا تبعًا لڑإسلام آبیے إذا کان في یدہ وشحعت 
ولابتہ: ومع تباین الدارین ) ش: أی دار الإٴسلام ودار ا خرب ء: ( لا یتحقق ذلك ) ش: أي کونە تاہما 
لإأسلام آبيه م: ( وکڈا آمواله لا تصیر محرزۃ بإحرازہ نفسه لاختلاف الدارین : فبقی الکل فیٹَا وغنیمة ) 
ش: وذلك أن الأصل ان تکون الأموال ہأیدی ا ملاك بالعرف . 

فان قلت : قوله عليه السلام : 9 عصموا منی دماءعم وأموالھم ٤‏ . 

قلت : ھذا باعتبار الغلہة ء یعنی الال الذي فی یدہ أو ما ھو فی معناہ للعرف لآأن من داب 
الشرع بناء ا حکم علی الغلبة . 

م: ( وإن أسلم في دار ا خرب ٹم جاء ) ش: إلی دار اللسلامم :( فظھر علی الدار ) ش: أي دار 
ا حرب م: ( فاولادہ الصسغار احرار مسلمون تبعا لأببھم ؛ لائھم کانوا تحت ولایتہ حین اسلم : إذ الدار 
واحدة ) ش: أي إن الدار کانت واحد ة فی حالة الإسلام ء ولم یوجد حینثذ ما نع التبعیة وھو 

م: ( وما کان من مال آودعے مسلما آو ذمیا فو لە : لان فی ید محترمة ویدہ کیدہ وما سوی ذلك 
فيء ) ش: أراد بە امرأۃ وأولادہ الکبار وا ال الذي غصبه مسلم آو ذمی أو کان مودعا عند حربي م: 


۲۳ 


آما المرأة وأولادہ الکبار فلما قلنا ء وأسا الال الڈي في ید الحربي فلاآنه لمَٴیٔفبر معصوماً لان بد 

الحربي لیست بدا محترمة . وإذا آسلم ا حربی فی دار ا حرب فقتله مسلم عمداو خطاأ وله ورثة 

مسلمون ھنالك فلا شيء عليه إلا الکفارة فی الخطاأ . وقال الشافعی: ۔رحمہ الله تج جب الدیة 

فی الخطأً والقصاص فی العسمد ؛ لأنە أراق دسا معصوماً لوجود العاصم وھو الإسلام)لکونە 

مستجلیاً للکرامة وھذاء لان العصمة أصلھا المؤثمة لمحصول اصل الزجر بھا : وھی ثابتة إجماعاً 
والقومة کمال فیه لکمال الامتناع بە ء فیکون وصفاً 


( أما الرأۃ وأولادہ الکبار فلما قلنا ) ش: أشار بە إلی قوله ؛ لأنھم حربیون کبارم: ( وآما الال الذي في 
ید الحربي فلانه لم بصر معصوماء لان ید ا خربي لیست بدا محترمة وإذا اسلم احصربي في دار ا حرب 
فقتله مسلم عمدا أو خطأ وله ورثة مسلمون هنالك فلا شيء عليه إلا الکضارۃ )ش: وھي الروابیة 
للشھورة عن أبي حنیفة وأبيی یوسف - رحمھما الله - في !ا جامع الصغیر؟ وغیرہ . 

وروي عن أبی حنیفة قال : لا دیة عليه ولا کفارۃ من قہل أن ا حکم لم یجر علیھم . وعن 
أبي یوسف - رحم الله - قال :اأضمة الدیة وأاجعل علیھم م :( غفي الخطا) ش: الکضارۃ . 
وأستحسن ذلك واأدع القیاس کما قال أبو حنیفۃ - رحمے الله - ء کذا ذکرہ الکرحي في 

م: ( وقال الشافعی - رحمے الله - : تجب الدیة فی ا خطأً والقصاص فی المصمد ) ش: وبه قال 
مالك وأحمد - رحمھما الله - م: ( لانه ) ش: أي لآن القاتل م: ( أراق دمًا معصوعًا لوجود العاصم 
وھو الإسلام لکونە ) ش: أي لکوت الإسلام م :( ستجلیا للکرامة ) ش: یعني أُن الإأسلام مستجل 
للکرامة . وفي بعض النسخ لکونە مستجلبا للکرامة . وتحقیقه أن العصمة تثبت نعمة وکرامة ء 
فتعلق ببالە أثر فی استحقاق الکرامات وهو الڑسلام إذ بە تحصل السعادۃ الأہدیة التيی هي جماد 
ولا أآثرلھافی استحقاق الکرامة . ومن أراق دم معصومَا إن کان خطاً ففيه الدیة والکفارة ء وإن 
تلَشتاف الضاس ؛کما لو فعل ذلك في دار الإسلام . 

م: (وھذا)ش: ای وجوب الدیة فی ا خطأً والقصاص فی العمدم: ( لن المصمة أصلھا المؤثمة 
محصول أصل الزجر بھا ) ش:أي بالمؤئمة ؛ فإن من علم أنە یأئم بقتل الزجر عنه نظرا إلی ا لجحہلة 
السلیمة عن الیل عن الاعتدال م: ( وھی ) ش: أي العصمة م: ( ثابتة ) ش: أی بالإسلام م :(إجماعا ) 
ش: لأنە لا قائل بعدم الإثم علی من قتل مسلما ء أي في موضع کان . 

م: (والقومة )ش: أی العصمة اللقومة , م: ( کمال فيه ) ش: أي في أصل العصمةءم: ( لکمال 
الامتناع بە ) ش: أي بأاصل العصمة لأٰنه إذا وجب الاثم وا مال کان في ذلك أکمل ء وآئم في المنع 
من الذي وجب فی الاإئم دوت ا مال .م: ( فیکون وصفا فیه ) ش: أي فیکون الکمال وصفا في ذلك 


۲۱٤ 


فیه فتتدعلق بما علق بە الأصل ۔ ولنا قوله تعالی :٭ فان کان من قوم عدَوَٴلِكِم وھو مؤمن فتحریر 

رقة مؤمنة ٭ (النساء:الایة۹۲) ؛ جعل التحریر کل اللوجب رجوعا إلی خرف الفاء ء أو إلی 

کونە کل الملذکور فینتفي ضیرہ ء ولان العصمة الؤثمة بالآدمیة ؛ لآن الآدمی خلق ملا لاعباء 
التکلیف : والقیام بھا 


الأصل وهو العصمة الموثمة م: ( فیتعلق ) ش: أي یتعلق الوصف الذي هو اللقومة بالإسلامم :( ا 
علق بے الاأصل )ش: وھو العصمآة الؤثمة ء وھي تتعلق بنفس الإسلام ؛ وکذا العصمۃ القومة 
ضا فتلبت العصمة بە جميعا بالاسلامء فتجب الکفارۃ والدیة بقتل الذي لم بھاجر إلینا . 

م: ( ولنا قوله تعالی : ٭ فإِن کان من قوم عدو لکم وہو مؤمن فتحریر رقبة مؤمنة 4 (النساء : الایة 
٤٢ ۲٢‏ ش: وإن أہا حنیفة پؤول هذہ الایة بالذین أسلموا فی دار ا خرب ولم یھاجروا + وھو 
المنقول عن بعض أئمة التفسیر . 

ووجه الاستدلال بالایة أُن الله تعالی بین الؤمن المطلق ؛ وبین المؤمن الذي هو من قوم عدو 
لنا فی حق ا حکم الختص بالقتل؛ فجعل الحکم فی الأول الکفارۃ بقولہ : ٭ فتحریر رقیة مؤمنة 
ودیة مسلمة إلی أھله 4 وفي الشاني الکفارۃ دون الدیة بقضوله : طفتصریر رقبة 4 بیان ذلك من 
وچجھں . 

احدھما: م:( جعل الشحریر کل اللوجب )ش: ہفتح ال حیمم :( رجوصا )ش: أي من حیث 
الرجوع م: ( إلی حرف الفاء ) ش: فإنه للجزاء ء وا جزاء اسم ا یکون کافیا ء فإذا کان کافیًا کان کل 
الوجب : فإذا وجب غیرہ ما یکون التحریر کافیًا ولا کل ا جخزاء . 

والوجہ الثاني : وہو قوله م: ( آو إلی کسونە ) ش: أي أو رجوعًا إلی کونە الصحریر م: ( کل 
الذکور ) ش: حیث لم یذکر غیرم: ( فینتفی غیرہ ) ش: أی غیر التحریر ء لان قصد الشارع فی مثله 
إخراج العبد عن عھدۃ ال حکم التعلق با حادثة ولا یتحقق ذلك إلا ببیان ا حکم کله . فلو کان غیرہ 
من تتمة ھذا ال حکم لذکرہ في موضم البیان . 

وقال مولانا حافظ الدین : بیان الشارع علی ئوعین : بیان کفایة وبیان نھایة ء وھا هنا بیان 
الٹھایة ء فلا یجوز أن تکون الدیة واجبة ولا ذکرھاء إذ لو وجبت لکان البیان قاصرا ء فیلزم 
التکرار . 

م: ( ولان العصمة الؤئمة ) ش: عذادلیل معقول ؛ بیان ذلك أن العصمة الموثمة متعلقة م: 
(بالآدمیة لآن الآدمي خلق متحملاً لأاعباء التکلیف ) ش: أي لأثشاله جمع عبأ بالکسر وھو الحلء 
ومن خلا من شيء وجب عليه القیام بە فالآدمي وجب عليه القیام باعباء التکالیف م: ( والقیام بھا) 


بحرمة الصعرض :؛ والآموال تابعة لھا ء أسا المقومة فالأاصل فبھا الآموال ؛ لا:التشوم پؤڈن بجبر 

الفائت ؛ وذلك فی الاموال دون النفوس: لان من شرطہ التمائل وو فی ا ال دوَن:النفس فکانت 

النفوس تابعة ء ثم العصمة القومة فی الأموال تکون بإلاحراز بالدار ء لآن العسزۃ بالتعة فکذلك 
فی النفوس ؛ إِلا أن الشرع أسقط اعتبار منعة الکفرۃ .ما أنه أوجب إبطاٹھا ء 


ش: أي باأعباء التکالیف إنھا یکون م: ( بحرمة التعرض ) ش: فالآدمی وجب أُن یکون حرام التعرض 
مطلقًا ء إلا أن الله أبطل ذلك فی الکافر بعارض الکفر ؛ فإذا زال الکفر بالإٴسلام عاد علی 
الأأاصل م: ( والأسوال تابعة لھا ) ش: أی للآدمیة التی تثبت العصمۃ الؤثمة لھا ء لن الأموال 
جعلت فی الأصل مباحة ؛ وإنھا صارت معصومۃة لٹمکن الآدمي من الانتفاع بھا فی حاجته ء 
فکانت تابعة للَآدمة . 

م: ( اما القومة ) ش: أي أما العصمة القومة م: ( فالأاصل فیرھا الأموال ) ش: یعني الأاصل في 
لتقومة غیر الاآدمی م: ( لان النقوم یؤذن ) ش: أي یشعر م: ( بجبر الفائت ) ش: ومعنی ا بر یتحقق 
فی الأموال دون النفوس ء إذ من شرط ا مہر التمائل م: ( وذلك في الأموال دون النموس : لن من 
شرطه التمائل ) ش: أي من شرط ا بر الدمائل صورۃة ومعنی ء کما فی ذوات الآأمشال أو معنی 
فقط؛ کما فی ذوات القیم م :( وھو في !لال دون الٹفس ) شں: لأنه یتحقق في النفس ء فإذا کان 
کذلك م: ( فکانت النفوس تابعة ) ش: للأموال في التقوم في العصمة ؛ ومن ھذا علم ان العصمة 
الؤثمة اصل مستقل فی شيء : والعصمة المقومة أصل في شيء آخر ولیس أحدھما بکمال في 
الآخر ولا وصف زائد عليه . 

م: ( ٹم العصمة اللقومة غي الاموال تکون بالإحراز بالدار ) ش: أی بدار الإٴسلام ء لاتھا عزۃ فلا 
تکون بغیرہ م: ( لأن السزة بالمنعة ) ش: أی منعة المسلمین ؛ لان التقوچ یبنی علی خطر الحل ء 
والخطر إنما یثبت إِذا کان منوعًا عن الأخذ ء إذ فیما تصل إليه الأیدی بلا منازعء وإلا موائع لا 
تکون خطیرۃ کا اء والتراب : فعلقنا التقوی بالإحراز بالمنعة ء وأما الإسلام فلا یؤثر في إناءة 
العصمة ا ٰقَومة ء لآن الدین ما وضع لاکصاب الدنیاء وإنغا وضع لاکتساب الآخرۃة ؛ وإذا کانت 
العصمة ا لقومة فی الأموال بالمنعة . 

م: ( فکذلك فی النفوس ) ش: لأنھا تابعة لھا کما ڈکرنا ء لکن لا صفة لدار ا لحرب ؛ وھو 
معنی قولہ م: ( إلا آن الشرع أسقط اعتبار منعة الکفرۃ ‏ ما أه ) شں: أي أن الشرع م: ( اوجب إبطالھا ) 
ش: أي أن الشرع سلطنا علی إبطال منعة الکفرة ء وإذالم یکن منعة لا یبوجب الإحراز ء وإذالم 
یوجد الإحراز لا توجد العصمة المقومة . وإذالم توجد العصمة ا مقومة لا تجب الدیة . 


٦ 


والمرتد والمستأمن فی دارنا من أھل دارھم حکماً لقصدھما الانتقالِلیھا ۔ ومن قتل مسلماً خطا 
لا ولی لە : أو قتل حربباً دخل إلینا بآمان فأسلم فالدیة علی عاقَایِع للإمام ‏ 

وقال الأکمل : هذا فی غایة التحقیق خلا أنە یوھم أن لا بھلکوا آموالنا بالحَرَاز إلی دارهم 
کما قال بە الشافعی ء ودفعه بأن معنی قوله : إن الشرع أسقط اعتبارھا حال کونھم في3ارهم ء 
وأما إذا وقع خروجھم إلی دارنا وإحراز أموالنا بالید اللحافظة والناقلة فقد استولواعلی مال ماج 
کما مر وذلك یوجب اللك لآ محالة . 

م: ( وائمرتد والمستامن فی دارنا من اھل دارعم ) ش:أي دار أھل ا حرب م: ( حکمّا )ش: أي من 
حیث ا حکم ؛ وھذا جواب عما پقال : إن ا مرتد والمستأمن محرز بدار الإٴسلام ؛ فیجحتب ان یتقوم 
مالھم تقوما حتی لا تجب الدیة بقتلھما . 

فاجاب : ہیٹھما من أھل دارهم حکمام: ( لقصدھما الانتقال إلیھا ) ش: أي إلی دار ا خرب 
وکون الستامن من أھل دارھم ظامر : ولاشك في قصد الانتقال : وأماالمرتد فكذلك ء لازہ 
یقصد الانتقال رجوعَا عن القتل . 

وقیل الدار داران عندنا دار الاإٴسلام ودار ال حرب . وعند الشافعی الدنیا دار واحدۃ ؛ والبلاد 

ونحن نقول امراد بدار الإسلام بلاد تجري فیھا أحکام الإإٴسلام ٤‏ وبلاد ا لحرب بلاد یجريی 
فیھا أمر عظیمھم ء وتکون تحت قھرہ ء فتغایرا اسمًا ووصفًا فیتغایران حکما . 

وعلی ھذا الأصل مسائل فیھا هذہ : 

ومٹھا : أن المرتد إذالحق بدار ا حرب وحکم بە عتق مدبروہ ؛ وأمھات آولادہ ء وتنفسخ 
إجارته علی ما یجيء فی بابە إِن شاء الله تعالی . 

ومنھا : وقوع الفرقة بتباین الدارین . 

ومنھا وحوب الحد علی من زنی فی دار ا حرب : 

ومنھا : استحقاق سھم الفرسان إذا جاوز الدرب فارسًا فنفق فرسه وقاتل راجلا. 

ومنپا :عدم جواز القسمة فی دارھم وغیر ذلك من الاأحکام ۰ 

م: ( ومن قتل مسلمًا خطا لا ولي لە : أو قتل حربیّا دخل إلینا بامان ) ش: أي إلی دار اللإسلامم : 
(فاسلم فالدیة علی عاقلنه للإمام ) ش: أي علی عاقلة القاتل الدیة امام ۔ 


۲۷ 


وعليه الکفارة ء لأنہ قتل نفساً معصومة خطا ء فیعتبر بسائر النفوس المعصوٰمَةء ومعنی قوله للإمام 

ان حق الاخذ لە ء لأنہ لا وارث لہ ء وإن کان عمداً فان شاء الإمام قتله ء وإِن'شیاء أخذ الدیةق 

لآن النفس معصومة والقتل عمد والوي سعلوم وھو العامة أو السلطان ؛ قال'البی 9 : 

السلطان ولي من لا ولي لە ٤ء‏ وقولہ إِن شاء أخذ الدیة معناہ بطریق الصلح : لان موجبّالعمد 
هو القود عیناء وھذا لآن الدیة أنفع فی هذہ السألة من القود : 


وفي بعض النسخ علی العاقلة للاژإمام م :( وعليه الکفارة ء لأنه قتل نفسًا معصومة خطاء فبعتبر 
بسائر النفوس العصومة ) ش: أما اللسلم فلقوله تعالی : ٭ ومن قتل مؤمنًا خطاأ چ ... ( النساء : الاآیة 
۲ء وأما المستأمن ما أسلم صار من أھل دارنا : فصار حکمە حکم سائر اللسلمین ء وللامام أن 
یأخذ دیتھا ویضعھا في بیت ا ال لعدم الوارٹ . 

م: ( ومعنی قوله للإمام )ش: أٔي معنی قول محمد للامام م :( أن حق الأخذ لە ء لأنہ لا وارٹ لە 
وإن کان عم ) ش: أي وإن کان قتل اللذکورین عم ء أي قتلاآعمدًا م: ( فإن شاء الإمام قتله ) ش: 
أي القاتل م: ( وإن شاء أخذ الدیة ء لأن النفس ممصومةء والقتل عمد والولی معلوم وھو العامة أو 
السلطان ) ۔ 

ش: اعترض عليه : بأن التردد فیمن لە ولایة القصاص یوجب سقوطه ء کما فی الکاتب |ذا 
قتل عن وفاء وله وارٹ . 

وأاجیب : بأن الإمام ھا ھنا نائب عن العامة ٭ فصار کأن الولیي واحد ء بخلاف مسألة 
المکائب . 

م: ( قال النبي پل : ٭ السلطان ولي من لا ولي لە٤)ش:‏ ہذا قطعة من حدیث أخرجە أہو داود 
والٹرمذي وابن ماجة عن ابن جریج عن سلیمان بن موسی عن الزھري عن عروۃ عن عائشة - 
رضي الله عنھا - قالت : قال رسول اللہ پل : و آبا امرأة نکحت بغیر إذن ولیھا فنکاحھا باطل ؛ فإن 
دخل بھا فالھر لھا ما أصاب منھا ء فإن تشاجروا فالسلطان ولي من لا ولي فە “٤‏ وقال الترمذي : 
حدیث حسن ء وقد تقدم الکلام فیه في أوائل النکاح . 

مل وفوله )ش: أي وقول محمد فيە ا حامع الصغیر؟م: ( وإن شاء أخذ الدیة : معناہ بطریق 
الصلح ء لأن موجب العمد ھو القود عینًا ) ش: أي القصاص معینام: ( وھدا ) ش: أي جواز أخذ 
الدیة ھنام: ( لآن الدیة شع فی عذہ السآلة من القود )ش: أي القصاص ء وا لحق للعامة والإمام 


)١(‏ ابو داود فی ٭ باب فی الولی ٭ ]٥٠۸۳[(‏ ہ الشرمذي فی باب ہ عا جاء لانکاح إلا بولی ١[١۱۱۱]ء‏ ا لحاکم في 
ائستدرك باب ة السلطانِ ولي من لا ولي له 3 ص ۱٦۸‏ اہن عاجة [۹ ۱۸۷]. 


۲۸ 


فلھذا کان لە ولایة الصلح علی !ا ال : ولیس لە أن یعضو ؛ لان ا حق للِعمامة ء وولایتے نظریةف 
ولیس من النظر إسقاط حقھم من غیر عوض . 


کالنائب عنھمم :( فلھذا کان لە ولایة الصلح علی الال ء ولیس لە ان یمفو : لان الحق للَعافة ) ش: أي 
لعامة الناسم: (وولایتہ) ش: أي ولایة الإمام م : ( نظري ولیس من النظر إِسقاط حقھم) شی حق 
العامة م: ( من غیر عوض )ش: عن القتل . وإذا کان المقتول لقَيِطا فقتله الملتقط أو غیرہ خطاأً تب 
الدیة لبیت ا مال علی عاقلة القاتل ٭و الکفارۃ عليه . وإن کان عمدً فإن شاء الإمام قتله وإن شاء 
صالحہ علی الدیة عند أبي حنیفة ومحمد . وقال أبو یوسف الدیة عليه فی مسألة ولا آقتله بہ ء قبل 
إئي لا أعرف لە ولیٔا ء کذا ذکرہ ا حاکم في ‏ الکافي ٤‏ وشمس الأئعة البیھقی فی 9الشامل) ۔ 


پت سس 


۲۹ 


باب العشر والخراج 
قال : أرض العرب کلھا أرض عشر وهھی ما بین العذیب إلی أقصی حجر باليمنھرۃ إلی حد 
الشام . والسواد أرض خراج وھو ما بین العذیب إلی عقبة حلوان ؛ ومن الثعلبیة ویقال :بن الملثٹ 
إلٰی عبادان ؛ 


م: ڑ باب العشر وا حراج ) 

ش: أي ھذا باب في بیان حکم العشر والحراج . والعشر لغة أحد الأجزاء العشرۃ ہ وا لخراج 
اسم ما بخرج من غلة الأرض أو الغلام ؛ ٹم سمي ما یأاخذہ السلطان خراجا ء فیقال أدی فلان 
خراج آرضه ء وأدی أھل خراج رؤوسھم ء یعنی الحزیة . 

م: ( قال : أرض العرب کلھا أرض عشر ) ش: قال الکرخی في مختصرہ : أ٘رض العرب کلھا 
رض عشر ء وهي أرض ا حجاز وتھامة ومکة والیمن والطائف والبریة . قال القدوري : ما ذکرہ 
الصنف بقولە . 

م: ( وھي )ش:أي أرض العرب ٠‏ وفی بعض الخ وھوء قال الکاکي : ذکرہ بالنظر إلٰی 
خبرہ ء وھو ما یعنی کلمة ما التی فی قولەم: (عا بین العذیب إلی آقصی حجر ہالیمن ببھرۃ إلی حد 
الشام ) ش: أىي حد الشام عذیب ہضے العین المھملة وفتح الذال اللعجمة وبالباء الموحدۃ ء وھو ماء 
التمیم . والحجر بفتحتین یعنیي الصخر ہ لأنه وقع فی أمالي أبي یوسف الصخر موضع ا حجر ء 
ویظھر من ذلك أن من روی بسکون ا حیم وفسرہ بالجحانب فقد حرف . 

ومھرۃ بفتح الھاء والسکون اسم رجل ہ وقیل اسم قبیلة تنسب إلیھا الہل امھریة ء وسمي 
سس ہی مار سس ہم العرب . وأماعرضهامن 
یسرین والدھناء ورمل عالج إلی مشارق الشام ؛ أي قراھا . 

م: ( والسواد أرض خراج ) ش: أی أرض سواد العراق ٤‏ أي فراھا رض خراج ء وہە صرح 
التمرتاشی . وسمي السواد لحخضرۃ أُشجارہ وزروعه م: ( وھو ) ش: أي السواد م: ( ما بین العذیب 
إلی عقبة حلوان ) ش: ہبضم ا حاء اسم بلد . وقال الأترازي : امراد من السواد اللذکور سواد 
الکوفةء وھو سواد العراق وحدہ من العذیب إلی عقبة حلوان عرضًا ء ومن العلث إلّی عبادان 
طولاً ۔ وأما سواد البصرۃ قال الأھواز وفارس . 

وقال الصنف : م: ( ومن الثعلبیة ء ویقال من العلث إلی عبادان ) ش: وقال الأترازي : وما قیل 
من الثعلبیة إلی عبادان غلط ؛ لان الثعلبیة من منازل البادیة بعد العذیب بکثیرء والعلث بفتح 
العین وسکون اللام وبالثاء المثلثة قریة موقوفة علی العلویة علی شرقي دجلة ء وھو أول العراق 


۲ 


لان النبي -علیے السلام- وا خلفاء الراشصدین -رضی الله عنھم - لم بأاخڈواالحراج من اراضي 

العرب ؛ لانه بمشزلة الفيء ء فلا بلبت في أراضیهم, کما لا یلبت فی رقابھم اوھذا لان وضع 

ا خراج من شرطہ أن یقر أھلھا علی الکفر کما في سواد العراق ء ومشر کو العرب لَأانقبل منھم 

إلا الإسلام آو السیف ۔ وعمر - رضي الله عنه - حین فتح سواد الصراق وضع ا حراجُغُلیھا 
محضر من الصحابة -رضي الله عنھم - ء 


شرقي دجلة ء وعبادان بتشدید الباء الوحدةۃ حضر صغیر علی شط البحر ء وفي اٹل ما وراء 
عبادان فریه . 

وفي شرح ‏ الوجیز* سواد العراق من عبادان إلی حدیثة للوصل طولاً ؛ ومن عذیب 
القادسیة إلی حلوان عرضً ء وطولە مائة وستون فرسخاء وعرضہ ثمانون فرسخَاء ومساحتہ 
ستة وثٹلائون ألف الف جریب . 

م: ( لان اللبي -علیے السلام - وا خلفاء الراشدین - رضي الله عنھم - لم یأاخذوا ا خراج من 
أراضي العرب ) ش: ھذالیس لە أصل في کتب ال حدیث: ولم یذکر أحد من الشراح حال ھذا 
ا حدیث بالکلیة ء غیر أن الأترازي ذکرہ مثل ما ذکرہ الصنف ؛ ثم قال : والأرض لا تخلو من 
أحد ا حقین ؛ یعني العشر وا حراج ء فدل أن الذي ذکرہ الصنف علی أن أرض العرب عشریة . 

م: ( لأنه ) ش: أي ولآن الحراج م: ( منزلة الفیء ) ش: من حیث إنہ لا یبتدثه اللسلم م :( فلا 
یلبت ) ش: أي الخراج م: ( في آراضیھم ) ش: أي فی أراضی العرب م: ( کما لا یشبت في رقابھم ) 
ش: لآن شرط وضعه في الرقاب إقرار أھلھا علیھا علی الکفر ء لأنه لا یقیل منھم إلا الإسلام أو 
السیف کما یذکرہ الصنف الان م: ( وھذا لان وضع ا راج )ش: علی رض العرب م: ( من شرطہ) 
ش: أي من شرط الوضع م: ( أن یقر أھلھا علی الکفر کما في سواد العراق )ش: حیث وضع عليه 
الخراج کما یجيء الان 

م:ڈومشرکو الصرب لا یقیل منھم إلا الإمسلام أو السیف ؛ وعمر - رضی الله عنه - حین فتح 
سواد العراق وضع ال حراج علیھا بمحضر من الصحابة- رضی الله عنھم ) ش: وکان فتح سواد العراق 
علی یدي سعد بن أبيی وقاص - رضي الله عنە - فی خلافة عمر - رضي الله عنه - ء وکان ابتداء 
سعد في غزو العراق في سنة أربع عشرۃ لم یزل یفتح مدنە إلی سنة سبعة عشر . 
قال وضع عمر - رضي الله عنه - علی أھل السواد علی کل جریب یبلغه ا اء عام را ودامراً درھما 
وقفیزامن طعامھم ء وعلی الرطاب علی کل جریب أرض خحمسۃة دراھم وخمست أقفزۃ من 
طعامء وعلی الکروم علی کل جریب أ٘رض عشرۃ دراھم وعشرۃ آقفزة ۔ ولم یضع علی النخل 


٦ 


ووضع علی مصر حین افتتحھا عسرو بن العاص ؛ وکذا اجتممت الصابة - رضي الله عنھم - 

علی وضع ا حراج علی الام . قال : وأرض السواد ملوکة لاھلھا یجوز بَْھم لھا وتصرنھم 

فیھا ء لان الإمام إذا فتح رض عنوۃ وقھرا لە أن یقر أھلھا علیھا ویضع علیھا نعل رژوسھم 
ا خراج فتبقی الأرض مملوکة لأهلھاء وقد قدمناء من قبل ‏ 

شینّا جعلە تبعًا للأرض . 

م: ( ووضع علی مصر حین افنتحھا عمرو بن العاص )ش: وکان فتح مصر في سنة عشرین من 
الھجرۃ ۔ قال الأترازي : وضع عمر - رضي الله عنه - ا لخراج علی مصر حین افتتحت صلحا 
علی ید عمرو بن العاص ٠‏ انتھی . 

وقال الواقدي : حدثني من سمع صالح بن کیسان یخبر عن یعقوب ہن عیینة عن شیخە من 
أھمل مصر أن عمرو بن العاص افتتح مصر عنوۃ ؛ واستباح ما فیھا وعزل منە مغاخ اللسلمین ٹم 
صا حھم عمرو بن العاص بعد وضع ا حزیة في رقابھم ء ووضع ا حخراج علی أ٘رضھم ثم کتب إلی 
عمر بن الخطاب - رضي الله عنه - ذلك . 

):(ڈوکذااجتمعت الصحابۂة - رضي الله عنھم -علی وضع الخراج علی الشام ) ش: قال 
الاترازي : وضع عمر ابن الخطاب ا خراج علی الشام حین افتتح بیت القدس ومدن الشام کلھا 
صلحا دون أراضیھا . وأما أراضیھا ففتحتِ عنوۃ علی یدي زید بن أبی سفیان وشرحبیل بن حسئة 
وأبي عبیدة بن ا جراح وخالد بن الولید - رضی الله عنھم - انٹھی . قلت قال ابن کثیر : اختلفت 
العلماء فی دمشق ھل فتحت صلحا أو عنوۃ ‏ فاکٹر العلماء علی أنە استقر أمرھاعلی الصلح ؛ 
وقیل بل جعل نصفھا صلحا ونصفھا عنوۃ ء ونصر بن إسحاق وسیف بن عمر وظیفة بن خیاط 
وأبو عبیدة وآخرون أن فتح دمشت کان فی سنة أربع عشرة من الھجرۃ ۱ 

م: ( قال) ش: أي القدوري : م: ( وأرض السواد ملوکة لاھلھا ) ش: عو سواد العراق کما 
ذکرناہم: ( یجوز بیعھم لھا ) ش: أي للأرض م: ( وتصرفھم فیھا ) ش: أي في أرض السواد بأي نوع 
کان من أنواع التصرفات م: ( لن الإمام إذا فتح أرضً عنوۃ وقَھرً ) ش: عطف قھرا علی عنوۃ عطف 
تفسیر م: (لە )ش: أي للمام م :( أن یقر أھلھا علیھا ویضع علیھا وعلی رؤوسهم ا حراج ) ش: وا لمراد 
من الخراج علی الرؤوس ا حزیة . 

٭ ولا جاز إقرار الإمام إیاھم علی أراضیھم م :( فتبقی الأرض ملوکة لأهلھا ) ش: یتصرفون 
فیھا کیغما شاءوا ولھم بیعھا وغیر ذلك م: ( وقد قدمناہ من قبل ) ش: أي في باب قسمۃة الغنائم ‏ 
وقال الشافعي- فی الأظھر۔ ومالك وأحمد: لا یجوز بیعھا وہبتھا وحیسھا لآملھا ء لأتھا 
موقوفة علی اللسلمین . وعن الشافعي یقسمھا ویخم‌ھا ولا یقر أھلھا علیھا ۔ 


٦ 


فال : وکل أرض آسلم أھلھا آو فتحت عنوۃ وقسمت بین الغاغمین فھی آرکیں عشرء لان ا حاجة 
إلی ابتداء الحوظیف علی ا لسلم والعشر ألیق بە ما فیہ من معنی العبادة ء وکا مو اخف حیث 
یتعلق بنفس الخارجء وکل آرض فتحت علوۃ فاقر أھلھا علیھا فھی أرض خراخ و کنا إذا 
صالحھم لان ا حاجة إلی ابتداء التوظیف علی الکافر وا حراج ألیق به . ومکة مخصوصة مَنْھذاء 
فان رمسول الله -علیے السلام-فتحھا عنوۃ وترکھا لأهلھا ولم یوظف الخراج وفی ‏ الصانع 
الصغیر؟ کل رض فتحت عنوۃ فوصل إلیھا ماء الأتھار نھی رض خراج ء وما 


نکیر ۔ 

م: ( قال ) ش: أي القدوري : م: ( وکل أرض آسلم أھلھا آو فتحت عنوۃ وقسمت بین الغاغین 
نھي أرض عشر ء لآن الحاجة إلی ابشداء التوظیف علی السلم ) ش: أي لأن الحق التعلی لھا ابتدأً به 
المسلم م :( والعشر الیق بہ ما فیےە من معنی العبادة ) ش: ولھذا تصرف الصدقات م: ( وکذا هو ) ش: 
أي العشر م: ( أخف ) ش: أي عن الخراج م: ( حیث یتعلق بنفس ا خارج ) ش: لأنه لا یجب حتی 
پوجد الخارج . 

م: ( وکل أرض فتحت عنوۃ فاقر أھلھا علیھا فھیي أرض خراج ؛ وکذا إذا صا حهم ؛ لان ا حاجة 
إلی ابتداء التوظیف علی الکافر وا حراج الیق بە ) ش: أي بالکافر ء لان فيه معنی العقوبةء نہ بشبہ 
الحزیة التي هي العقوبة علی الکافر ء ولآن في الخراج تغلیظا ء ولھذا أنه یجب وإن لم یزرع م: 
(ومکة مخصوصة من ھذا )ش: ھذا جواب القیاس في أرض مکة الخراجء لأنھا فتحت عنوۃ ء 
وقال : ومکة مخصوصة من ھذاء هذاجواب القیاس ؛ فإن القیاس فی أرض مکة الخراج ء 
لأانھا فتحت علوۃ ۔ وقال : مکكة مخصوصة بفعل النبي لا فکما لا رق علی العرب ؛فکذلك لا 
خراج علی أراضیھم . وقیل جعلت مکة عشریة تعظيمًا لھا . قوله من ھذا ء أي من قوله وکل 
رض فتحت عنوۃ . . إلی آخرہ م: ( فإن رسول الله عليه السلام فتحھا ) ش: اي فتح مکة م: ( عنوۃ 
وترکھا لأاھلھا ولم یوظف الخراج )ش: فیه وردت أحادیث کثیرۃ : مھا ما آخرجہ البخاري ومسلم 
عن أم ھانئ اُنھا أجارت رجلاّ من الشرکین یوم الفتح ء فأنت النبي قليُِ فذکرت ذلك فقال : ٭قد 
أجرنامن أجرت : وأمنْا من أمنت .٦‏ 

قال النذري فی ٭مختصرہ :٤‏ استدل بھذا الحدیث علی أُن مکة فتحت عنوۃ ء إذ لو فتعت 
صلحا لوقع بە الإذن العام ء ولم یحتج إلی آمان أم ھانی ولا تجدیرہ من النبی پا . 

م: ( وفي 9 الجامع الصغیر؛: کل رض فتحت عئوۃ فوصل إلیھا عاء الآٹھار تھی أرض خراج وما 


۲۳ 


لم بصل إلیھا ماء الأنھار واستخرج منھا عین فھی رض عشر ؛ لان العشر بتعلق بالارض النامیف 

وماڑھا بباٹھاء فیعستبر السقی بباء العشر أو بماء ا راج . ومن احیا أرضنًا مواا هي عند أبي 

یوسف معتبرۃ بحیزھا ء فإن کانت من حیز آرض ال حراج ومعناہ بقربه فھي خراجیة ء وإن کانت 
من حیز أرض العشر فھي عشریةء 


لم یصل إلیھا ماء الأٹھار واستخرج منھا عین فھی أزض عشرء لان العشر یتعلق بالأرض النامیة ء وغماؤھا 
بھاٹھا فیعتبر السقی بماء العشر أو بماء ا خراج ) ش: وقال الفقيه ہو اللیث في شرح ال مامع الصغیر؟ : 
فقوله ولو کانت البلدة خراجیة ونحا رجل فی بعض النواحي فإن سقاما من غیر أن استیقظھا أو 
من ماء السماء فھی عشریة ؛ وإن سقاھا من الآأتھار الصغار فھی خراجیۂ ۔ 

وإن سقاھا من الأنھار العظام فقد روی عن محمد فی ھذا روایتان في روایة أبيی سلیمان 
تکون خراجیة ؛ ویجعلھا تابعة للبلدة ء وفی روایة ھشام عن محمد تکون عشریة لان ھذا مباح 
کماء السماء . 

فائدۃ : 

خراسان ومرو والري فتحھا عبد الله بن عامر بن کدیر فی خلافة عشمان بن عفان ۔ 
رضی الله عله - : وأما ما وراءھا فافتتح بعد عثمان علی یدي سعید بن عفان معاویة صلحًا ء 
وسمرقند وکشر ونصف وبخاری فتحت علی پدي ا مھلب بن أبي صفرۃ وقتیبة بن مسلم ء والذي 
عثمان صلحا ء ثم فتحھا عمر بن العلاء والطالقان ودین سنة سہع وخمسین ومائة . 

وأما جرجان فافتتحھا یزید بن المھلب فی خلافة سلیمان بن عبد الللك سنة ثمان وتسعین . 
وأما کرمان ومستحناہ ففتحھما عبد الله بن عامر فی خلافة عثمان صلحا . وأما الأھواز وفارس 
وأصبھان ففتحت عنوۃ علی یدي أبی موسی الأشعري - رضی الله عنه - . 

وأما ا جبل فافتتح کلە عنوۃ فی وقعة جر ونھاوند علی یدي سعید والنعمان ابغی مقرن . 

وا حزیرۃ فتحت صلحًا علی یدي عیاض بن غنم ‏ والحزیرۃة ما ہین الفغضرات ودجلة ٦‏ 
والملوصل من ال حزیرة . وأما أرض الھند فافنتحھا القاسم بن محمد الثقفي سنة ثلاث وتسعین ؛ . 
کذا ذکر القتبي . 

م: ( ومن أحیا أرضًا مواٹًا فھی عند أبي یوسف معتہرۃ بحیزھا ء فإن کانت من حیز ارض ا حراج 
ومعناہ بقریہ فھي خراجیة ء وإن کانت من حیز ارض العشر فھی عشریة ) ش: أي معنی قول القدوري 
بحیزھا بقربھا ء وعذا تفسیر اللصنف لقول القدوري ہ لأئہ ذکرہ فی مختصرہ . 


نی 


والبصرۃ عندہ کلھا عشرۃ بإجماع الصحابة - رضی الله عٹھم - لان حَیْنِالشیء یعطی لە حکمه 
من العاسر ؛ وکان القیساس فی البصرۃ أن تکون خراجیة : لاتھا من حیسز ارض:ان راج : إلا ان 
الصحابة - رضي الله عنھم - وظفوا علیھا العشر فترك القیاس لإجماعھم : 


قال فی ہدیوان الأدب٤:‏ حیز الناحیة وجمعە أحیاز جمع علی لفظه ء وأصله من الواوٴ 
قال فی اللجمل : القیاس أحواز . 

قلت لآأن أصل حیز حیوز : لأئە من ا حوزاء جمعت الیاء والواو فسبقت إحداھما بالسکون 
فابدلت الواو یاء ء وأدغمت الیاء فی الباء ۔ 

والمراد من قوله : ومن أحیا أرضًا مواًامسلم ء فإن الذمي إذا أحیا أرضًا سواتًاتکون 
خراجی؛ کذا نی شرح الطحاوي . 

وعلی قیاس أبي یوسف ینبغي أن تکون البصرۃ عندہ حراجیة لکونھا من حیز رض ا خراج 
وإن أحیاھا السلمون ؛ إلا أن القیاس ترك بإجماع الصحابة علی توظیف العشر علیھا . وھذا 
معنی قوله م: ( والبصرۃ عندہ کلھا عحشریة باحماع الصحابة - رضي الله عٹھم -) ش: کذا : قاله 
اُبوعمر وغیرہ م: ( لأن حیز الشيء بعطی لە حکمے ) ش: أي حکم ذلك الشيء ء وھذا دلیل أبي 

م: ( کشناء الدار یعطی له حکم الدار ء حتی یجوز لصاحبھا الانتضاع بە ) ش: أي حتی یجوز 
لصاحب الدار الانشفاع بفناء دارہ وإن لم یکن الفناء ملکّا له لاتصاله بجلکه ء وقد ذکر في 
ہالٰبیسوط؛ : قال الستاجر لآأآجراء ھذا فنائی ولیس لي فيه حق ا حفر ء فحفروا فمات فیه إنسان 
فالضمان علی الآأجراء قیاسًا ‏ لأنھم علموا بفساد الأمر فما منعھم ۔ 

وفی الاستحسان أُن الضمان علی المستاجر ؛ لأن کونە فناء منزله کونە مملوکا لە لإ٘طلاق یدہ 
فی التصرف فیيه من القائطین وا حطب وربط الدواب والرکوب وبناء الدکان ٭ فعلم أن الفناء حق 
الانتفاع وإن لم یکن ملکا لە . 

م: ( وکذا لا ہجوز أخذ ما قرب من العامر )ش: وفی بعض النسخ ؛ وکذالا یجوز اأخذ ما 
قرب العامر ؛ لان لأھل العامر حق الانتضاع فیما قرب من العامر م: ( وکان القیاس فی البصرة ان 
تکون خراجیة )ش: قیل ھذا تکرار ء لأنه قال : والبصرۃ عشریة إلی آخرہ . 

ورد عليه بأن الأول روایة القدوري وھذا شرح لذلك م: ( لاٹھا من حیز أرض ا راج ء إلا أن 
الصحابة - رضی الله عنھم -وظفوا علیھا العشر ؛ فٹرك القیاس لإجماعھم ) ش: أي لإإجماع الصحابة 
علی توظیف العشر علی البصرۃ ‏ وقد ذکرناہ . 


بش 


وقال محمد - رحمه الله - : إن أحیاھا ہبئر حفرھا أو بعین استخر جھاٴآؤ۔ماء دجلة والفرات آو 

الاتھار العظام التي لا بملکھا أحد فھی عشریة : وکذا إن أحباھا بباء السما۶ی,وإن أحیاھا باء 

الاتھار الني احتفرها الاعاجم سٹل نھر الللك ونھر یزدجرد ؛ فھی خراجیة ما ذكرّنامن اعتبار 

الماء؛ إِذ هو السبب للماء ‏ ولانہ لا کن توظیف ا حراج ابتداء علی المسلم کرھا ء فیعتبرافن ذلك 

ا ماء لان السقی بماء الضراج دلالة التزامیة ۔ ضال : والحراج الذڈي وضعه عمر رضی الله عنه علی 
أعل السواد من کل جریب 


م: ( وقال محمد - رحمے الله - : إن أحیاھا یئر حفرھا أو بعین استخر جھا أو ماء دجلة والفرات 
أو الأنھار العظام التي لا بلکھا أحد فھي عشریة ء وکذا إن أحیاھا بماء السماء )ش: أي انطرم: ( وإن 
آحیاھا بماء الآنھار التی احتفرھا الأعاجم مثل نھر الللك )ش: ونھر الللك قریب من بغداد علی طریق 
الکوفة ء وا لمراد من الللك کسری نوشیروان بن قباز ء وکان جمیع ملکە سبعا وأربعین سنة وسیعة 

وکسری برویز من أولادہ وھو ہرویز بن ھرمز بن کسری نوشیروان : وقام علی اللك ٹمانیا 
وثلائین سنة م: ( ونھر یزدجرد)ش: وھو یزدجرد بن شھریار بن کسری ملك وھو ابن خمس عشرة 
سنة ء ثم ما قتل رستم فی قتال سعد بن أبي وقاص - رضي الله عنه - بالفارسیة عرب پرزدجرد 
فی خلافة عثمان - رضی الله عنه - ۔ 

م: ( فھی خراجية ما ذکرنا من اعتبار الاء ء إذ هو السہب للنماء ء ولانە لا کن نوظیف الخراج 
ابتداء عغلی الم کرهاء فیعنبر فی ذلك ماء : لان السقی بماءالحخراج دلالة التزامسپة ) سں: 5 الشزام 
ا خراج فتکون الأرض خراجیةم: ( قال : وا خراج الذي وضع عمر - رضي الله عنه - علی أھل 
السواد من کل جریب ) ش: وھی أ٘رض طولھاستون ذراعًا بذراع ا ملك کسری یزید علی ذراع 
العامة بقہضة ء وھي ست قبضات ہ وذراع الللك سبع قبضات: کذا فی (المغرب؟ . 

وذکر الشمرتاشی : أن طول ا حریب ستون ذراعًا ء وعرضه ستون ذراعا بذراع الللك . 
دیارنا . 

وقیل : مانقله مقدار ء کذا فی ۸ القنیة وفتاوی [.۰..] وفی (الکافي؟ ما قیل ا حریب ستون 


٦ 


بِِلغه اللاء ففیز عاشمي وھو الصاع ودرمسم ؛ ومن جریب الرطبة حْمتَة دراہم ؛ ومن جربب 


الکرم التصل والنخیل التصل عشرۃ دراعم ء 


فی ستون حکایة عن جریبھم في أراضیھم ء ولیس ہتقدیر لازم فی الأراضی کلھاءاہل جریب 
الأرض یختلف باختلاف البلدان ء فیعتبر في کل بلد بتعارف أھلە م: (ییلغه الاء ) ش: جَمَلة من 
الفعل والفاعل والمفعول صمة لحریب . 

وقوله : م: ( قفیز عاشمي )ش: خبر ا بتدا ء اأعنی قولہ وا حراج ؛ وفسروا القفیز الهاشمي 
بقوله: م: ( وھو الصاع ودرھم )ش: الصاع ثمانیة أرطال : أي أربعة ما : خلاقًا لأہی یوسف . 
وقال الاترازي اعلم أن القفیز الواجب في ال حخراج مطلق عن قید الهاشعي وا حجاجي في اکٹر 
نسخ الفقه کالکاکي للحاکم الشھید وہالشامل؟ فی شرح الطحاوي وشروح 9ا حامع الصغیر؛ 
للفقیه أبي اللیث فخر الوٴسلام البزدوي وغیر ذلك. وقال الولوا حي فی فتاواہ : القفیز هو 
ا حجاجي وھو ثمانیة أرطال ؛ وہو صاع رسول اللہ قل ء وإنما نسب إلی ال حجاجی أخرجه 
بعدما فقد ؛ وأنه یسع فی ثمانیة أرطال وھي أربعة منّا ۔وفي قول أبي یوسف خمسۃة أرطال وثلثٹ 
رطل ء وکذلك في ٭خلاصۂ الفتاوی؟ ء فإذا کان ا حُجاجي وھو صاع رسول اللہ ےل ء فکیف 
یقید صاحب و الھدایة؛ والشافعي بالھاشمي والھاشمي اثنان وٹلالون رطلاً . 

وقال محمد : القفیز قفیز ا حجاج ء وھو ربع الھاشعي ؛ وھو مثئل الصاع ؛ والصاع کان 
علی عھد النبي ق ثمانیة آرطال . 

وقال الآأنرازي : وا مراد من القفیز الواجب قفیز ما یزرع فیھا ء کذا في شرح الطحاوي؟ . 

وفال الإمام ظھسیر الدین : إنه قفیز من حنطة و شعیر ء وا راد من الدرھم درھم یوزن 

م: (ومن جسریبپ الرطبة خمسة دراھم) ش: الرطبة بضتح الراء . قال فی ٦المضرب؟‏ : المفرد 
الرطب ٠ہ‏ وا حمع رطاب . ومنە حدیث حذیفة وابن حنیف وظفاعلی کل جریب من أرض الزرع 
درم من أرض الرطبة خمسة دراہم . 

وفي کتاب العشر البقول غیر الرطاب ؛ فإنا البقول مثل الکراٹ ونحو ذلك والرطاب هو 
القثاء والبطیخ والباذنحان وما یجري مجراہ ہ انتھی ۔ 

قلت : الرطبة هي التي یقولھا أھل مصر البرسیم ؛ وأھل البلاد الٹرکیة ینجا بضم الیاء اأول 
ا حروف وسکونت النون وبا لیم مقصور . 

م: (ومن جریب الکرم التصل والنخیل المتصل عشرۃ دراهم) ش: قال تاج الشریعة : الکرم اللتصل 


ً۲۰۲۷ 


وھذا هو المنقول عن عمر -رضی الله عنہ- فإنہ بعث عثمان بن حنیف تی سح سواد العراق ء 
وجعل حذیفة علیہ مشرفاً فمسح فبلغ ستاً وثلائین آلف جریب : ووضع علی'ذككِ ما قلنا ء وکان 
ذلك بمحضر من الصحابة -رضی الله عنھم۔ 


والنخیل ء وا لمتصلة ما یصل بعضھا ببعض علی وجه تکوت کل الأرض مشغولة بھام: (وْك3ا هو 
اللنقول عن عمر -رضی الله عنه) ش: اشار بە إلی الذي ذکرہ علی الوجه اللذکور منقول عن عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه م: (فإنہ) ش: أي فإن عمر م: (بعث عثمان بن حنیف حتی بمسح سواد العراق : 
وجعل حذیفۂ عليه مشرفاً فمسح فبلغ ستاً وثلائین ألف جریب) ش: روی عبد الرزاق في لہ مصنفه٤:‏ 
اأخہرنامعمر عن قتادة عن أبی محلف عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه بعث عمر بن الخطاب 
عمار بن یاسر وعبد الله بن مسعود وعثمان بن حنیف رضي الله عنھم إلی الکوفة فجعل عماراً 
علی الصلاة والقتال . 

وجعل ابن مسعود علی القضاء وعلی بیت ا ال ١‏ وجعل عثمان بن حنیف علی مساحة 
الأرض : وجعل لھم کل یوم شاۃ ثم قال: ما أری قریة یؤخذ منھا کل یوم شاة إلا سیسرع فیھا ‏ 
ٹم قال لھم : إني أنزلتکم فی ھذا ا مال ونفسي کوالی الیتیم ء من کان غنیأً فلیستعفف ‏ ومن کان 
فقیراً فلیاکل با معروف . 

قال : فمسح عثمان بن حنیف سواد الکوفة من أرضی أھل الذمة ء فجعل علی کل جریب 
النخل عشرة دراھم ؛ وعلی کل جریب العنب ثمانیة دراھم ء وعلی جریب القصب ستة دراهمء 
وعلی ا حریب من البر أربعة دراھم ء وعلی ا جریب من الشعیر درھمین ٭ وجعل علی راس کل 
رجل منھم أربعة وعشرین درھمأکل عام ؛ ولم یضرب علی النساء والصبیان ؛ وأخذ من 
تجارھم من کل عشرین درھماً درھماء فرفع ذلك إلی عمر -رضي الله عنہ- فرضي ہە ء انتھی . 

وعثمان بن حئیف من أکابر الصحابة - رضي الله عنھم - وقد شھد اأحدا والملشامد ء وکان 
النبي ا آخی بینە وبین علي -رضي الله عنہ- مات فی خلافة معاویۂ ء وحذیفة بن الیمان هو 
حذیفة بن حسل بن جابر بن عمرو بن ربیعة الیمان ٠‏ وینسب إلی جدہ ھذا ء سکن الکوفة ومات 
بالمدائن سنة ستة وثلائینٰ ۔ 

م: (ووضع علی ذلك سا قلنا) ش: وقال الأترازي ھکذا أثبت فی النسخ ء وكکأنه سھو من 
الکاتب ء لان قیاس الترتیب أن یقال وضع ذلك علی ما قلنا ء أي وضع ا خراج علی الوجه الذي 
قلنا فی جریب الزرع ٭ وجریب الرطبة ء وجریب الکرم ۔ ورأیت في شرح تاج الشریعة نقل ذلك 
علی الصحة ؛ حیث قال : ووضع ذلك علی ما قلنا > ولم یذکر شیئاً غیر ذلك ء فدل هذا علی 
أن تفسیر الترکیب من الناسخ ا لحاھل م: (وکان ذلك بمحضر من الصحاہة -رضی الله عنھم- ) ش: أي 


۲۸ 


من غیر نکر ؛ فکان إجماعاء ولان الؤن متضاوتة ؛ فالکرم اخفھا مؤنة >والمزارع اکٹرھا مؤنة 
والرطاب ہیٹھما ء والوظیفة تتفاوت بتفاوتھا ء فجعل الواجب فی الکرم فی اعلاھا وفي الزرع 
أدناھا وفی الرطبة أوسطھا : قال : وما سوی ذلك من الأصناف کالزعفران 


کان مانقل عن عمر۔ رضي الله عنہ- بحضور من صحابة رسول الله پل م: (من غیر نکیر "فکان 
إجماعا) ش: أي من غیر أن ینکر عليه أحد منھم ؛ نفکان إجماعأاعلی ذلك . 

م: (ولان الُؤن) ش: بضم الیم وفتح الھمزۃ جمع مؤنة بفتح الیم وضم الھمزۃ . وفي 
االمغرب؟ الؤنة الثقل بقوله من ما ثبت القوم إذا اجتمعت مؤنتھم ؛ وقیل من منت الرجل مؤنة . 
وقیل هي مفعلة عن الاون والآین ء والاول أُصح . 

وقال ا جوھري : اللؤنة تھمز ولا تھمز وھي فعولة . وقال الفراء هي مفعلة من الأین وھو 
التعب والشدة ء ویقال : هي مفعلة من الآون وھو ا خروج والعدل ء لآنه ثقل علی اللسان . 

ومانت القوم أمانھم أماناًإذا حملت مؤنتھم . ومن ترك الھمزة قال منتھم م :(متفاوتة) ش: 
والتفاوت الفوت أثر فی تفاوت الواجب . 

ألا تری أن الواجب فیما سقي سیحًاآً من الأرض العشریة وھو العشر ؛ وفیما سقي بغرب أو 
دالیة أو سمانیة نصف العشر . 

م: (فالکرم أخفھا مؤنة) ش: أي آخف الاشیاء اللذکورۃ وھی الرطبة ؛ والکرم والنخل وریعه 
اکثر ء فالواجب فيه أعلی وهو عشرۃ دراہم . 

وھذا لآزہ یبقی دھراً مدیدامع ق2 الؤنة م۳ (والمزارع اکٹرھا) ش: أيی اکٹر الأشیاء الملذکورۂ م۰ 
(مؤنة) ش: لان الزرع یحتاج فيه إلی الکرب وإلقاء البذر وا حصاد والدیاس ونحو ذلك کل سنة . 

م: (والرطاب بیٹھما) ش: أي بین الأخف والاکٹر ء لن لا یحتاج إلی إلقاء البذر کل عام ولا 
بذریة فیھا أصلاً وتدوم أعواماً لیس لدوام الکرم ء فکان الواجب فیما بین الأمرین وھو خمسة 
دراهھم . قلت : ھذا الذي قاله الشراح باعتبار عادۃ بلادھم ‏ وأمافی بلاد مصر فعی کل سلهة 
یزرعوتھا . 

م: (والوظیفة تتفاوت بتفاوتھا) ش: أي بتفاوت الؤنة کما ڈکرنام: (فجعل الواجب قي الکرم في 
اعلاما) س: أی فی اأعلی اون م۰ (وفي الزرع اُدناحاء وفيی الر طبة اوسطیا . قال) شس: أي القدوري م 
(وما سوی ذلك من الأصناف) ش: أي ما سوی جریب الزرع وجریب الرطہة وجریب الکرمم : 
(کالزعفران) ش: وفي النھایة أي أرض الزعفران تلحق بأرض الزرع أو الرطبة أو الکرم ء وبأبھا 
کانت أشبه فی قدر العنة فھو مبلغ الطاقة ؛ کذا ذکرہ الإمام التمرتاشي . 


۲۹ 


والبستان وغیرہ یوضع علیھا بحسب الطاقة : لانه لیس فیه توظیف ضر -رضی الله عنہ- وقد 
اعتبر الطاقة في ذلك فتعتبرھا فیما لا توظیف فيه . قالوا : ونھایة الطاقة أنٴپبلغ الواجب نصف 
الخارج لا ہزاد عليه ء لآن ألتنصیف عین الإنصاف ا کان لٹا أن نقسم الکل بین الغامین ۔ 


م: (والبستان) ش: کل أرض یحوطھا حائط . وفی افتاوی الظھیریة) ولو کان في لزان 
الارض أُشجار ووسطھا مزرعة ففیھا وظیفة عمر رضي الله عنه ولا شيء في الأشجار وکذالو 
غیر أشجاراً غیر مثمرۃ . 

ولو کانت الأشجار مثمرۃ لا ھکن زراعة أرضھا فھي کرم م :(وغیرہ)ش: أي وغیر البستان م: 
(یوضع) ش: أي ا خراج م: (علیھا) ش: أي علی الزعفران والہستان وغیر الیستان م: (بحسب الطاقة) 
ش: ففی أرض النخیل ال مطلقة یجعل علیھا ا خراج بقدر ما بطیق . 

ولا یزادعلی جریب الکرم ۔ وفي جریب الزعفران بقدر ما یطیق أیضاً وینظر إلی غلتھا ء 
فإن بلغت غله الزرع تؤخذ قدر خراج الزرع ؛ وإن بلغت قدر غلة الرطبة یؤخذ خمسةء: (لانہ 
لیس فیه) ش: أي فیماسوی ذلك م: (توظیف عمر -رضی الله عنہ-) ش: وذلك ا حراج علی نوعین ء 
خراج وظیفة وھو الذي یشبه توظیف عمر - رضی الله عنه - ٠‏ وخراج مقاسمة وھو أن یکون 
الخراج من الأرض لا یوظف فيه فیوضع فیه بحسب الطاقة ‏ وھو معنی قوله م: (وقد اعتبر الطاقة 
في ذلك) ش: أي فیما سوی ذلك من الأصناف م: (فتعتبرھا) ش: أي الطاقة م: (فیما لا توظیف فیه) 
ش: لأن یورظف يە . 

م: (قالوا) ش: : أي مشایخنا م: (وٹھایة الطاقة أن یبلغ الواجب نصف ال خارج لا یزاد عليه ء لان 
التتصیف عین الانصاف) ش: قال فخر الاٴسلام الہزدويی ۔رحم الله- : وإغاتتناھی الطافة إلی 
نصف ا حارج لا یزاد عليه . 


ألا تری أنه قال فی کتاب 7 العشر؟ وفا حراج؟ وەالسیر الکبیر؟ في أرض لم یخرج من الغلة 
إلا قدر قفیزین ودرھمین ؛ وھی جریب : إن خراجھا قفیز ودرھم ؛ وھذا لآأناما ظفرنا بھم 
وسعنا آننسترقھم ونقسم أموالھم : فإذامننا علیهھم وفاطعناعم علی نصف ا لخراج کان 
التتصیف ھو الإنصاف بعیلہ حیث کان النصف لنا والنصف ٹھم م :ا کان لنا أن نقسم الکل ہین 
الغانغین) شىض: هذا متصل با قبله . 

حاصل معناہ انا حین ملکناھم کان لنا ان نقسم الکل بین الغانغین ‏ ولکن أنصفناھم حیث 
رضینا بنصف ا خارج من غیر زیادة ء وھذا عین الإإٴنصاف منا حیث جعلنا النصف لھم والنصف 
کات 


کر 


والہستان کل أرض بحوطھا حائط وفبھا نخیل متفرقة وأشجار آخر 7وفی دیارنا وظفوا من 

الدراهم فی الأراضي کلھا وترك کذلك : لان التقدیر یجب أن یکون بقدر اللِاقة من أي شيء 

کان . قال: فإن لم تطق ما وضع علیھا نقصھم الإمام : والنقصان عند قلة الریم جائزالإجماع ء 

الا ٹری إلی قول عمر -رضی الله نہ - : لعلکما حملتما الأرض ما لا تطیق ؛ فقّالا: لا ہل 
حملناھا ما تطیق ولو زدناھا لأطاقت ؛ 


وآشجار آخر) ش: وفی الملغرب البستان الحنة م: (وفي دیارنا) ش: دیار صاحب (الھدایة٤‏ فرغانة ‏ 
ویقال لە الفرغانی وا مرغینانی أیضاً . 

وفرغانة بفتح الفاء وسکون الراء سجون ومرغینان من بلاد غانةم: (وظضوا من الدراھم فی 
الأاراضی کلھا وترك کذلك ہ لآن التقدبر بجب أن بکون بقدر الطاقة من أي شیء کان) ش: أي من أي 
جنس کان مھا فيه ا خخراج ۱ 

م: (قال) ش: أي القدوری : م: (فإن لم تطق) ش: أي الأرض م: (ما وضع علیھا) ش: وفي 
بعض النسخ فان کان لم یطق . قال الأترازي : إِن صح لفظ کان فھو زائد ء وعدم الاإٴطاقة عبارۃ 
عن قلة الریع م: (نقصھم الإمام) ش: أي نقص الإمام عن أصحاب الأراضي التي لا تطیق ما وضع 
علیھا م: (والنقصان عند قلة الریع جائز بالإٰجماع) ش: والریع النماء والزیادة ء وآراد به هنا الغلة . 

وقال الکاکي : إذا جاز النقصان عند قیام الطاقة فعند عدم الطاقة بالطریق الأاولی . 


وفي (الخلاصة إِن کانت الأرض لا تطیق أن یکون الخارج لا یبلغ عشرۃ دراھم یجوز أن 
ینقص حتی یصیر الخراج مثل نصف ا حارج . اما إذا کانت تطیق ذلك وزیادة فقال الولوا حي ففي 
فتاواہ : اأجمعوا علی أن الزیادۃ علی وظیفة عمر - رضي الله عنه- في سواد العراق وفی بلدة 
وظف الإمام علیھا ا خراج لا یجوز ء فأما في بلدۃ أراد الإمام أن پبتدئ بھا بالتعوظیف قال أبو 
یوسف : لا نزید . وقال محمد : یزید . وعن أبي حنیفة مثل قول أبي یوسف ہ: ویجيء الان ما 
ذکرہ الولوا حی . 

م: (آلا تری إلی قول عمر -رضی الله عنه- لملکما حملتما الأرض ما لا تطیق ء فقالا : لا ء بل 
حملناھا ما نطیق ء ولو زدناھا لأطاقت) ش: ھذا أخرجه البخاری فی صحیحه فی کتاب ‏ فضائل 
الصحابةہ وفی کتاب ٦‏ السعةٴ لعثمان عن عمرو بن میمون قال : رأیت عمر اہن الخطاب رضی 
الله عنه قہل أن یصاب ہأآیام با حدیبیة وقف علی حذیفة وعثمان بن حنیف قال : کیف فعلتما ء 
اأُتخافان أن تکونا حملتما الأرض مالا تطیق ؛ فقالا : حملناھا أمرا ھی له مطیقة فیھا کثیر 


۳۱ 


وھذا یدل علی جواز النقصان . واما الزبادۃ عند زیادة الریع یجوز عثلبحمد -رحمے الله۔ 

اعتباراً بالنقصان ؛ وعند أبی یوسف -۔رحمه الله- لا یجوز ؛ لان عمر -رضتی الله عنە- لم یزد 

حین أخبر ہزیادۃ الطاقة ء وإن غلب علی أرض الخراج ا ماء آو انقطع الماء عنھا آو اصطلم الزرغ 

آفة فلا خراج عليه ؛ لأنہ فات التمکن من الزراعة وھو النماء التقدیري العتبر فی الخرَاؾ:, وفیما 

إذا اصطلم الزرع آفة فات اللماء التقدیري فی بعض ا حول ؛ وکونە نامیافی جمیع ا حول شرط 
کما فی مال الزکاۃ 


قال : انظرا ان تکونا حملتماھاما لا تطیق ء فقالا : لا ء فقال عمر - رضي الله تعالی عله ۔- : 
کیف سلمھا الله عن أراملة العراق لا یحتجي إلی أحد بعدي : قال فما أُتت عليه اربعة حتی 
أصیبِ . . . ا حدیث بطوله وھو حدیث مقتل عمر بن ا خطاب -رضي الله عنه- وتبعه عثمان ۔ 
رضی الله عله- . 

وقد عرفت أن قول عمر : لعلکما خطاب لحذیفة بن الیمان وعثمان بن حنیف الصحابیین 
الکبیرین . والضمیر فی قولە : قالا فی للوضعین یرجع إلیھما . 

م: (وھذا) ش: أي قولھما ولو زدنا لأطاقت م: (یدل علی جواز النقصان) ش: عند قلة الریعم 
پالاجماع م: (وأما الزیادة عند زیادة الریع بجوز عند محمد - رحمه الله - اعتبارا بالنقصان . وعند اي 
یوسف - رحمہ الله - لا یجوز : لان عمر -رضی الله عنه - لم یزد حین آخبر بزیادۃ الطاقة) ش: وھو 
فی قولھما ولو زدنا لأطاقت . م: (وإن غلب علی أرض الخراج الڈاء آو انقطع ا!لاء عنھا أو اصطلم 
الزرع آفة) ش: أي استأصلته ؛ والاصطلام الاستثصال وھو القلع من الأصل م: (فلا خراج عليه ء 
لانه فات التمکن من الزراعة) ش: قال الکاکی : قال مشایخنا : ما ذکر في الکتاب بأن ا خراج یسقط 
بالاصطلام محمول علی ما إذا لم یبق من السنة مقدار ما یکن أن یزرع الأرض ٹثائیاً ء أما إذا بقی 
لا یسقط الخراج ؛ ذکرہ فی ۷شرح الطحاوي؛ . 

وفی افتاوی البکري؛ وتکلموا ان العتبر فی ذلك زرع ا حنطة والشعیر أم أي زرع کان ء 
وأن العتہر مدة ترك الزرع فیھا أم مدۃ تبلغ الزرع مبلغاً تکون قیمته ضعف الحخراجء وفي ذلك 
کلام ء والفتوی علی أنه مقید بثلاثة أشھر م: (وھو النماء التقدیري العتبر فی اخراج) ش: أي الٹثمکن 
من الزراعة هو النماء التقدیري واللماء علی قسمین : حقیقیي وتقدیري : وا خراج پتعلق 
باحدھماء ومنا ا غلب الاء علی الأرض بحیث لم تبق صا حة للزراعة أو کانت مدۃ لم توجد 
النماء التقدیری فلا یجب التقدیري . 


م: (وفیما إذا اصطلم الزرع آفة فات النماء التقدیري فی بعض ا حول : وکوئە نامیا في جمیع ا حول 
شرط کما فی مال الزکاة) ش: فإن من اشتری جاریة للتجارۃ فمضی علیها ستة أشھر ئم نواھا 


ای 


آو بدار الحکم علی ا حقیقة عند خروج الخارج وان عطلھا صاحبھا فعلِیْة ال جراج ء لان التمکن 
کان ثابتا وو الذي فوتە : قالوا: من انتقل إلی اخس الأسرین بغیر عذر فعلیّةالخراج الأاعلی ؛ 
لأنہ شو الذي ضیع الزیادۃق: 


سےسہ ._×م رہ ےسہسسسس 1 ۔'۔ 
للخدمة سقطت الزکاۃ ؛ لأنھالم تبق نامیة فی جمیع ا حول م: (أو یدار الحکم علی الحقیقة غثد 
خروج ا خارج) ش: أي حقیقة ال خارج إذ الٹمکن من الزراعة قائم مقامہء فإذا وجد الأصل سقط 
اعتبار الخلف وتعلق ا حکم بالأصل ہء فإذا ملك بطل ما تعلق بە . 

حاصله أن النماء التقدیري کان قائماً مقام اللماء ال حقیقی ؛ فلما وجد ا حقیقي تعلق ا حکم بە 
لکونە الأاصل وقد ھلکت فیھلك معه الخراج ؛ بخلاف ما إذا أعطاھا وھو متمکن من الزراعة ؛ 
حیث یکون ا حراج دیناً فی ذمته فیعتبر الخراج بالنماء التقدیري حینثذ ؛ الا تری أن رجلا لو 
استأجر بیتاً أو حانوتاً معطلة فعليه الأجر ء فإن لم یٹمکن من الانتفاع بأن غصبه غاصب أو نحو 
ذلك لا پجت الآجر . 

فإن قلت : لو استأجر رجل أرضاً فزرعھا فاصطلمت الزرع آفة أنه یجب عليه الأجر ۔ قلت : 
أجیب : بأن الآجر |لی وقت ھلاك الزرع ء ولا یجب عليه بعد ذلك ء ولیس الآجر بمنزلة 
جاز إسقاطه والآجر لم یوضع إلی مقدار ا خارج فجاز إیجابه وإن لم تخرچ . 

م: (وإن عطلھا) ش: أي الأرض م: (صاحبھا فعليه الخراج : لان النمکن) ش: من الزراعة م: 
لعدم قوته وأسبابە فللاإمام أن یدفعھا إلی غیرہ مزارعة ویأخذ ا خراج من نصیب ا الك ويِسك 
الباقی للمالك . 

وإن شاء أجرھا وأخذ ا خراج من الأاجرة ء وإن شاء زرعھا ممنفعة بیت ا ال فان لم یتمکن 
من ذلك ولم یوجد من یقبل ذلك باعھا وأخذ من ٹمنھا الخراج ء وھذا بلا خلاف . 

وعن أبی یوسف یدفع إلی العاجز کفایته من بیت ا ال لیعمل فیھا فرضاً . وفي جمع 
الشھیدہ باع أرضاً خراجیة ؛ فإن بقي من السنة مقدار ما ملك المشتري من الزراعة والخراج عليه 
وإلا فعلی البائع . 

م (قالوا) ش: : أي قال مشایخنا فی شروح وا مامع الصغیرم: (من انتقل إلی اخس الأمرین 
بغیر عذر)ش: کمن لە أرض الزعفران فترکھا وزرع ا حہوب م: (فعليه الخراج الأاعلی) ش: وھو 
خراج الزعفران م: (لانه هو الذي ضیع الزیادة) ش: فکان التفصیر منه . ْ 


۳۳ 


وھذا پعرف ولا یفتی بە کیلا یتجرأ الظلمة علی أخذ آسوال الناس ہ وَطْنِ اسلم من أھل ا خراج 

أخذ مثە الخراج علی حالہ ء لان فیه معنی الؤنة فیعتبر مؤنة فی حالة البقاءٴ:فأامکن إبقاؤہ علی 

اللسلم . ویجوز أن یشتري المسلم ارض ال حراج من الذعمي ویؤخذ منە ا حراج ما قلناَؤقد صح ان 
الصحابة -رضي الله عنھم- اشتروا أراضی ا حراج وکانوا یژدون خراجھاء 


م: (وھذا) ش: أي ھذا ا حکم م :(یعرف ولا یفتی بە کیلا بتنجرأ الظلمة علی أخذ أموال الناس) 
ش: لانھم لا یعملون بالشرع ولیس لھم داب إلا تحصیل الأموال من أي وجه کان ؛ وماعندھم 
قوۃ دین مِنعھم عن ذلك . 

ورد بأنه کیف یجوز الکتمان ؛ وأنھم لو أخذوا کان فی موضعه لکونە واجباً . وأجیب : 
بانا لو آفتینا بذلك لادعی کل ظالم في أرض لیس شانھا ذلك أنھا قبل ھذا کانت تزرع الزعفرانَ 
فأخذ راج ذلك وھو ظلم وعدوان . وفی اشرح الطحاوي؟ جعل رض الزعفران مسکنا أو 
خاناً للغلة أو مقبرۃ أو مسجداً یسقط ا حراج . 

م: (ومن اسلم من أھل الخخراج اخذ منه ا خراج علی حالہ) ش: وقال مالك والشافعی : یسقط 
ال خراج . وعند مالك تسقط ا حزیة أیضاً ء وکذالو باعھا من مسلم یجوز البیع عندنا وعند 
الشافعی ء وعند مالك لا یجوز . 

وفي روایة : یجوز ویسقط الخراج م: (لان فیه سعنی الؤنة فیعتبر مؤنة) ش: لن الخراح مؤنة 
الارض النامیة کالعشر والمسلم من أھل التزام الؤنة ء وھذا لأنہ بعد الإسلام لا یخلی أرضه عن 
مؤنة في حالة البقاء کما کانت م: (في حالة البقاء ء فآمکن إبقاؤہ علی اللسلم) ش: لآن إبقاء ما تقرر 
واجباً أولی ء لأنا إن أسقطنا ذلك احتجنا إلی إیجاب العشر ؛ بخلاف راج الراُس ء لأنا لو 
اأسقطنا ذلك عنه بعد إسلامه لا یحتاج إلی إیجاب مؤنة أآنخری . 

م: (ویجوز أن یشتري السلم أرض ا حراج من الذمی ویؤخذ منە ا خراج) ش: وقد ذکرنا ا خلاف 
فیه آنفام: (ما قلنا) ش: وھو قوله لان فیه معنی المؤنة ء والمسلم من أھل الؤنة م: (وقد صح أن 
الصحابة -رضي الله عنھم- اشتروا آراضی ا خراج) ش: من الذمي م: (وکانوا یؤدون خراجھا) . 

وفال الکاکي : صح عن ابن مسعود والحسن بن علي وشریح -رضی الله عنھم- ؛ انتھی۔ 

ولم یبین وجە الصحة ولا من خحرجه : وغیرہ من الشراح لم یذکرہ أصلاً ء غیر أن صاحب 
دالٹھایةۂ قال : روي عن عبد الله بن مسعود وا حسن بن علي وشریح أنھم کانت لھم أراض 
بالسواد ویؤژدون خراجھا ء انتھی . 

وھذا ذکرہ بیاناً بصیغة التمریض ٠‏ وهي لا تدل علی الصحة . غیر أنانحتج فی ذلك ا 


ری 


فدل علی جواز الشراء وأاخذ الحراج وادائه للسسلم من غیر کراهة ‏ ولاعشر في ا خارج من 
رض ا حراج ؛ وقال الشافعی - رضی الله عنه - یجمع بینھما ء لأنھما حقان مُختلفان وجبا في 
محلین بسببین مختلفین فلا تنافیان . ولنا قوله -عليه السلام- : لا یجتمع عشر وخزاج في أارض 


صلی 


قال البیھقی فی کتاب (المعرفة) : 

قال أبو یوسف القاضي : القول ما قال أبو حنیفة-رضي الله عنھما۔ أنه کان لابن مسعود 
وخباب بن الارت وا حسن بن علي وشریح آرض الخراج . حدثنا مجالد بن سعید عن عامر عن 
عتبة بن فرقد السلمي أنه قال لعمر بن ا خطاب - رضي الله عله- : إني اشتریتھا أرضاً في أرض 
السواد ء فقال عمر -رضي الله عنه - أنت فیھا ببثل صاحبھا . 

وروی ابن أبي شیبة فی 9مصنفہ) حدثنا الثوری عن قیس بن أسلم عن طارق بن شھاب آن 
دھقانة من أرض نھر ا ملك أسلمت فقال عمر -رضي الله عنه- ادفعوا إلیھا أرضھا تؤدي عنھا 
ا خراج م: (فدل علی جواز الشراء وأخذ ا خراج واداله للمسلم من غیر کراھة) ش: احترز بە عن قول 
التقشفة ء فإنھم یکرھونه ویستدلون ما روي أنە قْل رأی شیئاأً من آلات ا حراثة فقال : ٭ ما دخل 
ھذا بیت قوم إلا ذلوا ؛ ظنوا أن ا مراد بالذل الدزام الخراج ولیس کذلك : بل ا راد أن المسلمین إذا 
شغلوا بالزراعة واتبعوا أذناب البقر وقعدواعن ا جھاد کر علیھم عدوھم فجعلوھم أَذلة ء وفیه 
تأمل ۔ وقال الأترازي : فی قول اللصنف للمسلم لو قال من المسلم کان أولی ء ولم یہین وجھ 
ذلك . 

م: (ولا عشر في الخارج من أرض ال خراج) ش: یعنی لا یجمع بین العشر وا لحخراج م: (وقال 
الشافعی -رضی الله عنه- : بجمع بینھما) ش: أي بین العشر وا خراج : وبە قال مالك وأحمد م: 
(لأنھما) ش: أي لان العشر وا حراج م: (حقان مختلفان) ش: یعنیي من حیث الذات . 

فان اأخذھا مؤنة فیه معنی العبادة ء والآخر مؤنة فیھا معنی العقوبة م: (وجبا في محلین بسبہین 
مختلفین) ش: فإن ال خراج في الذمة والعشر فی الخارج ہسببین مختلفین : فإن سہب العشر الأرض 
النامیة بحقیقة ا خارج ‏ وسبب ال حخراج الأرض النامیة بالتمکن ء ویختلفان مصرفاً أیضاً ء فان 
مصرف العشر الفقراء ء ومصرف ا حراج المقاتلة . 

فإذا کان کذلك م: (فلا بتنافبان) ش: أي العشر وا حراج بوجوب أحدھمالا ینافی وجوب 
الآخر کوجوب الدین مع العشر أو ا حراج . 

م: (ولنا قولہ علیے السلام )ٴش: أي قول النبي پل م: (لا بجتمع عشر وخراج في أرض مسلم) 
ش: مال الأترازي : ولناماروی أبو حنیفة عن حمادعن إہراھیم عن علقمة عن النبي پل أنە 


٥٣ 


ولان أحدآ من آئمة العدل وا جور لم یجمع بینھما ء وکفی بإجماعھم 'حَْحة.. ولان ال حرا۔ یحب 
في أرض فتحت عنوۃ وقھرأء والعشر في أرض أسلم أھلھا طوعاً ء والوصفا لا بجتمعان في 
أرض واحدة : وسبب الحقین واحد وھو الأارض النامیة 


قال: 3ة لا یجتمع عشر وخراج فی رض واحدۃ) . 

قلت : رواہ ابن عدي في ۸ الکامل) عن یحبی بن عتبة عن أبی حنیفة عن حماد عن إبراھیم 
عدي ویحیی بن عتبة منکر الحدیث'' ' وإما یروی ھذاعن قول إبراھیم فجاء یحبی بن عتبة فأطال 
فیه ووصلءه إلی النبي قَ ء ویحیی بن عتبة مکشوف الرأس لروایته عن الثقات اللوضوعات 
فغمات . 
الروایة عنه ۔ وقال الدارقطني یحیی هذا رجل یضع ا حدیث وھو کذب علی أبي حنیفة ومن بعدہ 
]لی رسول الله قيٍ . وقال البيھقي ھذا حدیث باطل ؛ ویحیی ھذا اشتھر بالوضع . 

قلت : وقع فی مسند أبيی حنیفة مثل ما رواہ ابن عدي ء ولکن عدي وآخرون تکلموا فیه 
بسبب یحبی بن عتبة ء وا علمنامن یحیی بن عتبة ؛ لآأن أصحابنا رووا هذا فی کتبھم وهم ثقات 
علی أن ابن شاھین رواہ عن یحبی بن عیسی عن أبی حنیفة . 

فإن قلت : أنکر یحبی بن عیسی وقال هو یحبی بن عتبة . 

قلت : من اطلع في أحوال ھؤلاء عرف أن ا خطیب کیف یتکلم فی ا حقیقة ولا یلتفت [ليه 
فی مثل ھذا . 

م: (ولان أحداً من أئمة العدل وا حور لم یجمع ببنھما) ش: أي بین العشر والجخراج م: (وکفی 

م: (ولآن ا خراج بجب في أرض فتحت عنوۃ وقھرآء والعشر فی أرض) ش: أي یجب في أرض 
م: (آسلم اھلھا طوعاًء والوصفان) ش: وھما الطوع القھر م: (لا بجتمعان فی أرض واحدة) ش: لمنافاۃ 
بینھما إذ الطوع ضد الکرہ ا حاصلة من القھر ؛ فلما لم یجتمع السہبان لم یثبت ا حکمان : 

1 (وسبجب الحقین) ش؛: أْي العشر وا خراج م (واحد وھو الأرض النامیےة) ش: بدلیل إضافة 


(١)الکامل‏ فی الضعفاء لاہن عدیي [۷/ ]٥٥٠٢‏ ء راجع ترجمة یحی بن عتبة فی ضعفاء ابن ا حوزي[٤٦٣‏ ۳۷]. 


۲٦ 


إِلا نه یتب فی العشر حقیاء وفي ا حراج تقدیراء ولھہذا یضافان إلی الأرض ؛ وعلی ھذا 
اخلاف الزکاۃ مع أحدھما فلا بتکرر ا حراج بنکرار الخارج فی سنة ء لان غمز-رضی الله عنه- 
لم یوظفه مکررآ بخلاف العشر : لأنه لا یتحقق عشرا إلا بوجوبہ في کل تخاوج . 


العشر والحخراج إلیھما ؛ والاضافة دلیل السببیة ء فلما کان السبب واحداً کان الٔسبب أحدغمامن 
غیر جمع بینھما کالدیة والقصاص م: (إلا آله) ش: أي أن السہب م: (یعبر فی العشر تحقیقاً) ش: لن 
العشر أحد الأجزاء العشرۃ من ا خراج م: (وفي لخراج) ش: أي یعتبر فی ا حراج م: (نقدیراً) ش: أي 
من حیث التقدیر . 

وذلك لأن سبب الخراج ملك الأرض النامیة بالنماء التقدیري م: (ولھذا) ش: أي ولاجل ان 
السبب هو الأرض النامیة م: (ہضافان) ش: أي العشر والحخراج م: (إلی الأرض) ش: فیقال عشر 
الأرض وخراج الأرض م: (وعلی مذا ا صلاف) ش: أي الخلاف ال مذکور بیننا وہین الشافعي م: 
(الزکاۃ مع أحدھما) ش: أي الزکاۃ مع أحدھما لا تجتمع مع ا حراج والعشر عندنا ء خلافاله. 

صورته رجل اشتری أرض عشر أو خراج بنیة التجارۃ لم یکن عليه زکاة التجارۃ. وعن 
محمد أن عليه الزکاۃ مع أحدھما ؛ وهو قول الشافعي لاختلاف سببیھما ومحلھما . قلنا 
الواجب حق الله تعالی فيه ء فتعلق بالأرض فلا یجتمعان ء کما لا یجب زکاة السائمة والتجارةۃ 
باعتبار مال واحد ۔ 

م: (فلا بنکرر ال راج بتکرار ا خارج في سنة) ش: یعني لا یؤخذ خراج الأرض في سنة إلامرۃ 
واحدة وإن أغلھا صاحبھا مرات م: (لان عمر -رضي الله عنە- لم بوظفے) ش: أي ال خراج م: 
(مکرراً) ش: أي ما أخذ ا خراج وا جزیة في السنة إلا مرۃ واحدة . وقال ا حاکم في الکافي : ا لحجة 
فی هذا فعل عمر -رضي الله عنہ- : لأنه لو وجب ا حراج وتکرر لانبغی أن یکون ھذا في خراج 
اللوظفة لا فی حراج ال مقاسمة لأن خراج المقاسمة حکمە حکم العشر : ویکون ذلك في ا خارج م: 
(بخلاف العشر ء لان لا یتحقق عشرا) ش: أي لا پورجد حال کونە عشرآم: (إلا بوجوبہ)ش: أي 
بسبب وجوبه م: (غيی کل خسارج) ش: لأن العششر وظیفة لازمۂة تؤخذ من الخارج فتکرر بتکرر 
الخارج . 


سس سس 


۲,۷ 


باب الجزیة 
وھي علی ضربین ؛ جنزیة وضع بالتراضی والصلح ؛: فتقدر بحسپ ما بقع لليه الاتفاق کما 
صالح رسول اللہ پ2 اھل نبران علی آلف ومائتی حلة ء ولان الوجب هو التراضی 


ش: أي ھذا باب في بیان حکم ا جحزیة ء وا مزیة ما یؤخذ من الذمي باعتبار رأسە . وا لمع 
من قبیل اللحیة واللحی ء وسمیت بھا ء لانھا حجزي ؛ أي تقضي ‏ وتکفی في الذمي عن القتل 
أو یعتق بھا تسقط عنە القتل . ولا فرغ من خراج الأرض شرع في خراج الراأس وہو ا حزیة ء إلا 
نہ قدم الأول لأنه شارکه في سببه ۔ وغي الشرع معنی الحزیة وبیان العریان مقدم . 

م: (وھي) ش: أي الحزیة م: (علی ضربین) ش: أي نوعین ء أحدھمام: (جزیة توضع بالتراضي 
والصلح ؛ نتقدر بحسب ما بقع عليه الاتفاق کما صالح رسول الله پچ أھل نجران علی آلف ومائی 
حلة) ش: ہذا أخرجە أبو داودعن إسماعیل بن عبد الرحمن البغدادي عن ابن عباس -رضي الله 
عنھما۔ قال : صالح رسول اللہ قللِ أعل نجحران علی ألفي حلة ء النصف قي صفر ء والبقیة فيی 
رت تنرنوا ال الس ۶۶ے 

ونجران بفتح النون وسکون ا حیم بلاد من الیمن أصلھا نصاری ۔ وا حلة بضم ا اء المھملة 
وتشدید اللام إزار ورداء هھذا هو المٰختار لا یسمی حلة حتی یکون ثوبین وھي من الحلول أو ا حل 
ا بینھمامن الوجه . وقال الولوا حي في فتاواہ : وتوضع علی نصاری نجران علی رژوسهھم 

قلت : الذي ذکر اللصنف غیر موافق للحدیث ؛ مع أن ال حدیث حدیث واحد رواہ ابن 
عباس وآخرجهھ عنه أہو داود کما ذکرنا ۔ 

م: (ولان الوجب) ش: بکسر ا حیم ؛ أي لان املوجب لتقدیر ما وقع عليه م: (ھو التراضي) ش: 
لا موجب احزیة ؛ فإن موجبە في الأصل اختیارھم البقاء علی الکفر بعد أن غلبوا ۔ 

فإن قلت : کیف یجوز تقریر الکافر علی الشرك الذي هو أعظم ا جحنایات بأخذ ا ال . ولو 
جاز ذلك جاز تقریر الزانی علی الزنا با مال ۔ 

قلت : لیس أخذ ا جحزیة یدل علی تقریر الکفر . وإغا هو عوض عن ترك القتل ولا یستعرفان 
الواجبین . فجاز کإسقاط الواجب بالقصاص بعوض ؛ أو ھی عقوبة علی الکفر ؛ فیجوز 


)١(‏ آبو داود فی باب ہ نی أخذا حزیة٭ ]٥٣٣٤[‏ . وقال المنذري : فی سماع السدی من اہن عباس نظر : وإنما 
قیل : إنە رآہ ء ورأی ابن عمر ء وسمع من انس بن مالك . 
۲۸ 


فلا یجوز التعدي إلی غیر ما وقع عليه الاتفاق . وجزیة پبتدی الإمام تَوّضعھا إذا غلب الاإمام 

علی الکفار وأقرھم علی أملاکھم فیضع علی الني الظاھر الغنی فی کل َبْة ثمانیة واربعین 

درھما یاخذ منھم في کل شھر آربعة دراھم ء وعلی متوسط ا حال أربعة وعشرین دوّھما في کل 
شھر درھمین ء وعلی الققیر العتمل اٹنی عشر درھماآني کل شھر درھما 


کالاستر قاق . 

م: (فلا یجوز التعدي إلی غیر ما وقع عليه الاتفاق) ش: أي لا یجوز التجاوز إلی غیر ما وقع 
عليه التراضی م: (وجزیة) ش: أٗي الضرب الٹانی جزیة م: (ییتدی الإمام بوضعھا) شں: أي بوضع 
الحزیة م: (إذا غلب الڑإمسام علی الکفار وأاشرھم علی آأملاکھم)ش: ھذا الضرب بوضع الإمام بغیر 
رضی منھم ؛ وھو تفاوت بتفاوت الطبقات ہ وبین ذلك بحرف الباء بقوله م: (فیضع علی الغغی 
الظاھر الغنی) ش: في شرح الطحاوي ظاہر الخنی من يِلك عشرۃ آلاف درھم م :(في کل سنة 
ثمانیة وأربعین درھماً یاخذ منھم في کل شھر أربعة دراھم) ش: ھذا لاجل النسھیل ء ولا تجب ا جحزیة 
بأول ا حول ء وإنما ا حول یتحقق ویتسھل عند أبي حنیفة . 

وكکذلك قال ھو فی الزکاۃ م: (وعلی متوسط ا حال) ش: وھو من ِلك مائتی درھم إلٰی عشرۃ 
لاف درھم عم :(أٔربعة وعشرین درھما) ش: أي بضع علی المتوسط ا حال أربعة وعشرین درھماًم: 
(فی کل شھر درھعین) ش: . ۱ 

م: (وعلی الفقیر العتمل) ش: أُن یضع عليه م: (النی عشر درھماآ في کل شھر درھما) ش: أي 
یاخذ في کل شھر درھماً ء والفقیر من لا یلك درھمین ؛ وإنما شرط العتمل ؛ لن ا جزیة عقوبة 
فإما تجب علی من کان من أھل القتال حق لا یلزم الزمن منھم جزیة وإن کان مفرطاًفي الیسار ۔ 
والمعتمل هو الذي یقدر علی العمل وإن لم یحسن حرفة . 

وقال الکاکی : والعتمل هو الکتسب والإعمال الاضطراب في العمل وھو الاکتساب . 
وقال أ٘یضاً وإا قید بالاعتمال لأئه لو کان مریضاً فی السنة کلھا أو مضطرباً أو کٹر لا یجب 
عليه . 


ولو ترك العمل مع القدرۃ عليه . فھو کالمعتمل کمن قدر علی الزراعة ولم یزرع یجب 
عليه ا حراج ء ذکرہ في الإیضاح ویجيء أیضاً إن شاء الله تعالی . 

وقال الفقيه أبو اللیث في شرح ةالحامع الصغیر؛ ذکر عن عیسی بن أبان أنه قال من کان لە 
عشرة آلاف درم فصاعداً فھو موسر . ومن کان لە مائتا درھم فھو متوسط . ومن کان معتملا 
ٹھو کبیر . 


+۲۹ 


وھذا عندنا . وقال الشافعي -رحمە الله- : بضع علی کل حالم دینارً أوَماِیعدل الدینار ء الغني 
والفقیر في ذلك سواء لقوله- عليه السلام۔ معاذ -رضي الله عنه- خذ من کل حالم وحالة 
دینارً أو عدله معافر 


ٹپپخت ےت پیپنمےمےتجے۔ ر ے ‏ متخخضہسمےمممم__ ست 

وذکر عن بشر بن غیاث أله قال من کان بلك قوته وقوت عبالە وزیادة فھو موسر ”ومن 
کان یقدر علی مقدار القوت ولا بیلك الفضل ولە مقدار الکفایة فھو الوسط . ومن لم یکن له 
مقدار الکمفایة فھو مکسب . 

وکان الفقیه أبو جعفر یقول ینظر إلی عادۃ کل بلد ء لأن عادہ البلدان مختلفة فی الخناء . ألا 
تری أن صاحب خمسین لف بلخ بعد من الکشرین . وإذا کان بہغداد أو بالبصرۃ لا بعد من 
المتکثرین . وفی بعض البلدان صاحب عشرۃ آلاف یعد من ا لتکٹرین فیعد کل بلد . 

وذکر هذا القول أبو نصر محمد بن سلام أیضاً ء وذکر عن عمر بن الخطاب -رضي الله 
عنه- آنه کان یأخذ من رکب البغال ؛ ویتختم بالذھب ثمانیة وأربعین درھماً إلی هنا لفظ الفقیه 

وقال الكاکي : وقیل من لا بد له من الکسب لإأصلاح معیشته فھو معسر ؛ ومن لە مال 
یعمل بہ متوسط . ومن لا یعمل لکٹرۃ مال فھو فائق فی الغنی وقیل من لا کفاف له فھو معسر . 

ومن ملك ا فضل عليه فھو عتق ؛ وقیل هذا بختلف باختلاف الأماکن ؛ ویعتبر وجود 
ھذہ الصفة فی آخر السنة م: (وھذا عندنا) ش: أي مذا الوجه اذ ر مفصلاً عند أصحابٹا . 

م: (وقال الشافعي- رحمہ الله -)ش: مبتداً وخبرہ قوله م: (یضع علی کل حالم دینار أو ما یعدل 
الدینار الغني والفقیر في ذلك سواء)ش: وھو اثنی عشر درعما ء وأقل الدینار أي عشرۃ دراھم 
مسکوکھ . من النقرۃ الحخالصۃ . 

ولا یجب علی الإٴمام أن یجبرھم علی أکثر ما علیھم ٭ ویستحب أن اکس حتی یأخذ من 
الٹوسط دینارین ء ومن الغني أُربعة دنانیر ء ولا پصیر الدراھم إلا بالنقرۃ والقیمة عندعامة 
أصحابه ؛ کذافی شرح ؛الوجیز؛ . وقال مالك : بأخذ أریعین درھما أو أربعة دنانیر ومن 
الفقیر عشرۃ دراھم أو دیناراماروی الإمام ء وھو قول الثوريی: وفي روایة مثل قولناء وفی 
روایة أقلھا دینار ۔ 

وتجوز الزیادۃ ولا یجوز النقصان م: (لقوله عليه السلام) ش: أئي لقول النبي ال : م: (لماذ - 
رضي الله عنه- خذ من کل حالم وحالۂ دینار أو عصدله معاضر) ش: ہذاال حدیث أخرجہ أبو داود 
والترمذي والنسائي في الزکاۃ عن الاعمش عن أبي وائل عن مسروق عن معاذ قال: بعثني 


کی 


من غیر فصل . ولآن ال حزیة إنما وجبت بدلاأ عن القشتل حنی لا جب علیٰین لا بجوز قتله بسہبب 
وعلي-رضی الله عنھم۔ولم بنکر علیهم أحد من الھاجرین والانصار ‏ ولائوجب نصرة 
للمقاتلة فتجب علی التفاوت منزلة خراج الأرض . وھذا لآنه وجب بدلاً عن النصّرۃ 


رسول اللہ پیٹ إلی الیمن وأمرني ان آخذ من البقر من کل ثلائین تبیعاً أو تبیعةء ومن کل أربعین 
ستة ومن کل حالم دینار أو عدله معافر ٠“.‏ وقال الترمذي: حدیث حسن . وذکر أن بعضهم 
رواہ عن مسروق عن النبي قلِِ مرسلا قال وهو الأصح . قولە من کل حالم یعني محتلم . قوله 
أو عدله العدل بالفتح المثل من خلاف اج جنس وبالکسر اٹل من ا جلس . 

قوله معافر ہفتح ا یم والعین المھملة وبالفاء والراء اللھملة إلی أخذ مثل دینار ثوبأمن ھذا 
الجنس والمعافر أي ٹوب منسوب إلی معافرین من ثم صار اسماً للثوب بغیر نسبة . ویقال معافر 
حي من هھمدان ثبت إليه هذا النوع من الئیاب م: (من غیر فصل) ش: یعني بین الغني والفقیر . 

م: (ولان ال حسزیة إغا وجہت بدلا عن الشستل حستی لا جب علی من لا بجسوز قتله بسبب 
الکفر کالذراري والنسوان ء وھذا امعنی) ش: أي وجوب ا جحزیة بدلاعن القتل م: (ینتظم الفقیر والغني) 
ش: أي یشملھمام: ( ومذھینا منقول عن عمر وعثمان وعلي - رضي الله عنھم -)ش: روی ابن أبي 
شیبة فی مصنمه حدثنا علي بن مھیر عن الشیہانی عن اہن عون محمد بن عبد الله الثقذ قال : 
وضع عمر بن ا خطاب - رضي الله عنه - في الجزبة علی رؤوس الرجسال علی الغنی ثمانیة 
وأربعین درهما ۔ 

وعلی التوسط أربعة وعشرین ء وعلی الفقیر اثني عشر درم . وھو مرسل . ورواہ ابن 
زنجحویه في کتاب (الأموال٥‏ ؛ حدثنا أبو نعیم حدثنا مندي عن الشیہان عن أبيی عون عن الغیرۃ بن 
شعبة أن عمر - رضي الله عنه - وضع . . إلی آخرہ انٹھی . وکان ذلك بحضرۃ الصحابة من غیر 
تکیر ؛ فحل محل الإجماع . ثم بعد ذلك عمل عثمان ٹم عمل علي - رضي الله عنہ -م: ( ولم 
ینکر علیھم أحد من المھاجرین والأنصار ) ش: فصار |جماعا . 

م: ( ولانه ) ش: أي ولآن ا حزیة ذکرت علی تأویل خراج الرأس م: ( وجب نصرۃ للسقانلة) 
ش: أي نصرۃ وکفایة لغزاۃ المسلمین جال یؤخذ من الذمی م: ( فتجب علی التفاوت ) ش: أي ا حزیة 
تجب علی التفاوت لا اللذکورعن قریب ء: ( بمنزلة خراج الأرض : وھذا لأنه وجب بدلاعن النصرۃ) 
ش: أي ممنزلة وجوب التفاوت في ال خراج . 


)١(‏ أبو داود في کتاب الزکاۃ - باب في زکاۃ السائمة - ٠ ]۱٥۷۸[‏ الترمذي فی کتاب الزکاة - باب ما جاء في 
زکاؤزکاۂ البقر۔ ]٦٢٦۷[‏ النسائی فی کتاب الزکاہ [۲۲۹۹]. 


ا۲ 


بالئفس وا لال ء وذلك یتفاوت بکثرۃ الوفر وقلده : فکذا ما هو بدله ‏ وماٴرواء سحمول علی أنهہ 
کان ذلك صلحًء ولھڈا أمرہ بالأخذ من ا خالة وإن کائت لا یؤخذ عنھا ايَیْڈ.. قال: وتوضع 
الحزیة علی أھل الکتاب والحوس ؛ 


والدلیل علی أنھا تجب نصرۃ وکفایة لھم ء لأنھا تصرف إلیھم ولا توضع موضم الزػاق 
وکان الواجب أن ینصروا المسلمین م: ( بالنفس وا ال ) ش: لأن من کان من أھل دار الإسلام یجب 
عليه النصرۃ للدار بالنفس وا ال ء ولکن لا یصلحوا لنصرتھم لنقلھم إلی دار ا حرب اعتقادا 
قامت ا حزیة ا ا حوذۃ ملھم الصروفة إلی الفزاۃ مقام النصرۃ بالنفس ؛ ئم النصرة من السلم 
تتفاوت ہ إذ الفقیر ینصر دارنا راجلاً ومتوسطٌا بحال ینصرھا راکبا وراجلا . 

وا موسر بالرکوب بنفسهە وارکاب غیرہ ۰ ما کان الأصل متفاوٹا تفاوتت ا لحزیة التي قامت 
مقامه . 

فإن قیل : النصرۃ طاعة للە تعالی وھذہ عقوبة : فکیف ٹکون العقوبة خلفٌاعن الطاعة؟ 
جیب : بأن ا خلف فی النصرۃ فی حق ال مسلمین من زیادة القوۃ للمسلمین وھم یبانون في تلك 
الزیادۃ ا حاصلة بسبب أموالھم بنزلة ما لو [....] فیجب علی التفاوت ہ لان أي لان الحزیة 
بتاویل خراج الراأس [کما] ذکرنا الانء وجبت بدلاعن النصرۃ بالنفس وا ال . 

م: ( وذلك ) ش: أي اللذکور عن النصرۃ بالنفس و! ال م: ( یتفاوت بکثرة الوفر ) ش: اي غیر 
مال م: ( وقلئهء فکذا ما هو بدله ) ش: أي فکذا یتفاوت ما کان خلفاعن النصرۃ م: ( وما رواہ ) ش: 
أي الذي رواہ الشافعی - رحم الله - وھو فولہ پَلإُ معاذ : ٭خذ من کل حالم وحال دیناراہ م: 
(محمول علی أنه کان ذلك صلحًا )ش: أي محمول علی مال وقع الصلح عليه . 

ألا تری أنە قال فی روایة : خذ من کل حالم وحالة دینار ء ولا تجب علی النساء إلا مال 
الصلح . قلت الأحسن أن یقال عذا لیس بحجة :؛ لن الصحیح أنه مرسل ؛ فکیف یحتج بە م: 
(ولھذا )ش: أي ولکونە کان محمولاً علی مال الصلح م: ( آمرہ ) ش: أي أمر معادام: (بالآخذ من 
ا حا مة . وإن کانت لا یؤخذ منھا ا حزیة )ش: والمحفوظ أن لفظ حالمة مدرج فی الحدیث . 

م: ( قال : وتوضع الجحزیة علی أھل الکتاب والجوس ) ش: جمع مجوسی ء وھو منسوب إلی 
اللجوس . وقال ا جوھري: هي نحلة ومذھب الجوسي أنھم قائلون بالنور والظلمة یدعون ان 
الخیر من فعل النور ء والشر من فعل الظلمة ء ولھذا یعبدون النار ء لأنه من النور . أماوضع 
ا حزیة علی أھل الکتاب فھو بلا خلاف . وأھل الکتاب الیھود والنصاری ومن دان بدینھم 
یدینون بالتوراۃ ویعملون بشریعة موسی -عليه السلام -ء وخالفوھم فی فروع دینھم . 


۲۲٤ 


لقوله تعالی : ٭* من الذین آوتوا الکتاب حتی بعطوا ا حزیة ٭ ... (الَبٰق:الایة ۹ء ووضع 
الشافعي رحتیے اللہ- 


وفرق النصاری من الیعقوبیة والمنظوریة والملکیة الفرنج والروم والأادنی وغیرعم مدان 
بالاإنحیل وانتسب إلی عیسی ۔عليه السلام- والعمل بشریعتھم فکلھم من أھل الکتاب . 

واختلف أھل العلم في الصابشین عن أحمد أنھم جنس من النصاری اوعنعمر: مم 
ینسبہون بھم من الیھود : وقال مجاهھد بین الیھود والنصاری : وقال الذمي الزبیع مم أعل 
الکتاب ؛ وتوقف الشافعی فيیھم ۱ 

ویروی عنھم أنھم یقولون الفلك حسي ناطق ء والکواکب السبعة آلهة . والصحیح أنھم 
إن کانوا یقرون نبي کتاب فھم من أُھل الکتاب وإن کانوامن عبدۃ الکواکب فھم کعبدہ الأوثان ء 
وقد مر في النکاح . وأما الجوس فلھم شبھة الکتاب ء فیجوز أخذ ال حزیة بالحدیث منھم . 

ولایجوز نکاح نسائھم ولا ذبائحھم وعليه آکثر أھل العلم ۱ وعن أبي ٹور أنھم من أھل 
الکتاب فتحل نساؤھم وذبائحھم ما روي عن علی - رضي الله عنه - أأنھم کانوا أھل کتاب فلما 
وقع ملکھم علی بنته أو أخته رفع العلم عن صدورعم وما بقي کتابھم . 

م: ( لقوله تعالی : لہ من الذین آوتوا الکتاب حتی بعطوا الحزیة ٭ .. ( التوبة : الأبة ۲۹))ش: 
مذا صریح في جواز اأخذ ا جزیة من أُھل الکتاب سواء کانوا من العرب والعجم ء ولھذا ذکر أھل 
الکتاب مطلقًا م: ( ووضع رسول الله ۔عليه السلام- ا حزیة علی اللجوس ) ش: حتی شھد عبد 
الرحمن بن عوف أن رسول اللہ پچ اخذھامن مجوس ھجر ء انتھی ۔ وھجر بفتحتین اسم بلد 
في البحرین . 

م: ( قال ) ش: أي القدوری فی مختصرہ : م: ( وعبدۂ الاوٹان من العجم ) ش: ہو با حر عطفًا 
علی اأُھل الکتاب ٠‏ وقید بقوله من العجم احترازً عن عبدۃ الأوثان من العرب ہ فإنھم لا توضع 
علیھم الحزیة علی ما ذکر فی الکتاب م: ( وفیه خلاف الشافعی ) ش: فإن عندہ لا یژخذ إلا من أھل 
الکتاب وا مجوس . 

ولە في أُھل الکتاب غیر الیھود والنصاری مثل أصحاب صحف |براھیم وشیث وإدریس 
وزبور داود ومن تمثل بدین آدم والسامرۃ والصابثئین وجھان : اُحدھما: توخل . والٹانی لا 
والوثني إذا دخل فی دین أھل الکتاب بعد اللسیح لم یؤخذ منە ال حزیة وقال المزنی : تؤخذ . 

وقال مالك : یؤخذ من جمیع الکفار إلا مشرکي قریش ہ لآنھم ارتدوا . وعندنا توؤخذ من 
جمیع الکفار إلا من عبدۃ الآوٹان ء وبە قال أحمد فی روایة وعنه فی روایة لا توؤخذ إلا من أعل 


ری 


هو یسول: إن القتال واجب لقول تعالی : طوقاتلوهم4 إلا آنا صرفنا جواز ترکه في حق أھل 

الکتابِ بالکشاب : وفي حق الجوس با خبر فبقي من وراءھم علی الأصْل, ولنا أنە یجوز 

استرقاقھم فیجوز ضرب ا حزیة علیھم ء إذ کل واحد منھما یشتمل علی سلب النفتمنھم ء فإنہ 

یکشسب ویؤدي إلی المسلمین ؛ ونفقشته فيی بب وإن ظھر علیھم قبل ذلك فھم ونساؤھم 
وصبیانھم فیء لحواز استرقاقھم . 


الکتاب ومن وافقھم في دینھم وآمن بکتابھم کالسامرة ۔ وتؤخذ من الجوس أیضا ولا تؤخذ من 
غیرھم من عبدة الاوثان . 

م: (ھو)ش: أي الشافعی م: ( بشول: إن القتال واجب لقوله تعالی  :‏ وقاتلوعم ٭)ش: لأنہ 
أمر بالقتال وھو عام م :( إلا أنااعرفنا جواز ترکە ) ش: أي فی ترك القتال م: ( في حق أھل الکتاب 
بالکتاب) ش: وھو قوله تعالی : ٭ حتی بعطوا ا حزیة ٭. 

م: (وني حق الجوس ) ش: أي وعرفنا ترك القتال فی الجوس م: ( با حبر ) ش: وهو حدیث 
عبد الرحمن بن عوف - رضي الله عنه -م: (قبقی من وراءھم ) ش: أي من وراء أُھل الکتاب 
واللجوس ء: ( علی الاصل ) ش: أي من النتصوص العامة . 

م: (ولنا آلە یجوز استرشاقھم ) ش: باللإجماع م: ( فیسجوز ضرب ا حزیة علیهھم : إذ کل واحد 
منھما) ش: أي من الاسترقاق وا حزیةم: (یشتمل علی سلب النفس منھم )ش: معنی حتی بصیر 
مشبھا بالبھائم ء أما الاسترقاق فظاھر ؛ لن نفع الرقیق یعود إلینا جملة . 

وأماالجحزیةم: ( فإنه )ش: أي فإن الکافرم: ( یکتسب ویؤدي إلی الملسلمین ونفقتہ في کسیهە ) ش: 
فکآن أداء کسبه إلی اللسلمین فی معنی أمخذ اللفس من حکما ؛ وھو معنی قوله ونفقتہ فی کسبه ء 
أي والحال أُن نفقته في کسبە الذي ہو سب حباتہ ء وفيه معنی سلب النفس . ونوقض بأن من 
جاز استرقاقه لو جاز ضرب ا حزیة عليه لماز ضربھا علی ا مرأۃ والصبي واللازم باطل . 

وأجیب : بأن ذلك ببعنی آخر ء وھو أن الحزیة بدل النصرۃ ولا نصرۃ علی ا مرأۃ والصبي ء 
فکذا بدل ؛ وھذا لیس بدافع بل هو متقرر للنقض . 

والصواب ان قول اللحل شرط نافذ اللؤثر ء فکان بجعنی قوله وکل من یجوز استرقاقھم یجوز 
ضرب الجحزیة علیھم إذا کان الحل قابلاً ء وا مرأۃ والصبي لیسا کذلك؛ لان ا حزیة إنما تکون من 
الکسب وھما عاجزان عنه . 

م: ( وإن ظھر )ش: علی صیغة الجھول أي غلب م: ( علیهم ) ش: أي علی أھل الکتاب 
والجوس وعبدہ الآوٹان من العجم م :( قسبل ذلك )ش: أي قبل وضع ال حزیة علیهمم :( فھم 
ونساؤھم وصہیانھم فيء ) ش: أي غنیمة للمسلمین م: ( جحواز استرقاقھم ) ش: وللامام الخیار بین 


ًە٤‎ 


ولا توضع علی عبدۂ الاوٹان من آلصرب : ولا ا مرندین : لان کضرھما گند تغلظ . آسا مشر کو 

العربِ فلان التبیي ۔عليه السلام- نشاً ہین أظهرھم ء والقرآن نزل بلغتھم ٠‏ فالممجزۃ فيی حقھم 

اظھر واما امرند فلله کفر بربه بمدما صدي للإسلام ء ووقف علی محاسنةکلا بقبل من 

الفریقین إلا الإسلام أو السیف زیادة فی العقوبة ء وعند الشافعی -رحمہ اللە- یسترق شر کو 

العرب . وجوابه ما قلنا . وإذا ظھر علیھم فنساؤھم وصبیانھم فیء ؛ لان أبا بکر الصدبق:- 
رضي الله عنه۔استرق نسوان بنی حنیفة 


الاسترقاق وضرب الجحزیة م: ( ولا توضع ) ش: أي ا لحزیة م: ( علی عبدۃ الاوثان من الصرب ولا 
الرتدین ) ش: سواء کانوا من العرب أو العجم م : ( لان کفرھما قد تغلظ )ش: وکل من تغلظ کفرہ 
لا یقبل منە إلا السیف أو الإسلام . 

م: ( آمامشرکو العرب فلن النبي -عليه السلام- نشأ بین أظھرھم : والقرآن نزل بلفتھم فالممجزةۃ 
في حقھم أظھر ) ش: وکانوا أحق الناس بالتساعد والقیام بتصرفه والذب عنه . ولقائل ان یقول 
ھذامنقوض بأھل الکتاب فإنه یغلظ کفرھم ء لأنھم عرفواالنبي ۔عليه السلام۔ معرفة تامة 
محضة ومع ھذا نکروہ وغیروا اسمه ولغته . 

من الکتب ؛ وقد قبل منھم ا حزیة . وأجیب : بأن القیاس کان یقتضي أن لا یقہل منھم 
ا حزیة ء إلا أنه نزل بالکتاب بقولە تعالی : ٭ قاتلوا الذین لا یؤمنون بالله4. . . الاّیة . 

م: ( وأما الرند فلانه کفر بربە بعدسا مدي لاإسلام : ووقف علی محاسنه ) ش: أي محاسن 
الإسلامم :( فلا یقبل من الفریقین )ش: أي من فریق عبدة الأوٹان من العرب ومن فریق ا مرتدین م: 
( إلا الإسلام أو السیف زیادة فی العقوبة ) ش: لزیادۃ دیٹھم م :( وعند الشافعی - رحمہ الله - یسترق 
مشرکو العرب ) ش: وبه قال مالك وأحمد : إلا أن الاسترقاق إتلاف حکما ء فیجوز کإتلافہ 
حقیقة بالقتل ۔ م: ( وجوابە ) ش: أي جواب الشافعی م: ( ما قلنا)ش: وھو قوله لان کفرھم قد 

م: (وإذا ظھر علیھم ) ش: أي إذا غلب علی مشرکی العرب وا لمرتدین م: ( فنساؤھم وصبیانھم 
فیيء ) ش: أي غنیمة المسلمین ء إلا أُن ذراري ا مرتدین ونساءھم یجہرون علی الإإٴسلام بدون 
ذراري عہدۃ الآوٹان ونسائھم لأن الإجبار علی الإسلام إنما یکون بعد ثبہوت الإسلام فيی 
حقھمء وذراري المرندین قد ثبت فی حقھم تبحًَا لاَبائھم فیجبرون عليه . وا مرتدات قریبات عھد 
بالإسلام - فیجبرن عليه ؛ بخلاف ذراري العبدۃ ونسائھم . 

م: ‏ لان آبا بکر الصدیق - رضی الله عنه - استرق نساء بنی حتیفة ) ش: وہنوحنیفة بطن من 
العرب ؛ وھو حنیفة بن حیم بن صعب بن علي بن بکر بن وائل ؛ وإنما سمي حنیفة لانە لقي 


۲٤ 


وصبیانھم ا ارندوا وقسمھم ہین الغاین ؛ ومن لم یسلم من رجالھم لا ذکرنا . ولا جزیة 

علی امرأۃ ولا صبي لانھا وجبت بدلاً عن القتل أو عن الشتال : وھما لا بقتلانولا یقانلان لعدم 

الأهلة ۔ قال: ولا زمن ولا أعمی: وکذا الفلوج والشیخ الکبیر ما بیناء وعن ابی یوسف آنہ 
تجب إِذا کان لە مال ء لأنه یقتل فی ال حملة إذا کان له رأي . 


خذیة ء أبی حی من عبد القیس فضرب خذیة حنیفة فجذم یدہ فسمی ھذا حنیفة ء وسمي ذاك 
خزیة . 

وقیل المراد بنی حنیمة وھو مسیلمة الکذاب لعبدانه م: (وصہیانھم ) ش: أي سہی أَیضا 
صبیائھم حتی وقع من قسم علي - رضي الله عنه - استرق نساء بلي حنیفة وھو وحنیفة بطن من 
العرب ؛ وہو حنیفة بن حیم من ا حنفیة ء قوله منھا محمد بن ا حنفیة م: ( "ا ارتدوا ) ش: أي حتی 
ارتدت بنو حنیفة أو کان ذلك بعد وفاۃ النبی قل م: ( وقسمھم ) ش: أي قسم آہو بکر - رضي الله 
عنه - نساء بنی حنیفة وصییانھم م :( بین الغاغین ) ش: من الصحابة وغیرهمم :( ومن لم یسلم من 
رجالھم قتل ا ذکرنا ) ش: إشارۃ إلی قوله فلا یقبل من الفریقین إلا الإسلام أو السیف زیادةۃ في 
العقوبة . 

م: ( ولا جزیة علی اسرأۃ ولا صبي لأنھا ) ش: أي لان ا حزیة م: ( وجبت بدلأعن القتل ) طش: 
یعنی فی الأنخوذم: ( أو عن القتال ء وھما )ش: أي المرأۃ والصہی م: ( لا یقتلان ولا بضاتلان لعدم 
الأھلیة )ش: فیھما ء فإذا کان کذلك لا ہجب عليه البدل وھو ا حزیة م: ( فال: ولا زمن ) ش: أي 
ولا جزیة أ٘يضًا علی زمن ء وزمن الرجل یزمن زمائة وھو عدم بعض أعضائه وتعطل قواہم: (ولا 
أعمی) ش: أي ولا أعمی ۱ 

م: (وکذا الفلوج )ش: من فلج علی صیغۃ الجھول إذا ذھب نصفه فھو مفلوج . وقال أھل 
الطب الفالج استرخاء عام لآمر شقی البدن طولام: ( والشیخ الکبیر )ش: یعني لا توضع عليه 
الحزیة م: ( ما بینا )ش: وھو قوله لأنھما لا یقتلان ولا یقاتلان . 

م: ( وعن آبي یوسف آلە )ش: أي أن الحزیة ء ذکرہ بداویل خراج الرأس م: ( تجب إذا کان لە) 
ش: أي للشیخ الکبیر رأي ؛ لأنە تقلیل في ا لحملة ء یعني في صورۃ من الصور ء وہو معنی قوله 
إذا کان لە رأي ؛ أي من أمور ا حرب . 

وقال الأترازي : وعن أبي یوسف في روایة توضع علیھم ٤‏ أي ا حزیة إذا کانوا أغنیاء ء لن 
الغناء هو الأصل فی ا ال ا سیجیء : 

قلت : ھذا مخالف لا فی التن ء لآن العھود من کلام اللصنف أن الروایة عن أبي یوسف 
وجوب ا لحزیة علی الشیخ الکبیر فقط ء حیث إذا کان لە م: ( مال لأنه بقتل فی ا حملة إذا کان لە رأي) 


٦ 


ولاعلی فقیر غیر معتمل خلافاً للشافعی -رحم الله- لە إطلاق حدیث معاذ -رضی الله عنه-. 

ولنا أن عثمان -رضي الله عنه- لم یوظفھا علی فقیرغیر معتمل وذلك بِحَضر من الصحابة - 

رضي الله عنھم- ولان خراج الأرض لا یوظف علی أرض لا طاقة لھا ء فکذاكٰذا الخراج . 
وا حدیث محمول علی ا معتمل. ولا یوضع علی الملوك والکاتب والمدبر وأم الولدَ:لانہ 


شں: بإفراد الضمیر . 

وکذا ذکر بإفراد الضمیر في قوله : إذا کان لە رأي بخلاف الأعمی والزمن والمفلوج . فلو 
کانت الروایة عن أبي یوسف في الوجوب علی الکل ؛ یقال إذا کان لھم مال بضمیر ا حماعة . 
وفي قول عن الشافعي وتؤخذ ا محزیة من الأعمی والمفلوج والشیخ الکبیر . 

م: ( ولا علی فقیر ) ش: ای ولا جزیة علی فقیر إذا کان م: ( غیر معتمل )ش: وھو الذي لا 
یقدر علی العمل . والمعتمل الکاسب الذي یقدر علی العمل وإن لم بحسن حرفة م: ( خلافًا 
للشافمي- رحمه الله -) ش: فإن عندہ یجب عليه م: (له ) ش: أي للشافعی م: ( إطلاق حدیث 
معاذ- رضي الله عنہ-) ش: وھو قوله -عليه السلام- خذ من کل حالم دیناروھو مطلق لا فصل 
فبه بین الفقیر المعتمل وغیرہ . 

م: ( ولنا أن عثمان - رضي الله عنه - لم یوظفھا ) ش: أي الحزیةم: ( علی فقیر غیر معتمل ) ش: 
امراد من عثمان ھذاعثمان بن حنیف لا عثمان بن عفان ؛ وقد غفل عنە أکثر الشراح ء وقد عضی 
أن عمر بن ا خطاب - رضي الله عنه - ا بعث حذیفة بن الیمان وعشمان بن حنیف إلی سواد 
العراق وظف ا حزیة علی الفقیر دون غیر معتمل ذلك محل الإجماع ء لان أأحدَا من الصحابة لم 
ینکر علیھم . 

أشار إليه امصنف بقوله م: ( وذلك ببحضر من الصحابہة- رضی الله عٹھم- ) ش: لأنھم کلھم 
علموا ذلك ولم یقع من أحد منھم إنکار ؛ فکأنھم حاضرین في ذلك الوقت . ذکر الغزالي مفي 
وجیزہ قال أصحاب الشافعي الفقیر الماجز عن الکسب یخرج من الدار علی قول ء وتقرر علی 
قول مجانًا ؛ وتقرر ہجزیة في ذمته علی قول ۔ 

م: (ولان خراج الأرض لا یوظف علی أرض لا طاقة لھا : فکڈا ھذا الحخراج )ش: أي خراج 
الراس وهو ا حزیة ہ لان الخراج نوعان ؛ خراج الأرض وخراج الرأس کماعمر غیر مرة ہ فإذا 
اعتبرت الطاقة فی خراج الأرض فکذا تعتبر فی خراج الرأس . 

م: ( وا حدیث )ش: أي ا حدیث الذي احتج بە الشافعي م: ( محمول علی العتمل ) ش: توفیغًا 
ہین ال حدیئین . 


م: (ولایوضع )ش: أي الجحزیةم: ( علی الملوك والکاتب والدبر وم الولد لأنہ ) ش: أي لأن 


نی 


بدل عن القتل فی حقھم وعن النصرۃ فی حقنا ء وعلی اعتار الثٹائبي لا جیب فلا جب بالشك : 

ولا یؤدي عنھم موالیھم لأٹھم تحملوا الزیادة بسببھم . ولا توضع علی الرھبان الین لا بخالطون 

علیھم إذا کانوا یقدرون علی العمل ؛ وھو قول أبي یوسف -رحم الله- وجه الوضع عليھّم۔أن 

القدرۃ علی العمل هو الذي ضبعھاء فصار کتعطیل الأرض ا خراجیة۔ ووجه الوضع علیھم أنە لا 
قتل علیھم إذا کانوا لا بخالطون الناس ‏ وا حزیة في حقھم لإسقاط القتل ء 


الحزیة باعتبار تأویل خراج الأرض م: ( بدل عن القتل في حقھم : وعن النصرۃ في حقنا ‏ وعلی اعتبار 
الثاني ) ش: وھو النصرۃ با مال في حقنا ولا مال لھم ء فعلی ھذام: ( لا تجب ) ش: وعلی اعتہار 
الأول یجب ء لآن الأصل یتحقق في الماليك ء لآن الملوك ا حربي یقتل ؛ فیجوز تحقق البدل 
أ٘ضًا ء فإذا کان الأمر داثرا ہبین الشیئین م: ( فلا جب بالشك ) ش: لآأن الأاصل عدم الوجوب ۔ 


م:( ولا یؤدي عنھم موالیھم ء لأنھم تحملوا الزیادة بسببھم ) ش: أي صار موالیھم بسببھم من 
الاعتہار ء فوجبت علیھم زیادۃ فی الوظیفة ء فلا یجب علیھم شيء آخر بسببھم . وقال في 
امختصر الآسرار4: وقولھم إن ا محزیة یجب ا حد والولي یؤدي لھا عنه باطلء لانه لو کانوا 
کذلك لاختلف بکٹرۃ العدد : فلھم کصدقة الظفر . 

م: ( ولا نوضع ) ش: أي ا محزیة م: ( علی الربان الذین لا بخالطون الناس ء کذا ذکر ھا ہنا ) 
ش: أي في القدوري ؛ وھو قول أبي یوسف : وبە قال الشافعي في قول وأحمد في روایة . م: 
(وذکر محمد - رحمه الله - عن أبی حنیفة - رحمہ الله - آنه توضع علیھم إِذا کانوا یقدرون علی 
الصمل ؛ وھو قول أبي یوسف - رحمہے الله -)ش: وقال الکرخحي في مختصرہ قال عمر بن أبي 
غمر وی سی پور ود و یت سیر ید بلس ہوریت 
یوضع علیھم إذا کانوا من یقومون علی العمل . 

قلت محمد : فما قولك ؟ قال العامر ما قاله أہو حنیفة ء قال محمد : لیس علی السباحین 
ولاعلی الرھبان خراج : وإن عزل أحدھم ء إلا أنه بخالط الناس فعليه الخراج . 

م: ( وجء الوضع )ش: أي وجه وضع ا حزیة م: (علیهم )ش: ء أي علی الرھبانیین الذي 
بخالطون الناس م: ( أن القدرة علی العمل )ش: ثاہتة ؛ أي موجودة ؛ وإغام: ( هو الذیي ضیعھا) 
ش: أي ضیع القدرۃ م: ( فصار کتمطیل الأارض ا خراجیة ) ش: مع الٹمکن من الانتفاع . 

م: ( ووجہ الوضع علبھم ) ش: أي وجە وضم ا حزیة علیھم م :( أنە لا قتل علیهم إذا کانوا لا 
یخالطون الناس ء وا حزیة فی حقھم لإسمط القتل ) ش: أراد أُن ا حزیة بدل من إسقاط القتل في 
حقھم ء ولا قتل علی الذین لا یخالطون الناس ء فلا تجب الحزیة ۔ 


۲۸ 


ولا بد أن یکون العتمل صحبحاً ویکتفی بصحتہ فی اکٹر السنة . ومن الم وعليه جزیة سقطت: 

وکذلك إذا مات کافر خلافاً للشافعی فیھما . لە اتھا وجبت بدلاً عن العَضلّمة أو عن السکنی ء 

وند وصل إلیے العوض فلا یسقط عنه المصوض بھذا الصارض کما فی الأجرة والصلح عن دم 
الٰعمد . 


م: ( ولابد أن یکون العتمل صحیِحًّا ) ش: ذکر ھذا تفريعًا ل-آألة القدوری م: ( ویکتفی ہصح 
في اکثر السنة ) ش: أو نصفھا ء فلا جزیة عليه ء وإن کان فی أفلھا عليه الحزیة ء لن الإنسان لا 
یخلوعن قلیل مرض ء فلا یجعل عذرا . 
یژدھام: ( سقطت : وکڈذلك إذا مات کافرً )ش: حال کونە کافرً سقط عنه المزیة م: ( خلاتًا للشافعي 
فیھما )ش: أي فیمن أسلم وعليه جزیة وفیمن مات کافرام: ( لە) ش: أي للشافعي م: ( انھا ) ش: 
أي أن احزیة م: ( وجیت بدلاً عن العصمة ) ش: أي عن حقن الدم م :) أو عن السکنی ) ش: فی دار 
الإسلام ء وإما تردد بیلھما لأن العلماء اختلفوا فی أن ا حزیة وجبت بدل الأمان . 

قال بعضھم : بدلاعن العمصمة الثاہتة بعقد الذمة ؛ وب قال الشافعی - رحم الله - في 
قول . 

وقال بہہحضھم بدلاعن النصر التی قامت بإحرازھم علی الکفر وھو الأصح . وقال 
بعضهھم : بدلاعن السکنی في دارنا ء وبە قال الشافعی - رحم الله - ۔ ولھذاقال فی قول 
تؤخذ ا حزیة عن الأعمی وا معتوہ والقعد ؛ لأنھم یشارکون فی السکنی ؛ وعندنا لا یجوز کما 

م: ( وقد وصل إليه للعوض )ش: وهھو العصمة والسکنی م: (فلا پسقط علنه العوضكش) ش: وعھو 
الحزیة م: (بھذا العارض) ش: أي بالإمسلام و بالموت م: ( کما في الأجرۃ) ش: یعني إذا استوفی 
الذمي منافع دار الستأجر ء ثم أسلم أو مات لا تسقط عن الأجرۃ ؛ لآن العوض وصل إليه : 
وھو منافع الدار فلا یسقط العوض وھو الأجرۃ م: ( والصلح عن دم العمد ) ش: یعنی إذا قتل الذمي 
رجلا عمدًا ٹم صالح عن دم العمد علی بدل معلوم ؛ ثم أسلم أو مات لا تسقط عنه الأجرة ء لآن 

فان قیل : لا نسلم أن ا حزیة بدل عن النصرۃ ء ألا تری أن الإمام لو استعان بأھل الذمة منه 
فقاتلوا معه لا تسقط عنھم جزیة تلك السنة ء فلو کانت بدلاً لسقطت . أجیب : بإنمالم تسقط ‏ 
لانه یلزم حینثذ تغیر الشرع ء ولیس للمام ذلك . وھذا ء لن الشرع جعل طریق النصرۃ فیحق 


۲٤ 


ولنا قوله -عليه السلام- لیس علی مسلم جزیة : ولأنھا وجبت عقوبة علٰالکفر ء ولھذا تسمی 
ہج وع والحزاء واحد وعشوبة الکفر تسقط بالإسلام ولا تقام بعد اللوت. والان شرع العقوبة 
فی الدنیا لایکون إلا لدقع الشر وقد اندفع با لوت والإسلام : 


فان قیل : الجحزیة حق مال وجب علی الکافر علی کفرہ فوجب أن لا یسقط بالإسلام سخزاج 
الأرض . 

اجیب : بأن خراج الرأس وقید السغار بالنص؛ ولھذا لا یوضع علی السلم أصلاً ‏ 
بخلاف خراج الأرض فإنھا علی الصغار ء ولھذا لا یوجد في أرض خراجیة المسلم ء فافترقا . 

م: (ولنا قوله ۔عليه السلام- ) ش: أي ول النبي قَلم: ( لیس علی مسلم جزیة ) ش: هذا 
الحدیث رواہ آبو داود في ال حراج ء والترمذي في الزکاۃ عن جربر عن فائز بن أبي طیبان عن أبیە 
عن ابن عباس - رضي الله عنھما- فال رسول اللہ پچ : لیس علی مسلم جزیڈہ؛ . 

قال أبو داود سئل أبو یوسف من الثوریي - رحمہ الله - عن ھذا؟ فقال: یعنی إذا اُسلم فلا 
جزیة عليه . وقال الشرمذي : وقد روي عن موسی عن أببه عن البي پل مرسلا. ورواہ في 
امسندہ) والدارقطنی فی سننہ ٤‏ وسکت عنه ۱ 

وقد روي باللفظ الذي فسرہ به سفیان ۔ قال الطبرانی فی معجمہ الأوسط) بإسٹادہ عن ابن 
عمرعن النبيی قلا : ۷ من اسلم فلا جزیة عليه ٭''' . 

م: ( ولاتھا)ش: أي ولآن الحزیة م: ( وجبت عقوبة علی الکفر ء ولھذا ) ش: إیضاح لوجوب 
الحزیة عقوبة علی الکفر م: ( تسمی جنزیة وھی ) ش: أي ا حزیةم: ( والجزاء واحد ) ش: یعني إذا 
سمیت جزاء من الجزاء ء لانھا عقوبة تقع جزاء علی الإصرار علی الکفر م: ( وعقوبة الکفر تسقط 
بالإسلام ولا تقام بعد الموت ) ش: أي ولا تقام الحزیة بعد الموت ء یعني لا یوجد بعد ا موت من عليه 
الحزیة وإن خلف شیٹا ء لأن الوت کالقتل ء لأتھا خلف عن القتل . 

ولھذا سمیت جزیة وھو عقوبة ؛ ولھذا یستوفی بطریق الذلة والصغار ویستحق بالجحنایة ء 
ولا جنایة أاعظم من الکفر ء وعقوبة الکفر في الدنیا لا تکون إلا بدفع الشر ء وقد صار مدفوعا 
بالموت والإسلام ء فیسقط ء وہذا معنی قولە م: ( ولان شرع العقوبة غي الدثیا لا یکون إلا لدنع 
الشر وقد اندفع ) ش: أي الشر م: ( بالموت والإمسلام ) ش: أي ببوت من عليه ا حزیة أو بالإمسلام 


)١(‏ العرمذي في ائزکاة - باب لیس علی اللسلمین جزیة ]1۴٦[‏ ء أبو داود فی الخراج - ہاب في الذمي یسلم فيی 
بعضض السنة ھل عليه جزیة[٣٣٣۴۰]ء‏ و ]٣۰٣٣[‏ والدارقطني فی الوکالة ]1٥٦/[‏ عن سفیان ء واٌبی کدینة 
عن قابوس عن أٔبيە : عن این عباس مرفوعاً ء وعن سفیان وزھیرعن قابرس عن أبيە مرسلا وقال الھیثمي : 
رواء الطبراني وفیه من لم آعرفھم /٦[‏ ۱۴]. 

کی 


ولأنھا وجبت بدلاً عن النصرۃ فی حقنا وقد قدر علیھا بنفسه بعد الإَنلام والعصمة تثبت بکونه 

آدمیاء والذمی یسکن ملك نفسه ؛ فلا معنی لڑبہجاب بدل العصمة والسکی٥)وإن‏ اجتمعت عليهہ 

الخولان تداخلت . وفی ہا حامع الصغیر )؛ : ومن لم یؤخذ مه خراج رأسےه حثی بضت السنة 

وجاءت سنة آخری لم یؤخذ ؛ وھذا عند أبی حنیفة -رحم الله -. وقال آبو یوسفا' وٴمحمد - 
رحمھما الله- یؤخذ منە ء وھو قول الشافعی -رحمہ الله- ۔ 


ایضاء وأما شرع العقوبة فی الآخرۃ بالعذاب أم لھم . 

م: ( ولاتھا) ش: أي ولآن ا حزیة م: ( وجبت بدلاعن النصرۃ فی حقنا ) ش: راد أن وجوب 
الحزیة شرع للنصرۃ وکفایة للغزاۃ م: ( وقد قدر علیھا ) ش: أي علی النصرۃة م: ( بنفسه بعد الإسلام) 
ش: فسقطت ؛ لقدرته علی الأصل م: ( والعصمة تثبت )ش: هذا جواب عن قول الشافعي إنھا 
وجبت بدلاعن العصمة بیان أن العصمۃة ثابتة م: ( بکونە آدمیّا ) ش: یعنی من حیث إنە آدمي خلق 
معصوما محقون الدم لکونه ملکفا فلا ینافی لە العام بأمور التکلیف إلا بکونه معصوما ؛ وإنما 
یطلبِ عصمتہ بعارض الکفر ؛ ثم ما أسلم عادت العصمة ء فصارت العصمة به لا بقبول ا حزیة . 

ولقائل أن یقول إنھا ثاہتة بالآدمیة ؛ ولکٹھا سقطت بالکفر فا جزیة بعدھاعلی ما کانت 
فکانت بدلاً ۔ وا جواب أُنھا لو کانت بدلاً عن العصمة ء فإما أن تکون عن عصمة فیما مضی ء أو 
فیما یستقبل ء ولا سبیل إلی الأول لوقوع الفتنة عنه ولا إلی الثاني لان الإسلام یغني عنھا . 

م: والڈعي یسکن ملك نفسه ) ش: ھذا جواب عن قولە أو عن السکنی ء بیانه أن الذھي إنما 
سکن في ملکە إما بالشراء أو بغیرہ من أُسباب اللك م: ( فلا معنی لإبجاب بدل العصمة والسکنی ) 
ش: یعني لا فائدۃ في إیجاب البدل ء لکنە فی موضع ملوك لە ء فلو کانت ا جحزیة أآخذ وجوبھا 
باللإاجماع لا محالة ؛ وبشترط فیھا التافیت ہ لآن الإبھام سلطھا وحیث لم بشترط التاقیت في 
السکنی دل علی أُن السکنی لم تکن بطریق الإجارة. 

م: ( وان اجتمعت عليه )ش: أي علی الذمی م: ( ا حولان )ش: أي جزیة ا حولین فحذف 
الضاف وأقیم اللضاف إليه مقامہ . وفي بعض النسخ وإن اجتمعت عليه ا حولان بناء ھذا للفعل 
باعتبار تقدیرہ جزیة ا حولین کما ذکرنا . وقال الأترازي : ویجوز أُن یراد با حولین ا جزیتان مجازا 
إِطلاقّسا لاسم الحل علی الال . أو آنٹ الفعل علی تاویل السنة ء لان ا حول في معناھام: 
(تداخلت ) شں: أي الحزیة ء وھذا لفظ القدوري آتیة فی شرح الاقطع . _ 

م: ( وفی لال حامع الصضیر؛ : ومن لم یؤخذ منە خراج رأسہ حتی مسغضت السنة وجاءت سئة آخری 
لم یؤخذ ) ش: أي لا یؤخذ ما مضی م: ( وھذاعند أبی حنیشۃة - رحمہ الله - . وقال أبو یوسف 
ومحمد - رحمھما الله - : یؤخذ منەہ) ش: یعنی نما مضی م: ( وھو قول الشافعي- رحمہ الله- )ش: 


۱ 


وإن مات عند تمام السنة لم یؤخذ منہ في قولھم جصیعاً ء وکذلك إن سائئ فی بعض السنة . أما 
مال اللوت فقد ذکرناھا ۔ وقیل خراج الأرض علی ھذا ا خلاف : وقیل لا تَذاخل فيه بالاتفاق 
لھما فی الخلافیة أن ا خراج وجب عوضاء والأاعواض إذا اجتمعت وامکن استیضاؤتھا:تستوفی ء 
وقد آمکن فیما نحن فیه بعد توالي السنین ء بخلاف ما إذا أسلم لأنه تمذر اسٹیضاؤۃئلابي 
حنیفة آتھا وجبت عقوبة علی اللاصرار علی الکفر علی ما ہیناءء ولھذا لا تقبل مئە لو بعٹ علیٰ 
ید نائبه في آصح 
وبه قال أحمد . وقال مالك : یؤخذ منە إلا إذا کان فقی را لم یؤخذ منە بعشرۃ إذ الفقیر لا جزیة 
عليه عندہ , 

م۶ (وإن مات عند تمام السنة ) ش: أي عند تھام السنة الأولی م: (لم یؤخذ ملہ في قولھم جمیعا) 
ش: أي في قول أصحابنا الذکورین والشافعي . 

م: ( وکذلك ) ش: أي لا توخذ م: ( إن مات فی بعض السنة ) ش: لأنه إِن مات قبل الوجوب 
فلا شبھة فيه ء وإن مات بعد الوجوب فقط سقط بالموت عندنا خلافًا للشافعی ۔ 

م: ( آما مسألة الوت فقد ذکرناھا ) ش: اشار بە إلی قوله ولان شرع العقوبة في الدنیا لا تکون 
لا لدفع الشر وقد اندفع بالموت والإسلام م :( وقیل خراج الأرض علی عذا ا خلاف ) ش: بعنيی 
یتذاخلا' إڈا اجتمع الحولان عند ۳ حنیمة خلاقًا لھما م۶ ( وقیل لا تداخل فیه) ش: 5 فی الخراج م۰ 
( بالائضاق )ش: ووجه الفرق بینھما أن الخراج فی حالة البقاء مؤنة من غیر التضات إلی معئی 
العقوبة . 

ولھذا إذا اشتری السلم أرضًا خراجیة یجب عليه ا حراج ء فجاز أن لا یداخحلء بخلاف 
ا حزیة فإنھا عقوبة ابتداء نا ولھذا لم یشرع فی حق السلم أصلاً ء والعقوبات تتداخل ۔ 

م: (لھما)ش: أي لأبی یوسف ومحمدم: (فی ا خلافیة )ش: أي فیما إذا اجتمع عليه حولان 
): رآن الخراج وجب عوضا)ش: أي عن سائر الأعواض حقن الدم أو عن السکنی م: ( والاعواض 
إذا اجتمعت وامکن استیفاؤھا تستوفی ) ش: کمافی سائر الاأعواض م: ( وقد آمکن فیما نحن فيه بعد 
نوالي السنین )ش: أي بعد تتابعھا ء لأن الفرض أنه حي وانتفاء ا مال من ا حي ممکن إذا لم نع عنہ 
الإسلامم :( بخلاف ما إذا اسلم لأله تعذر استیفاؤہ ) ش: لان الؤمن یژمن لاإیانە ء فیتعذر انتفاؤہ 

م: ( ولابی حنیفة آٹھا )ش: أي أن ا حزیةم: ( وجبت عقوبة علی الإأصرار علی الکفر علی ما بیناہ) 
ش: أراد بقوله ما ذکرہ قہل هھذا بقوله ولأتھا وجبت عقوبةم: ( ولھذا)ش: أي ولکونھا وجبت 
عقوبة م: ( لا تقبل منە ) ش: أي من الذمي م: ( لو بعث ) ش: أي جزیته م: ( علی ید نائبے في آصح 


رئا 


الروایات ؛ بل یکلف أن یاتی بە بنغسے فیعطىی قائمآ ء والقابض منە قاعد . وفي روایة یاخذ 
بتلبیبه ویھزہ هزاً ویقول أعطني ا حزیة یا ذمی ؛ وقیل عدو الله فیثبت أنە عَقَوْیة والعقوبات إذا 
اجتمعت تداخلت کاحدود . ولاتھا وجبت بدلاً عن القتل فی حفھم وعن النصرة فی حقنا کما 
ذکرناء لکن فی المستقبل لا فی الماضی : لان القتل إغا یستوفی ا حراب قائم فی ال حال لا یراب 
ماض : وکذا النصرۃ فی المستقبل ؛ لان الاضی وقعت الشیبة عنه. ثم قول محمد -رحم اللفے: 
في ا حزیة . وفي فالحامع الصغیرا: وجاءت سنة آخری حمله بعض المشایخ علی الضي مجازاء 


الروایات ) ش: وهنا ثلاث روایات ہ بین اللصنف منھا رواپٹین وھي قوله ولا یقبل ‏ وقولە م: (بل 
یکلف ) ش: إلٰی آخرہ من تتمة هھذہ الروایة . 

وقوله مکلف أي الذي إلی م: ( آن یاتی بە )ش: أي ما وجبت عليه من الحزیة م: ( بنفسه ) ش: 
أي پأتی بنفسەم: ( فیعطی )ش: حال کونە م: ( قائمًا والقابض منە قاعد ). 

م: ( وفي روایة یاخذ ) ش: هذہ الروایة الثانیة وھی أن یأاخذ ؛ أي القابض م: ( بثلبیب ) ش: 
والتلبیبة أخذ موضع القلب من الثیاب ؛ واللبیب موضع القدرۃ من العذرةم: ( ویھزہ )ش: أي 
بھز القاہض الذمي م: ( ھزا وبقول أعصطنی ال حزیة با ذمي . وقیل عدو الله )ش: وفي شرح الطحاوي 
تؤخذ منه ا حزیة بطریق الاستحقار لە حتی یضع حالة الأخذ؛ وإذا کان الأمر كذلك م: ( فیثبت أنەہ) 
ش: أي أن الذي یؤخذ منە وھو ا حزیةم: ( عقوبة ء والعقوبات إذا اجتمعت تداخلت ) ش: إذا کانت 
من جنس واحد تداخلت م: ( کا حدود )ش: . 

م:( ولاتھا )ش: أي ولآان الحزیة م: ( وجبت بدلاعن القتل فی حقھم ء وعن النصرۃ في حقنا ) 
ش: أي بدلااعن النصرۃ فی حقنا ء وبدلاً عن النصرۃ فی حق المسلمین م: ( کما ذکرنا ) ش: عند 
قوله فیما تقدم عن قریب ہ ولانھا وجبت عن النصرۃ فی حقنا ۔ 

م: ( لکن فی المستقبل ) ش: ھذا إِذٌا استدراك من قولە لأتھا وجبت بدلاعن القتل ؛ یعنيی 
کونھا بدلاً عن القتل إنما بظھر فی ا مستقبل م: ( لا فی ا لاضي ء لان القتل إنغا یسصوفی ا حراب قائم في 
الال لا خراب ماض ) ش: لن اللاضی فات م: ( وکذا النصرۃ) ش: أي وکذا کون النصرۃة فی حقنا 
م: ( فی الستقبل : لان الاضی وقعت الغیبة عنه ) ش: لعدم فائدتھا في ا ماضي الغائب . 

م:( ٹم قول محمد- رحمے الله - في ا حزیة )ش: أشار بە إلی بیان قول محمد الذي نقله م: 
(وفی الجامع الصغیر ) ش: عن محمد - رحمہ الله - وأبی حنیفة - رحمہ الله -في ا حزیة بقوله م: 
(وجاءت سنة أخری حمله ) ش: أي حمل الجیء م: ( بعض الشایخ علی الضي ) شں: یعني معناہ 
مضت حتی لتحقق اجتماع ا خولین ‏ لأنھا عند الحول تجبء وھذاضرب من الجاز ٭ آشار إلیه 
بقوله م: (مجاڑا ) ش: لأن مجيء کل شھر بجيء أوله . ویجوز اللجاز آن یجيء الشھر مستلزم 


۲۳ 


می سو سم ہو عم شس مت پسرسرہ 

مجری علی حقیقتہ ہ والوجوب عند أبي حنیغة -رحمے الله- باول ا حول فیتحقق الاجتماع 

بمجرد الجیء والأصح أن الوجوب عندنا قی ابتداء ا ول ء وعند الشافعی -رحمة الله- في آخرہ 

اعتباراً بالزکاۃ . ولنا أن ما وجب بدلا عنه لایتحقق إلا في الستقبل علی ما قررناہ ء فتکذرإیجابہ 
بعد مضی ا حول ؛ فأوجبناہ في آأولە . 


مضي الآخر لا محالة ۔ وذکر اللزوم وإرادة اللازم مجازا . 


م: ( وقال )ش: بعض المشایخ : ع: ( الوجوب ) ش: أی وجوب الحزیة م: ( بآخر السنة فلاہد 
من الضي لیتحقق الاجتماع ) ش: أي اجتماع ا حولین م: ( فصداخل )ش: حینئذ ا حولان م: ( وعند 
البعض ) ش: أي بعض الشایخ م: ( صو )ش: أي للجيء ءم: ( مجری علی حقیقته ) ش: أي علی 

ورس سی مور یدن رت رہ و تھوہ۔ سو 
رحمه الله - باول ا حول ء فیتحقق الاجتماع بمجرد للجيء )ش: تحقیقًا عند أبي حنیفة ؛ ولذاك قال هو 
فی الزکاۃ إنما یجب فی أول ا حول . 

م: ( والأصح أن الوجوب ) ش: اي نفس الوجوب م: ( عندنا فی ابنداء ا حول ؛ وعند الشافعي - 
رحم الله - فی آخرہ اعتبارا بالزکاۃ . ولنا أن ما وجب بدلاً عنه ) ش: أي عن القتل إٍذ القتال م: ( لا 
یتحقق إلا في الستقبل علی ما قررناہ ) ش: أشار بە إلی قوله لأن القتل إنما یستوفی ا حراب قائم فيی 
ا حال لا ا حراب ەاض ل ە ء قاله الأترازي . 

وقال الكاکي : قوله علی ما قررناہ وھو ا جزیة بدل عن القتل في حقھم ؛ وعن النصرۃ في 
حقنا وھذاإغایتحقق ۂ فی اللستقبل لا فی الاضی ؛ فکذلك وجب أن یکون ا حکم في أیدیھما 
کذلك أيضًا وهو أن لا یجب بنصرۃ ماضیة ء ویجب بنصرة مستقبلة ٠‏ فیتبغي أن یجب في آول 
ا حول لتحقق سببە ٭ وھو وجوب النصرة علیھم با مال ٭ بخلاف الزکاۃ ء لأنھا تحجب في ا ال 
النامی ا حول للتمکن من الاشتمال اشتمال ال حول علی الفصول الأربعة ء فیتعذر إمامه بعد مضي 
ا حول ء یعنی إنما وجب لالم یتحقق إلا في الستقبل بعذر إیجابہ بعد مضي ا حول ء یعني م: 
(فتعذر إیجابه ) ش: ما وجب م: (بعد مضي ا حول ء فاوجبناہ في اولە ) ش: أي في أول ا حول ؛ لانه 
أول أوقات [مکان الوجوب . 


.دب 


ولایحوز إ[حداث بیعة ولا کنیسة فی دار الإسلام ء لشوله- عليه السلام - :دا خصاء فی الإٰسلام 
ولا کنیسة ۹۔ والراد إحداٹھا 


ش: عذا فصل في بیان ما یجوز لھم أُن پفعلوا ببا یتعلق بالسکنی وغیرذلك من أحوالھم ۔ م: 
(ولا یجوز إحداث بیعة ) ش: بکسر الباء م: ( ولا کتیسة فی دار الإسلام ) ش: یقال کئیسة الیھود 
والنصاری لتعبدمم : 

وکذلك البیعة کان مطلقا فی الأصل ء ثم غلب استعمال البیعة لمتعبد الیھود ء والکنیسة 
متعبد النصاری م: ( لقوله- عليه السلام- ) ش: أي لقول النبی قا م: ( لا خصاء فی الإسلام ولا 
کنیسة ) ش: ھذا ال حدیث رواہ البيھقي في سننه عن ابن عباس - رضي الله عٹھما - قال : قال 
رسول اللہ پ2 : ال لا خصاء في الڑإسلام ولا کنیكسة > وضعفه . ورواہ أہو عبید القاسم بن سلام 
بلفظ الصلف - رحمہ الله ۔ . 


وروی ابن عدي في االکامل) عن عمر بن الخطاب - رضي الله عنہ - قال : قال رسول الله 
پا : ال لا پہنی کنیسة فی الإمسلام ء ولا پپنی ما خرب منھا ۹ وفی إسنادہ سعید بن سنان واعلم به ء 
وقال عامة ما یرویه عمر محفوظ : وعن اأحمد وابن معین ضعیف . وقال ابن القطان وفیه من 
الضعفاء غیر سعید بن سنان وھو محمد بن جامع أبو عید الله العطار . قال أبو زرعة : لیس 
ہصدوق ہ وفیە أیضًا سعید بن عبد ا ہار ضعیف بل متروك وحکی الیخاری أن جریر بن عبد 
احمید کان یکذہبہ . 

قوله : لا خصاء بکسر الحاء مصدر خصاہ ہ أي نزع خصیتيه ء والإخصاء فی معناہ خطا ‏ 
ذکرہ في لا مغرب؟! ء والوجه في ا حمع بین الخصاء والکنیسة ان امخصاء نوع ضعف في الإنسان 
في الخطاً ء وکذا الکنیسة في دار الإٴسلام تورث الضعف في الإسلام أو فی الخطاً تغییر عما عليه 
اصل اخلقة * وکذا فی بناء الکنیسة تغییرعما عليه بھا دار الإٴسلام ۔ 

قلت الاوجء أن یقال سخل النبي پل عن الخصاء ہ واتفق أن سائلاً آخر سأل عن الکنیسة 
فاجابھما بقوله لا خصاء في الإسلام ولا کنیسة ء وھذا من الفیض الإٰلھي فلله ا حمد ۔ وقیل المراد 
فی قوله تعالی فل فلیغیسرن خلق الله چ4( النساء : الایة ۱۱۹)ء الخصء. وقیل امراد بە التبتل 
والامتناع من النساء . 

م: ( وامراد إحداٹھا ) ش: أي المراد من قوله ۔عليه السلام-: ولا کئیسسة ء أي إحداث 
الکنیسة . وقیل أمصار المسلمین ثلائثة ء اأحدھا : ما مصرہ ا مسلمین منھا کالکوفة والبصرۃ وبغداد 


٢۲٥٣ 


وإن اتھدمت البیع والکنائس القدیة أعادوھا ؛ لان الأبئیة لا تبسقی دانَمَة ولا أقرھم الإأمام فقد 
عھد إلیهم الإعادة ؛ إلا آٹھم لا بمکنون من نقلھا ؛لأنہ إحداث فی ا لحقیقة :والصومعة ٹلتخلي 
فیھا بمنزلة البیعة ؛ 


وواسط . فلا یجوز فیھا [حداث بیعة ولا کنیسة ولا مجتمع لصلواتھم ولا صومعة بِإجتاعاھل 
العلم ؛ ولا یلکون فيه شرب ا حمر واتخاذ الخلزیر وضرب الناقوس . 

وٹانیھا : مافتحه السلمون عنوۃ ء فلا یجوز إحداث شيء فیھا بالإإجماع ؛ وما کان فیھا 
شيء من ذلك ھل یجب عدمہ ؛ فقال مالك والشافعی في قول وأحمد في روایة : یجب ھدمه ء 
وعندنا یأمرھم الإمام أن یجعلوا کنائسھم مساکن وینع من صلاتھم فیھا ء ولکن لا تھدم . 

ھذا إذا صا حھم بعد الفتح أن یجعلھم ذمة ء وبه قال الشافعي في قول وأحمد في روایة 
لن الصحابة - رضي الله عنھم - فتحوا کثی را من البلاد عنوۃ ولم یھدموا کنائسھم ۔ وکتب عمر 
ابن عبد العزیز - رضي الله عنه - إلٰی عماله لا تھدموا بیعة ولا کنیسة ء وقال ما فتح صلحا فإن 
صا حھم علی أن الأرض وکذا ا حراج لنا فجاز إحداثھم ء وإن صا حھم علی أن الدار لنا ویژدون 
ا حزیة فالحکم بالکنائس علی ما وفع عليه الصلح علی شرط تمکین الإحداث لاأئمتھم ؛ والاولی 
ان یصا حجھم علی شرط عا وقع صلح عمر - رضي الله عنه - من عدم إحداث البیعة والکنیسة ء 
ویلعون من ضرب الناقفوس وشرب ا لحمر واتخاذ جزیة الخنزیر . 

ولو وقع الصلح مطلقًا لا یجوز الإحداث ولا یتعرض للقدییة ء ویینعون من ضرب الناقوس 
وشرب ا حمر واتخاذ ا لحنزیر بالإجماع . وفي اللحیط لو ضربوا الناقوس فی جوف کنائسھم لا 
یِنعون ۔ 

مل وإن انھدمت الببع والکنائس القدییة أعادوھا ) ش: ا مراد من القديِة ما کانت قبل فتح الإمام 
بلدھم ومصا حتھم علی إقرارھم علی بلدھم وأراضیھم : ولا بشترط أن یکون في زمن الصحابة 
والتابعین لا محالة م: ( لن الأبنیة لا تبقی دائمة ولا أترھم الإمام فقد عھد إلیهم الإعادة ء إٍلا أنھم لا 
مکنون من نقلھا ء لأنه ) ش: أي لن النقل م: ( إحداث فی ا حقیقة )ش: وقال محمد - رحمہ الله - 
فی انوادر هشام إن انھدمت کنیسة من کنائسھم أو بیعة أو بیت نار فلھم أن یبنوھا کما کانت : 

ولیس لھم أن یحولوھا من موضع إلی موضع آخر في الصر . فقولەه ان یینوہ کما کانت ‏ 
پرید بە قد مر ہناء الأول ؛ أما الزیادة علی البناء الأول فممنوع ء لأنہ إ[حداث بیعة في امصر . 

م: ( والصومعة )ش: قال ا چوھري : فوعلة : یعنی وزنھا یدل علی أُن الواو فيه زائدة ء وھو 
بیت یہنی بأأساس طویل لیعبد فیھا بالانقطاع عن الناس ‏ وھو معنی قوله م: (للتخلي فیھا بمنزلة 
البیعة ) ش: إنما قال منزلة البیعۂ ؛ یعنی لا یجوز إحداٹھا مثلما لایجوز إحداث البیعة ٤‏ 


۲٥٦ 


بخلاف موضع الصلاۃ فی البیت : لأنە تبع للسکنی : وھذا فی الأمار دون القری ؛ لان 

الأمصار هي التي تقام فیىھا الشعائر ء فلا تعارض باإظھار ما یخالفھا ۔ وقی لن دیارنا ینعون من 

ذلك في القری أیضا ء لان فیھا بعض الدےعائر : والمروي عن صاحب الذھب فی ری الکوفة 

لان اکٹر أعلھا أھل الذمة وفي أرض الصرب ببنعون من ذلك فی أامسصارما وقراھا ؛ لقبّوله عليه 
السلام: لا بجتمع دینان فی جزیرۃ العرب . 


(بخلاف موضع الصلاة في البیت ) ش: حتی لا ینم ء یعني إذاعین موضما من البیت للصلاة فیہ لا 
نع منە م: ( لأنه تبع للسکنی ) ش: أي لآنه تاہع مسکنه ء فٹکون من جملة مسکةتە م: (وھذافی 
الأمصار ) ش: أی عدم جواز إحداث البیعة والکنیسة في الأمصارم: (دون القری :لان الأمصار هي 
التي تقام فیھا الشعاثر ) ش: أي شعائر الإسلام م :( فلا تعارض بإظھار ما یخالفھا ) ش: أي خائف 
الشعائر . 

م: ( وقیل في دیارنا یمنعون من ذلك ) ش: أي من إحداث البیعة والکٹیسة م: ( فی القری ا٘بضّا 
لان فیھا بعض الشعائر ) ش: مثل الذان والإقامة والصلاۃ بالحجماعة م: ( والروي عن صاحب 
الڈھب) ش: وھو الإمام آبو حنیفة - رضي الله عنہ - ؛ أي الذي روي عن أبی حنیفة من عدم المنم 
من إحداث الکلیسة والبیعة . 

م: (في ری الکوفة لأن اکٹر اھلھا ڈھل اللمة )ش: لم تکن قراھا موضعًا فتقید الأحکام 
لتعلیمهم ہ فلم یرد النع من الإحداث . وقال في (الفتاوی الصغری إذا آرادوا إحداث البیع 
والکنائس في الاأمصار بِنعوت بالإجماع أما في السواد وذکر في العشر وا خراج أنھم بینعون . 
وفي الإجارات أنھم لا ینعون . واختلف المشایخ فيه ء قال مشایخ بلخ بمنع وقال الفضلي 
ومشایخ بخاری : لا ینم ء؛وذکر شمس الائمة السرخسي : الأصح عندي أنھم یمنعون عن ذلك في 
السوادء وھل تھدم البیع القدیِة في السواد علی الروایات کلھا أم لا؟ أما في الأمصار ذکر في 
الإجارات لا تھدم البیع القدیة بل تترك ۔ وذکر في العشر وا حراج أُنھا تھدم . 

م: ( وفي آرض الصرب بمدعون من ذلك ) ش: من إحداث البیع والکٹائس م: ( في أنمصارھا 
وقراھا ؛ لقوله- عليه السلام- ) ش: أي لقول النبي ڑل : م: ( لا یجتمع دیٹان فی جزیرۃ العرب ) ش: 
ھذا ا حدیث رواہ إسحاق بن راھویه في مسندہ ا حبرنا الئضر بن شمیل حدثنا صالح بن أبيی 
الاحصر عن الزھري عن سعید بن السیب عن أبی هریرة - رضي الله عنه - أن النبيی قال فی 
مرضه الذي توفي فیە : ہ لا یجتمع دینان في جزیرۃ العرب ؛'''ء انٹھی . إنھا سمیت ا جحزیرة ء لأن 
بحر فارس بحر ا لحہش ودجلة والفرات قد اأحاطت بھا ہ وقیل لانجزارماعن موضعھا : وا حزر 


.]۲۰۸ /۹[ رواہ الببھقيی فی سننه عن ابن شھاب‎ ١ 


۷ 


برکبون ا خیل ؛ ولا یبعملون بالسلاح : وفی (الغامع الصغیر؛ : وبؤحأھل الذمة بإظھار 
الکستیجات والر کوب علی السروج التی ھی کھیئة الأکف ؛ 


القطع لأنھا جزرت عن الیاہ التي حوالیھا لبحور البصرة وعمان وعدن والفرات . 

وقال الزھری : سمیت جزیرۃ لأن بحر فارس وبحر السواد أحاطا بجانبیھا ء یعني البحرَ 
وأحاطت با جانب الشمالي دجلة والفرات :؛ وأسند أبو داودعن سعید بن عبد العزیز قال : 
جزیرۃ العرب ما بین الوادی إلی أقصی الیمن إلی نحو العراق إلی النجف ''' . 

وقال المنذریي فی مختصرہ : قال مالك : جزیرۃ العرب الدینة نفسھا ؛ وروی عله أُنھا 
ا حجاز والیمن ؛ و الم یبلغه ملك فارس والروم ء وحکی البخاري عن المغیرة آنھا مکة والمدینة . 
وقال الأاصمعی : ھي من أقصی عدن أبین إلی ریف العراق في الطول . وأما العرض فمن جدة 
وما والاھامن ثماجیل البحر إلی أطراف الشام قال أبو عبیدة جزیرۃ العرب ما بین حفر أبي 
موسی إلی أقصی الیمن في الطول . 

وآما العرض فما بین مرسل سیرین إلی مقطع السماء . وفی شرح دیوان الفرزدق حفر أبي 
موسی فاتخذ علی حمس مراحل من البصرۃ . وقال أبو عبید: مر رسول اللہ 8گ بإخراج الیھود 
والنصاری من ھهذا کلە . 

م: ( قال : ویؤخذ أھل الذمة بالدمییز عن السلمین في زیھم ) ش: بکسر الزاي وتشدید الیاء الزي 
الھیئة وأصله زوي قلبت الواو یاء ‏ وأدغمت الیاء في الیاءم: ( ومراکبھم ) ش: جمع مرکوب م: 
(وسروجھم )ش: جمع سرج م: ( وقلانسھم )ش: جمع قلنسوۃ . وقال الکرحي : یکون فلانس 
الرجال سواء طوالاً مضربته م: ( ولا یرکبون ا خبل ولا بعملون بالسلاح . وفي ةا جامع الصغیر؟ ) ش: 
إنما ذکر لفظ 9ا جامع الصغیر؛ لیعلم أُنه تفسیر ما ذکرہ القدوري ء لان الذکور فیما قبله لفظ 
القدوري م: ( ویؤخذ أھل الذمة بإظھار الکستیجات ) ش: جمع کستج ء وفسرہ الکرخی ما یحیط 
العقد ة علی وسطه . وعن أبي یوسف کستج خیط غلیظ بقدر الإصبع یشدہ الذمي فوق ثیابە دون 
ماسرین بە من الزنار اللتخذة من البریسم . 

وقال فخر الإسلام : فی تفسیر الکستیجات هي أعلام الکفر ‏ وھی فارسیة معربةء 
وحقیقۃ الزجر والذل بلغة العجم . 


م: ( والرکوب علی السروج السي هي کھیئة الأکف )ش: ہضم الھمزۃ والکاف جمع إکاف 


.]۴۰۳۳[ ابو داود فی ہ ال خراج) باب في إخراج الیھود من جزیرة العرب‎ )١( 


٢۵۸ 


وإفا یؤخذون بذلك [ظھاراً للصغار علیھم وصیانة لضعفة السلمین . وَلّان السلم یکرم والذمي 
یھسان ء ولا بیصدأ ہالسلام ویضیق عليه الطریق ؛ فلو لم تکن علامة میزة فَلعلَةِيسامل معاملة 
المسلمین ء وذلك لا یجوز . والعلامة یجب أن تکون خیطاً غلیظاً من الصوف بشدہ لی وسطه 
دون الزنار ء ومن الإبریسم فإنه جفاء في حق آھل الإسلام وبجب آن تتمیز نساژھم عنیہائئتا 
في الطرقات وا حمامات : ویجعل علی دورھم علامات کیلا یقف علیھا سائل بدعو لھم با مفٹرة 


بالکسر وتفسیرہ ما قال الکرخي في مختصرہ وھي أن یکون علی قربوص السرج مثل الرمانة م: 
(وإنغا یؤخذون بذلك )ش: أي ما ذکر من الأشیاءم: ( إظھارً للصغار علیھم وصیانة لضعفة السلمین ) 
ش: یعني في الدین لا في الیدین حتی لا بمیلوا إلیهم بأن رأوهم أاصحاب النعمۃ والمحقص 
والدعة . 

ویقولوت إن اللؤمنین فی مشقة ومحنة وأھل الذمة فی راحة ونعمة ؛ فلذلك وجب تییزھم 
بلا أعلام وآثار تدل علی الذل ولا یٹرکون یتحملون ٠‏ ولھذا کان عمر بن ا خطاب - رضي الله 
عنه - یأمر عماله أن یأخذوا أھل الذمة . 

م: ( ولان السلم یکرم )ش: لاجل اسلامە م: ( والذمي بھان )ش: لأاجل کفرہ م: ( ولا یبتدا 
بالسلام ) ش: أي الذمي بالسلام م :( ویضیق عليه الطریق ) ش: یعنی یلحق إلی أضیق الطریق م: (فلو 
لم تکن علامة میزۂ ) ش: علی صیغة اسم الفاعل من التمییزم: ( فلعمله ) ش: أي فلعل الذمی م: 
(یعامل ) شى: علی صیغة المجھول م: ( معاملة السلمین ء وذلك لا یجوز ء والملامة بجب أن تکون 
خیطا غلیظا من الصوف یشدہ علی وسطە دون الزنار ء من الإبریسم فإإله جفاء ) ش: أي فإن الزنار 
حماء أي خوف وترك ا خمس ا معشرۃم: ( في حق امل الإسسلام ) ش: والإبریسم معرب ء 
والعرب تخلط فیما لیس من کلامھما . 

وقال ہو بکسر الھمزۃ والراء وفتح السین ۔ وقال التمرتاشی : ینبغی فی کل بلد من العلامة 
ما تعارفه أھله ء لأنه القصود ویعلم بھذا أن الأمصار علی هذہ العلامة الخصوصة لازم . 

م: ( ویجب أن تتمیز نساؤھم عن نسائٹا فی الطرقات وا حمامات ) ش: کا جلاجل وغیر ذلك . 

وکذا قال شمس الأئمة السرخسي في شرح قا امع الصغیر؛ . وقال أبضًا وکذامن نکون 
یروہ من نسائثھم تؤمر باتخاذ علامة فرق الحلات لتمیز بذلك من المسلمات . وإذاکانت من لا 
یخرچ لا یحتاج إلی العلامة م: ( ویجعل علی دورھم علامات کیلا یقف علیھا سائل یدعو لھم 
بالغفرة) ش: لن فيه إھانة السلم فی نفس الأمر حیث یدعو لعدو الله تعالی ووقوف السلم علی 
باب أھل الکفر ذل ء وإھانة للمسلم فضلاً أن یدعو لە ۔ 


ہ۲ 


قالوا : الأحق أن لا پر کیوا إلا للضرورۃ : وإذا رکبوا للضرورۃ فلیلزلوا فی جامع المسلمین : فإن 

لزمه ضرورۃ انخذوا سرجاً بالصفة التی تقدمت : وینعون عن لباس یختص بەأھل العلم والزھد 

والشرف . ومن امتنع من أداء ا جصزیة أو قتل مسلماً أو سب النبي -عليه السلام- آوازنی مسلمة 

لم ینتنقض عھدہ ؛ لان الغایة التي بنتھی بھا القتال التزام الحزیة لا أداڑھا ء والالتزام باقن وقال 

الشافعی-رحمہ الله- : سب النبي ۔عليه السلام- یکون نقضا ء لأئە لو کان مسلما ینقض أمائع 
فکذڈا بنشض أمانه إذ عشد الذمة خلف عنہ 


ث۳ 5ٹتبس ‏ + ب, ة ٗ ا ےس یں تہ تحت 

م: ( قالوا ) ش: أي مشایخنا الأخر إنم: (الاحق أن لا یر کسوا إلا للضرورة) ش: کا خروج إلی 
الرھبان وذھاب امریض إلی موضع محتاج إليه ‏ وکذا إذا استعان بھم الإمام في ا حرب . 

م: ( وإذا رکبوا للضرورۃ فلینزلو! فی جامع السلمین ء فإن لزمه ضرورۃ اتخذوا سرجا بالصفة التي 
نقدمت ) ش: وھي کھیئة الأکف ؛ إذ السرج للقرابة ء ولھذا یکرہ للنساء الرکوب علی السرچ ء 
لأنھن لیسوا من أھل ال حھاد م: ( وینمون عن لباس بختص بە أھل العلم والزھد والشرف ) ش: ھکذا 
آمر عمر - رضی الله عنه - : 

م: ( ومن امننع من آداء ا حزیة آو قتل مسلمًا أو سپ النبي -عليه السلام- آو زنی بمسلمة لم بنتقض 
زلآان العایة التی ینچھی بھا الشتال التزام ا حزیة لا اداؤھا والالنزام باق ) ش: یعنی التزام ا حزیة باق ٤‏ 
فیکون علی عھدہ ء ولقد طول الأترازیي ھنافی کلامە؛ واکثر ما یعجبني أنه آفتی بقتله لسبە 
النبي یل وکون بے لله تعالی ۱ 

والوجه مع أاصحاب الشافعي م: ( وقال الشافعی - رحمہ الله - : سب الٹبي -علیه السلام- 
یکون نقضًا ) ش: أي للعھد م: ( لأنه لو کان مسلمًا ینقض آمانه ) ش: یعني علی تقدیر أنه لو کان 
مسلمًَا وکان سب النبی ۔عليه السلام- کان پنقض أمانه . 

کذا فسرہ الشراح - رحمھم الله - م: ( فکذا ینقض آمانە )ش: أي أمانە الذي کان لە بعقد 
الذمةم: ( إذ عقد الذمة خلف عنه ) ش: عن الآمان . وقال الشافعی إذا امتنع من بدل ال حزیة وقبول 
أحکام الإسلام ینتقض عھدہ ولا ینتقض بزنا مسلمة وإن غصبھا ہنکاحھا : أو یفتن مسلماعن 
دینە أو بقطع الطریق أو یؤدي إلی الکفار عینًا أو یدل علی عورات الإسلام . 

وبه قال مالك وأحمد ۱ وقال مالك پنتقضں بإکراہ ال مسلمة علی الزنا وفی سب النبی ۔ 
عليه السلام۔ او ذکر الله تعالی با لا ینیغی وللشافعي قولان ؛ أحدھما ینتقض ہ والثاني لا 
وفی اشرح الوجیزا امتناع ال حزیة مع القدرۃ انتقاض في عھدہ وأما لعجز لا . أي عن الآمان . 


٦٠٠ 


ولنا أن سب النبی ۔عليه السلام -کفر منە ء والکفر القارن لا بمنعه فالطارئ لا یرفعہ . قال : ولا 

ینقض العھد إلا أن یلتحق بدار ا حرب أو یغلبوا علی موضع فیحاربونٹاء لأنهم صاروا حرباً 

علینا ء فیعری عقدالذمة عن الفائدة وھو دفع شر اخراب . وإذا نقض الذمي العھدًذھو بزلة 

امرتد ء معناہ فی ا حکم بسوتہ باللحاق : لانە التحق بالأموات ؛ وکذافی حکم ما حمله من ماله 
إلا لہ لو أسر لا بسترق بخلاف المرتد . 


م: ( ولنا أن سب النبی -عليه السلام- کفر منە ) ش: أي من الذمی م: ( والکفر القارن ) ش: أي 
العتزل بە م: ( لا منعه )ش: أي لا بینم الأمان م: ( فالطاری ) ش: أي الکفر الطارئ بعارض م: ( لا 
یرفعه ) ش: أي الآأمان ' 

م:(قال : ولا بنقض العھد إلا آن ہلتحق بدار ا حرب آو یغلبوا ) ش: أي أھل الذمة م: ( علی 
موضع : فیحاربوننا لأئھم صاروا حربا علینا فیعری عقد الذمة عن الفائدةء وھو دفع شر ا راب ء وإذا 
نقض الذعیي العھد فھو بنزلة امرتد )ش: وبینه للصنلف بقوله : م: ( معناہ فی ا حکم بموثه باللحاق لأانہ 
التحق بالاموات ) ش: مجعنی إذا تاب ورجم لا یقتل ؛ وإن خحق بدار ا خرب ما یعمل فی ترکته 
الرتد . فان خلف امرأة ذمیة فی دار الإسلام بانت منه لتباین الدارین . وإذا حقت معه بدارھم ٹم 
عاد إلٰی دارنا فیھما علی حقھا ؛ إلا ان الذمي اللاحق بدراھم إذا غلب علیھا یسترق؛ وا ٹرتد ما 
دامت في دارنا لا بپسترق؛ فاذاسحقت ہدار ا خرب ٹم ثبت استرقت ؛ ویجوز مع ذلك علی 
الإسلام . 

م: (وکذافی حکم ما حمله من ماله ) ش: یعني أن الذمي الناقض للعھد إذا حمل مالە إلی دار 
ا حرب تکون فیٹّا للمسلمین إذا ظھروا علیھا بکمال امرتد إذا حملە إلی دار ا حرب م: (إلا ) ش: 
استٹنی من قوله فھو مِنزلة المرتد ء أي إلا أن الذمي لو أسر یسترق بخلاف المرتد م: (أنہ لو اسر لا 
یسٹرق )ش: بل بقتل إن أصر علی استردادہ ء وکذایجوز وضع ا ٣حزیة‏ علی ذمي نقض العھد ء 
ولحق بدار ا حرب م: ( بخلاف الرتد ) . 


جز ظط 


کش 


فصل 
ونصاری بني تغلب یؤخذ من أموالھم ضعف ما یؤخذ من المسلمین من الزکاۃ؛'لان عمر -رضی 
الله عنه۔ صا لحھم علی ذلك بمحضرمن الصحابة -رضی الله عنھم- ویؤخذ من تتیائھم ولا 
یؤخذ من صبیانھم ء لان الصلح وقع علی الصدقة الضاعشۂ : والصدقة ‏ جب علیچن:ہون 
الصبیان: فکذا الضاعف . وقال زفر -رحےء اللە۔ : لا یؤخذ من نسائھم أیضاء وھو قوَلِ 
الشافعی ۔رحمے الله۔ لأئه جزیة فی ا حقیقة علی سا قال عمر -رضی الله عنه- ھذہ جزیة 
فسموھاماشخم : 


ش : أي هذافصل فی بیان أحکام نصاری بنی تغلب ء وذکر ھنافي فصل ھذاعلی حدۃ لان 
حکمھم مخالف ل حکم سائر النصاری وبنو تغلب بفتح التاء المثناۃ من فوق وسکون الغینَ المعجمة 
وکسر اللام وائل بن فاسط بن رھیب بن أوضی بن یحیی بن حذیفة بن أُسد بن ربیعة بن سادر 
سلموا أي ا حاعلیة إلی النصرانیة فدعاہم عمر - رضي الله عنه - إلی بدل ا حزیة فأبوا وأنفوا 
وقالوانحن عرب ء خذ منا کما یأاخذ بعضکم من بعض الصدقات . فقال لا آخذ من مشرك 
صدقة فلحق بعضھم بالروم فقال النعمان بن زرعة یا أمیر المؤمنین إِن القوم لھم بأاس شدید ذویھم 
عرب یأنفون من ا جحزیة فلا تعن عدوك عليك بھم ء وخذ منھم ا حزیة باسم الصدقة : فبعٹ 
عمر- رضي الله عنه - في طلبھم وضعف علیھم فاجمع الصحابة علی ذلك ؛ وقال بە الفقھاء . 

م: ‏ ونصاری بنی تغلب پؤخذ من آموالھم ضعف ما یؤخذ من السلمین من الزکاۃ ء لان عمر ۔- 
رضي الله عنه - صا حھم علی ذلك بمحضر من الصحابة - رضي الله عنھم -) ش: تقدم هذافي کتاب 
الزکاۃ فی آخر باب زکاۃ الحیل م: ( ویؤخذ من نسائھم ولا یؤخذ من صبیانھم ) ش: ھذالفظ 
القدوري في مختصرہ وھو ظاھر الروایة . وقال الفقیه أبو اللیٹ فی شرح وا حامع الصغیر٢‏ روی 
ا حسن بن زیادعن أبی حئیفة أنه قال : لا یؤخذ من نساء بني تغلب شيء . 

قال الفقيه : وذکر عن أبی الحسن الکرخی أنە قال ھذہ الروایة فیس : لآنە لا یژخذ من 
نساء أھل الذمة جزیة فکذلك لا تؤخذ من نسائھم - تغلب - مضاعفة الصدقة . 


م: ( لآن الصلح وقع علی الصدقۃ الضاعنة : والصدقة تجب علیھن دون الصبیان ؛ فکذا الضاعف ) 
ش: لا تحجب علیھم م :( وقال زفر - رحمے الله - : لا یؤخذ من نسائھم أيضا ) ش: وفي بعض النسخ 
من سواھم م :( وھو قول الشافعي- رح الله -)ش: أي قول زفر وھو قول الشافعي م: ( لأنە ) 
گی أي لان الڈمی یؤخذ منھم م :( جزیة في الحقیقة علی ما قال عمر - رضی الله عنه - ھذہ جزیة 
فسموھا ما شنتم )ش: أي هذہ الصدقة الضاعفة جزیة فسموھا حسبما شٹتم آنتم . 


5٦٢ 


ولھذا تصرف مصارف ا حزیة ولا جزیة علی النسوان . ولنا أنە مال وجب تالصلح والرأۃ من أعل 
وجوب مثله علیھاء والصرف مسصالح المسلمین ؛ لأنه مال بیت ا ال ء وذلك 'ٴلا:یختص با حزیة . 
آلا تری آنە لا براعی فبے شرائطھا ء وبیوضع علی سولی السغلبي الخخراج ؛ أي ا حزبة وخراج 
الأرض بنزلة مولی القرشی . وقال زفر -رحمہے الله-: بضاعف لقوله ۔عليه السلام - إكمولی 

القوم منھم : ألا تری آن مولی الھاشمی بلحق بە فی حق حرمة الصدقة . ولنا أن ھذا تخفیت 


وھذا أَيضًا تقدم في باب زکاۃ الخیل فی کتاب الزکاۃ ٤‏ وأما صبیانھم فلا یژخذ منھم شیء . 

وکذامجانیٹھم ؛ وعند اأحمد یجب علیھما کالزکاۃم: ( ولھڈا) ش: أي لکونھا جزیة فيی 
ا حقیقة م: ( تصرف مصارف ا حزیة ء ولا جزیة علی النسوان ) ش: فلا یؤخذ شيء من نساء بنيی تغلب 
ایض ۔ 

م: ( ولنا أنه )ش: اي أن ا ماخوذ منھم م :( مال وجب بالصلح وامرأۃ من أھل وجوب مثلہ علیھا ) 
ش: أي مثلما وجب ببدل الصلح فتجب علیھا م: ( والصرف مصالح السلمین )ش: هذا جواب من 
فوله تصرف مصارف ا حزیة تقریرہ أن یقال لا نسلم أن کونە مصرف ا حزیة یدل علی أنه جزیة 
لان مصرفہ مصالح المسلمین م: ( لأنه مال بیت الال وذلك )ش: أي مصرف مصالح السلمین م: ( لا 
بختص با حزیة )ش: وحدھا ء ہل یوضع فی خراج الأرضین وا حزیة ء وأما أھله أھل ا حرب 
وغیرھا . 

م: ( الا تری أنە لا راعی فیه )ش: أي في المأاخخوذ منھا م: ( شرائطھا ) ش: أي شرائط ال حزیة 
بوصف العقار وغیرہ من عدم القبول من الثابت وبالإعطاء قائًا والقابض قاعدً وأخذ التلبیب 
والھز م: ( ویوضع علی مولی التغلبي ال خحراج ) ش: ہذا من مسائل ا حامع ٦‏ وفسرہ الصلف بقولە م: 
من مولاہء فلذلك ماعنا . 

م: ( وقال زفر - رحح الله - : یضاعف ) ش: أي یضاعف علی مولی التغلبی م: (لقولہ -عليه 
السلام-) ش: أی لقول النبي گا : م: ( إن مولی الوم منھم ) ش: ھذا ا حدیث تقدم في باب من 
یجوز دفع الصدقة إليه ومن لا یجوز . 

وجه استدلاله بە ظاھر ء لاأن مولاہ عليه التضعیف فعليه کذلك : لان منه وھو امروی عن 
عامر التغلبي ایض م: ( ألا تری أن مولی الھاشمی یلحق بە فی حق حرمة الصدقة )ش: لأنہ منە بظاهر 
الحدبث :؛ فکذلك مولی التخلبي . 

م: (ولنا أن هذا ) ش: أي أخذ مضاعف الزکاة م: ( تخفیف ) ش: یعنی أنە لیس فيه وصف 


۳ 


وامولی لا یلحق بالأصل فیے : ولهذا توضع ال جحزیة علی سولی السلمٌذا,کان نصرائیا ء بخلاف 

حرمة الصدقة لان ا حخرسات تثبت بالشبهات فآ حق المولی بالھاشمی فی خقّے ء ولا یلزم مولی 

الغنیي حیث لا تحرم عليه الصدقة ء لان الغنی من أھلھا ؛ وإغا الغنی مائع ولموجد في حق 

الولی ء أما الھاشمی فلیس بأھل لھذہ الصلة أصلاً ء لأانه صین لشرفه وکرامتە عن أوسإخ الناس 
فا حق بە مولاء . قال : وما جباہ الإمام من ا حراج 
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الصغار بخلاف ا جحزیة م: ( وامولی لا یلحق بالأصل فيه ) ش: أي في التخفیف م: ( ولھذا ) ش: أي 
ولکون ا مولی لا یلحق بالأصل في التخفیف م: ( توضع ا حزیة علی سوئی المسلم إذا کان نصرانیا ) 
ش: ولم یلحق لولاہ في ترك ا حزیة : وإن کان الإسلام علی آسباب التخفیف بالشخلص عن 
التدین بالإمام ء وقد آلحق مولی الھاشمي فیھا بالھاشمي . 

وتقریر ال جواب أن ذلك م: ( بخلاف حرمة الصدقة ؛ لأن ا حرمات تثبت بالشبھات ) ش: لأنھا في 
باب اس حرمات ملحقۃ با حقیقة م: ( فألحق الولی بالھاشمي في حقه ) ش: أي فی حقماھو لولا: 
الصدقة والعلة اللذکورة ء وھي أن ا حرمات تثبت بالشبھات . 

فأاجاب بقولە ولا یلزم الولی الغني علینام: ( حیث لا تحرم عليه ) ش: أي علی الغني م: 
(الصدقة ؛ لان الغني من آھلھا ) ش: أي من أھل الصدقة في ا حملة ألا تری أنە إذا کان عاملاً 
یعطی من الصدقة ما یکفیه ؛ وکذلك ابن السبیل بجوز لە أخذ الزکاۃ . 

م: ( وإغا الغنی مائع ولم پوجد في حق الولی : آىا الھاشمي فلیس بأھل نھذہ الصلة اصلاً لأنه 
صین ) ش: أي حفظ وو مجھول صانه: وأصله صون قلبت الواو أَلفًّا لٹحرکھا وافتتاح ما 
قبلھا وأاصل صین صون قلبت الواو یاء ؛ ثم أبدلت ضمة الصاد کسرۃ لأجل الیاءم: ( لشرفه ) 
ش: أی لأاجل شرفہ : 

م: ( وکرامته عن أوساخ الناس ) ش: وذلك لاجل التعظیم لقرابة النبي قل ‏ فإذا کان الأمر 
کذلك م: ( فالحق به )ش: أي بالھاشمي م: ( مولاء)ش: لأنه نسبة ولم یذکر جواباعن ا حدیث ء 
وھو أنه ورد بخلاف القیاس فاقٹصر علی مورد النتص ٠‏ 

وھو حرمة الصدقة خاصة فلم یجز التعدیة إلٰی غیرھا : لآان ذلك کان لاظھار فضل قرابة 
رسول الله ۔عليه السلام۔ فی إلحاق مولاهم بە ومولی التغلبي لیس من ذلك في شيء : 


م: ( قال: وما جباہ الإمام ) ش: أي وما جمعہ الإمام م :( من ا راج ) ش: أي خراج الأراضي 


کس 


ومن أموال ہنی تغلب وما أھداہ أھل الحرب إلی الإمام وا حزیة یصرف فيمصائح السلمین کسد 

الٹغور وبناء القناطر وا حسور ویعطی قضاۃ اللسلمین وعمالھم وعلماؤھم منةما یکفیھم ویدفع 

منه أرزاق القاتلة وذراریھم لأنه سال بیت الال ء فإنه وصل إلی اسلمین من غیر فتال وھو معد 

مصالح المسلمین ؛ وھؤلاء عملتھم : ونفقة الذراري علی الاباء : فلو لم یعطوا کفایتھم لابچتاجوا 

إلی الاکتساب لا یفرغون للشتال ۔ ومن مات منھم فی نصف السنة فلا شيء لە من العطاء ءٴللھ 
نوع صلة ولیس بدین: ولھذا سمی عطاء فلا بِلك قبل الثبض وبسقط بالموت 


الٹغور ) ش: وھو جمع ثغر ء وھو موضع مخاف البلدان م: ( وبناء القناطر ) ش: جمع قنطرۃ وھو 
ما یحکم بناؤہ ولا یرفع م: ( وا جسور )ش: جمع جسر ؛ وھو مایوضع ویرفع م: ( ویعطی قضاة 
السلمین وعمالھم )ش: ہضم العین وتشدید الیم جمع عامل . 

م: (وعلماؤھم منه )ش: أي من الذي جباہ الإمام من الأشیاء اللذکورة م: ( ما یکفیھم ) ش: أي 
ما یکفي القضاة وعمالھم والعلماء م: ( ویدفع منە )ش: أي من الذي جباہ أ٘يضّام: ( آرزاق القاتلة 
ونراریھم )ش: أي وأرزاق ذراریھم ء لان نقصانھم واجب علیھم ؛ فلو لم یکن موقوفًا لذراري 
آباٹھم لم یتفرغواللقتال ولبطل أمر ال ماد الذي من أعظم مصالح المسلمین لاشتغال القاتلة 
بأکساب النفقات للذراری . 

م: ( لأنه) ش: أي لآن الذي جباہ الإمام م :( مال بیت الال ؛ فإنه وصل إلی اللسلمین من غیر 
قتال ء وھو ) ش: أي ا مال الڈي جباہم: ( معد اصالح السلمین ء وھؤلاء عملتھم ) ش: أي القضاۃ 
وعمالھم والعلماء عملتھم وھو جمع عامل م: ( ونفشة الذراري علی الاباء : فلو لم یعطوا کفایتھم 
لاحتاجوا إ|لی الاکتساب لا یفرغون للقتال ) ش: وقد شرحناہ الا . 

م: ( ومن مات منھم ) ش:أي من المذکورین م: ( في نصف السنة فلا شيء لە من العطاء ) ش: 
وھو ما یکتب للقراء فی الدیوان ولکل من قام بأسر الدین م: ( لأنه نوع صلة ولیس بدین : ولھذا 
سمي عطاء فلا بملك قبل القبض ویسقط باموت ) ش: وإنما وضع السألة نصف السنة لأنه لو مات في 
آخر السنة یستحب صرف ذلك إلی قریبه ء لن قد وافی غناءہ ؛ ویستحب الصرف إِلی فریبه 
لیکون أقرب إلی الولائم قیل رزق القاضي ومن في معناہ في آخر السنة یعطی ؛ ولو أخذ في 
آولھا ٹم عزل أو مات قبل نصفھا قیل یجب رد ما بقي من السنة ٠‏ وقیل علی قیاس نفقة المرأۃ لا 


نے ہے 


وقال محمد وأحب إلی رد الباقی ؛ کذالو عجل لھا نفقته یسترضپھا فمات قبل التزوج 


۹۵ں 


وأمل العطاء في زماننا مثل القاضي والمدرس والفتي : واللغاعلم . 
سمحمحممسممومسسمنلوسسسسشسسہہنینینیینیننرسشسہسسصفسییئرخففنللھٗھ3ّ 
لعدم حصول القصود وعندھما تھا صلة من وجه فیقطع الاسترداد بالموت کالر وخ فی الھبة ٭ 

ذکرہ فيی جامع فاضي خان والتمرتاشيی ۱ م: ( واھل العطاء في زماننا مٹل القاضي والمدرس والفتی ‏ 


والله أعلم ) ش: إنما قال ذلك لانه في الابتداء کان یعطی لکل من کان لە ضرب من بہ فی السللام 
کآزواج النبي قَلُ وأولاد الٹھاجرین والأنصار : 


عاد ھ ۳ے 
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باب احکام اگرندین 
قال : وإذا ارتد السلم عن الإسلام -والعیاذ بالله- صرض عليه الإأسلام فإنِ کانت لە شبهة 
کشفت عنه ؛ لأنہ عساہ اعترته شبهة فتزاح ؛ وفیه دفع شرہ بأاحسن الآمرین إلا أن العرض علی ما 
قالواغیر واجب : لآن الدعوۃ بلغده . قال : ویحبس ثلالة أبام ء فإن اسلم وإلا تل وفي 
(الٰامع الصغیر٤:‏ الرند بعرض عليه الإسلام ء فإن آبی قتل حر کان أو عبدا ٠‏ وتاویل الال 


ش: أي ھذا باب في ہیان أحکام المرتدین وھو جمع مرتد ٠‏ وھو الذي یرتد : أي یرجع عن 
دین الإسلام إلی الکفر ۔والعیاذ بالله تعالی- ولا فرغ من بیان أحکام الکفر الأصلي شرع في بیان 
أحکام الکفر الطارئ ء لن الطارئ إنغا هو بعد وجود الأصلي . 

م:(قال: وإذا ارند السلم عن الإسلام -والعياذ بالله- صرض عليه الإ٘سلام ) ش: وفي ُکٹر 
النسخ وإذا ارتد السلم عن الإسلام عرض عليه الإسلام م :( فإن کانت لە شبھة کشفت عه) ش: 
وفی بعض نسخ القدوري کشفت له : 

م: ( لاہ ) ش: أي لن الذي ارتد م: ( عساہ )ش: أي لعله م: ( اعترتہ شبهة ) ش: وفي بعض 
النسخ اعترضت لە شبھة ء یقال عراہ أعراہ بعنیٗ إذا أباح م: (فتزاح) ش: ٭ اي تزال من الڑزاحةذظف 
وفی بعض النسخ :فتزاح عله أي عن الذي ارتد ۔ 

م: ( وفیە ) ش: أي وفي عرض الإسلام م :( دفع شرہ) ش: أي دفع شر ا مرتد م: ( باحسن 
الأمرین) ش: أراد بھما الإاسلام والقتل وأحسنھما الإسلام م :( إلا أن الصرض ) ش: أي غیر أن 
عرض الإسلام عليه . 

م: (علی ما قالوا)ش: أي الشایخ م:(غیر واجب : لان الدعوۃ بلفته ) ش: أي لانه عذر ء 
ولکن العرض مستحب . وفی الإیضاح ویستحب عرض الإسلام علی الرتدین ؛ لن رجاء 
عودہ إلی الإسلام ثبت علی ما یجيء . 
بعد ثلائة أیام قتل إلٰی ھا ھنا کلام القدوري مع شرح الصنف إیاہم: ( وفی ٦ال‏ حامع الصغیر؟ امرتد 
یعرض عليه الڑإسلام فإن آبی قتل )ش: مکانە ٭ وذکرہ فی شرحہ : في المسلم یرتد أن یقتل م: (حرا 
کان أو عبدا ) ش: وقال فخر الإسلام : ولا یؤخر إلی أن نتمھل ء لانە قد ارتد بعد اللعرفة ؛ فلا 
عفو لەءم: ( وتأویل الأول )ش: وھو قوله ثلائة أیام . 


۷ 


أنە یستمھل فیمھل ثلائة آیام لأتھا مدۃ ضربت لڑیلاء الإعذار : وعنْ یی حنیفة وابي یوسف - 

رحمھما الله- أئه بستحب ان یؤجلە شلائة أیام طلب ذلك آو لم یطلبب/وعن الشافعی - 

رحمه الله۔ أن علی الإمام آن یؤجلە ثلاثة أیام ء ولا یحل له أن یقتله قبل ذلك ء لآن؟ارتداد السلم 

یکون عن شبهة ظاھراً فلا بد من مدة بمکنە التامل ء فقدرناہ بالثلاثة . ولنا قولہ تعالی 7؟لفاقتلوا 
اللشر کین من غیر قید الإمھال ء وکذا قوله عليه السلام: من بدل دینە فاقتلوہ, 


جک کڈ چو ةھاڈاسسیونئییٹیوھدلییمبیویینییووئٹویٹچسیسوییوچڑھٹ 

م: ( آله)ش: اي أن المرتدم: ( یسٹمھل ) ش: علی صیغة المعلوم من الاستمھال ء وھو طلب 
الھلة . حاصل معناہ أنه إذا طلب المھلة م: ( فیمھل ) ش: علی صیغة اللجھول من الامھال م: (ثلانة 
أیام لأنھا مدۃ ضربت اڑیلاء الااعذار )ش: بکسر الھمزۃ . 

أي لاختیار الأعذار کما في شرط خیار قصة موسی ء والعبد الصالح وإن لم یطلب امھلة 
کافر بلغتہ الدعوۃ . 

فإن قیل تقدیر الد ھا هنا بثلاثة أیام نصب الحکم بالرأي فیما لا مدخل للقتل فیەء لأنہ 
القادیر ۔ جیب : بأن ھذامن قبیل إثبات ا حکم بدلالة النص ء لأن ورود الئص في خیار البیع 
بثلائة أیام ٤‏ وورد فيه لان التقدیر بثلائة أیام هناك کان للتأامل . والنقدیر ھا ھنا أَیضنًا للتامل . 
ش: أي الإمھال أو التأاجیل م: ( آو لم یطلب . وعن الشافعی - رحمه الله - ان علی الإمام أن بؤجلہ 
ثلاثة آیام ولا یحل لە ان یقتله قبل ذلك ٠‏ لان ارتداد السلم یکون عن شبھة ظاہرا فلابد من مدة یمِکنہ 
التامل ؛ فقدرناہ باعلائة ) ٠‏ 

ش: وقال الکاکی : ومدۃ الاشتباہ ثلاثة أیام عندنا ومالك وأحمد والشافعی فی قول . 

وفي أصح قولیە إن تاب في ا حال وإلا قتل لقوله ۔عليه السلام- : ہ من بدل دینہ فاقتلوہ ہ 
وھو اختیار ابن المنذر . وعن علي - رضی الله عنه - یستتاب شھراً . وقال الٹوری بستتاب ما 
رجي عودہ . وقال النخعی یستتاب أبدا ء وھذایقتضی أن لا بقتل أہدا ء وھو مخالف للسنة 
والاإجماع . 

م: ( ولنا قولە تعالی  :‏ فاقتلوا الشرکین ٭ من غیر فید الإمھال ء وکہذا قوله -عليه السلام- امن 
بدل دینە فاقتلوہ ٤‏ ) ش: ھذا ا حدیث روي عن جماعة من الصحابة - رضي الله عنھم - فروي عن 
ابن عباس - رضي الله عنھما - آخرجە البخاري فی حدیث استتابة ا مرتدین وفيه من بدل دینه 


فاقتلوہ . 


۲٢٦۸ 


ولانه کافر حربی بلغنه الدعوۃ فیقتل للحال من غیر استمھال : وھذا لأنہ لا بحوز تاخیرالواجب 
لأآمر موھوم . ولا فرق بین الحر والعبد لإطلاق الدلائل . وکیفیة توہده أن مرا عن الادیان کلھا 
سوی الإسلام ء لانه لا دین لە . 
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وروی عن معاویة بن حیدۃ أخرجہ الطیراني في الکبیر قال : قال رسول الله ہ8 3من بدل 
دینه فاقتلوہ ؛ أن لا تقبل توبته عن الکفر بعد إسلامہ '''. وروي عن عائشة - رضي الله عٹھا- 
أخرجہ الطبرانی فی معجمہ الأوسط عنھا مرفوعا نحوہ سواء. 

م: ( ولانہ )ش: أي ولآن المرتد م: ( کافر حربي بلغتہ الدعوۃ فیقتل للحال من غیر استمھال ) ش: 
ھا قال کافر حربی ؛ لأنه لیس بذمي ولا مستامن ء إذ لا بقیل ا جزیة ء وما طلب الآمان فکان 
حرببًا فیقتل لاطلاق النص ۔ ولأنە بنفس الردۃ صار محاربًا لاھل الإسلام فیقتل ء إلا إذا استمھل 
فیمھل ثلائة أیام کما مر . 

ونقل الناطقی فی کتاب ٴالأجناس؛ عن کتاب فالارتداد للحیس٥‏ فآناب المرتد وعاد إلی 
الإسلام ٹم عاد إلی الکفر حتی فعل ذلك ثلاث مرات وفي کل مرة طلب من الإمام التأجیل اجله 
الإمام ثلائة أیام ٭ فإن عاد إلی الکفر رابعًا ثم طلب التاجیل فإِنه لا یؤجلە؛ فإِن اسلم وإلا قتل . 

وقال الکرخی فی ٭مختصرہ٤:‏ فإن رجع أيضًا عن الإسلام بأتي بە الإمام بصد ثلائة 
استتابات أَیضًا . فإن لم یثبت قتله ولا یؤجلە وإن هو تاب ضربه ضربًا وجیعا ولا یہلغ بە ا حدٹم 
أخلص ٠‏ فإذا فعل ذلك خلی سبیلە . فإن عاد بعدما خلی سبیله فعل به مثل ذلك أبدً' ما دام 
یرجع إلی الإسلام ولا یقتل إلا أن یأبی أن یسلم . 

وقال أبو ا حسن الکرخحي: ھذا قول أصحابنا جميعًَا أن ا مرتد یستتاب أبدا . وروی عن علي 

وابن عمر - رضي الله عنھما - أنە لا تقبل توبة بعد امرۃ الثالثة ؛ لأنه مستحق السبي ولیس بثابت 
۔م: (وھذا ) ش: أي قتله للحال من غیر إمھال م: (لائە ) ش: أي لان القتال م: ( لا یجوز تآخیر 
الواجب ) وھو القتل م: (لامر موھوم )ش: وھو إسلام امرتد م: (ولا فرق بین ا حر والعبد ) ش: أي لا 
فرق في قتل ا مرتد أُن یکون حر أو عبدً إذا أبی الإسلام م :(لإ٘طلاق الدلائل ) ش: هو قول تعالی : 
فاقتلوا للشرکین ۹ وقوله عليه السلام : ٭ من بدل دینە فاقتلوہ ) وغیرھما من غیر فصل بین ا حر 
والعبد . م: (وکیفیة توبته ) ش: أی توبة المرتد م: (أن بترآ عن الأدیان کلھا سسوی الوسلام لأنه لا دین 
لە) ش: یعني لو کان لە دین کالیھودیة والنصرانیة یوجب عليه أن یبراعن ذلك ؛ ولکن لیس لە 
دین فااجل ھذا یبرأعن الأدیان کلھا سوی دین الإسلام بعد أن یأتي بالشھادتین . 


.]۲٦٢ /٦[ قال آلھیٹمی : رواہ الطبراني في الأوسط وفیه : أبو بکر الھذلی وھو ضعیف . مجمع الزوائد‎ )١( 


۲۹ 


ولو تبرأ عما انتقل إليه کفاہ حصول القصود . قال : فإن قتله قائل قب ل حرض الإسلام عليه کرہ 
ولا شیء علی القاتل . ومعنی الکرامیة ھا هنا ترك المستحب : وانتفاء الضَعَانٍ لآن الکفر مبیح 
للقتل والعرض بعد بلوغ الدعوۃ غیر واجب ۔ واما المرتدة فلا تقتل۔ 


قال فی شرح الطحاوي : سئل أبو یورسف عن الرتد کیف یستتاب فقال : بقول : اڈ ان 
لا إله إلا الله محمدًا عبدہ ورسولہ . ویقر تما جاء من من عند اله من الذي انتحل وأشھد أن لا إَله 
إلا الله وآن محمدًاعبدہ ورسولە وقال ولم أدخل فی ھذا الدین قط وأنا بریٍء ملە ء أي من 
الذی ارتد إليه فھی توبة أَيضا . 

کذا نقل الشیخ أبو الحسن الکرخحي عن أبي یوسف ؛ وقال في شرح الطحاوي : اإسلام 
النصراني أن یقول : أشھد أن لا إلە إلا الله وأن محمد عبدہ ورسولە؛ ویبرأ من النصرانیة : وإن 

وکذلك إذا کان کل ملة توقف علیھا . وأما إذا قال : أشھد أن لا إلە إلا الله وأن محماً 
عبدہ ورسوله فإنە لا یکون مسلما بھذا الاسم ‏ لأنھم یقولون ھذا إلا أٹھم إذا فسروا قالوا رسول 
الله إلیکم ‏ ھذا في الیھود والنصاری والذمي بین ظھراني أھل الإسلام ۔ 

وأما إذا کان فی دار ا خرب وحمل عليه رجل من السلمین فقال : أشہد أن لا إله إلا الله 
وأ٘شھد أن محمدا عبدہ ورسوله: فھذادلیل الإسلام: أو قال محمد رسول الله أُو قال : 
دخلت فی دار الإسلام أو قال : دخلت في دین محمد عليه السلام ء فھذا دلیل إسلامه ء ذکرہ 
فی کتاب المرتد ۱ 

م: (ولو تبراعما انتقل إليه کفاہ حخصول القصود) ش: لہ مسلمة للمرتد بعد ما کان عليه إذا 
تبرأ عما انتقل إلیه حصل القصود والإقرار بالبعث والنشور مستحب وب قالت الأئمة الثلاثة : 

م: (قال) ش: أي القدوري م: (فان قتله قاتل قبل عصرض الإسلام عليه کرہ ؛ ولا شيء علی القائل) 
ش: لان القتل وجب عليه بالنصوص جرد الکفر ء فلم یجب الضمان علی قاتله لوجود ال مبیح م: 
(ومعنی الکراھیة هاھنا ترك الستحب ) ش: لان في القتل تفویت الغرض ا مستحب . 

وعند من قال بوجوب العرض یحرم قتلەم: (وانتفاء الضمان لان الکفر مبیح للقتل والعرض 
بعد بلوغ الدعوۃ غیر واجپ ) ش: لن الکافر إذا بلغه الدعوۃ لا یجب تجدید العرض عليه؛ بل 

وفائدۃ الا(ستحباب محل قتله العرض م: (وأما الرتدۃ فلا تقتل ) ش: ولکن حتی تسلم سواء 
کانت حرۃ أو أمقف ولو قتلھا قاتل لم یجب عليه شيء 


۷۰ 


وقال الشافعی -رحمه الله-: تقتل ما روینا ء ولان ردة الرجل مبیحة للقثل من حیث إنھا جنايه 
فلظة فتناط بھا عقوبة مسغلظة ء ورہة اطرأۃ تشارکھا فیھا فتشارکھا فی موجبھا ولنا ان النبي - 
عليه السلام -نھی عن قتل النساء 3 
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م: (وقال الشافعی۔-رحم الله - :نقتل)ش: وبه قال مالك وأاحمد وآبو اللیث والزغري 
واللخعي والآوزاعي ومکحول وحماد وإسحاق : وھو قول أبی یوسف أولاً ء ذکرہ أبو اللیث خ: 
ڑا رویٹا ) شض: وھو قوله عليه السلام : ٢‏ من بدل دینە فاقتلوہ ٤‏ ومن تعم الرجال والنساء ۰ 

وروی الدارقطني أن امرأۃ یقال لھا مروان ارتدت فأمر عليه السلام ان تستتاب ء فإن تابت 
وإلا قتلت م: (ولآن ردة الرجل مبیحة للقتل من حیث إنھا جنایة مفلظة فتناط بھا ) ش: اي یتعلق بھا م: 
(عقوبة مغلظة ) ش: وھو القتل م: (وردة امرأۃ تشارکھا فبھا ) ش: أي تشارك ردة الرجل فی ھذہ 
العقوبة م: (فتشارکھا فی موجبھا ) ش: وھو القتل ء لن الاشتراك في العلة موجب الاشتراك في 
العلول ؛ فصار کالزناء وشرب اخُمر ٠‏ والسرفقة؛ وفيه نظرء لأنه إلبات مایندرئ بالشہیھات 
بالرأي۔ 

ٌ (ولنا أن النبی عليه السلام تھی عن قتل النساء )ش: وروی ا لحماعة إلا ابن ماجة عن نافع 
عن ابن عمر أُن امرأۃ وجدت في بعض مغازي رسول اللہ پ8 فٹھی عن قتل النساء والصبیان . 

وفی لفظ البہخاري ومسلم: فأنکر قتل النساء والصبیان ۰ وآخرج آبو داود عن انس بن 
مالك أن رسول اللہ ڑا قال : ۷انطلقوا باسم الله وعلی ملة رسول الله لا تقتلوا شیخا فانیا ولا طفلاً 
ولا صغیرا ولا امرأة ٥‏ .. ا حدیث: فإذالم یقتل بالکفر الأصلي فبالطارئ بطریق الأولی 
کالصبي ۔ 
عن أبي ربیعة عن ابن عباس قال : قال رسول الله پل : ٭ لا تقسعل امرأة إذا ارتدت ۷ء قال 

وا جواب عن الحدیث الذي اتضح بە الشافعي أنە عام متروك الظاھرء لأن من بدل دینه من 
الیھودیة إلی النصرانیة أو من النصرانیة إلی الیھودیة أو من الکفر إلی الإ(سلام لا بقتل مع وجود 
لتبدیل علی الرجل ا مرتد توفیقًا بین ا حدیئین . 


)١(‏ ابو داود فی کتاب ( الغازي ) باب فی قتل النساء ]۲٦٦٤[‏ قال صاحب ثصب الرایة : وخالد ہن الفزر قال اہن 
معن : لیس بذاك راجم ترجمته فی ضعفاء ابن ا لحوزي .]٤۰۸۲[‏ 
)٢(‏ الدارقطنی فی الحدود(۳/ ۱۰۷) ٰ وراجع ترجمة عبد الله ھی ضعفاء ابن ا جحوزي [۲۲۷۰۸۷. 


۲۱۹ 


ولان الأاصل تاخیر الأجزیة إلی دار الآخرۃ؛ إذ تمجیلھا بخل یمعنی الَابَلَااءِ وإغا عدل عن دفماآً 

لشر ناجز وھو احراب : ولا پتوجےه ذلك من النساء لعدم صلاحیة البلیڈ(پخلاف الرجال 

فصارت الرندة کالاصلیة . قال : ولکن تحبس حتی تسلم لانھا امتنمت عن إیفاء حَقالله تعالی 

بعد الوقرار ء فتجبر علی إیفائہ بالیس کما في حقوق العباد . وفي ٦الامع‏ الصغیر؛ : وتجیزالمرأة 

علی الإسلام حرۃ کانت آو أمة ء والأمة یجبرھا مولاھا ۔ آما ا یر فلما ذکرنا من المولی ما فيه غن 
الجمع بین الحقین . 


م: (ولان الأصل تآخیر الأجزیة ِلی دار الآخرة ء إذ تعجیلھا یخل بمعتی الابتلاء) ش: الذیي هو من 
الله إظھار علمه ؛ لان الناس بیتنعون خوقًا من حوقه ء فصاروا فی العنی کالحورین؛ وفیه 
إخلال بالاسلام م :(وإنھا عدل عنہ) ش: أي عن مذا الأصل م: (دفعًا لشر ناجز) ش: أي واقع م: (وھو 
ا حراب )ش: یقال : ناجزا مناجزً ء أي یتداخل . 

م: (ولا یتوجه ذلك ) ش: أي ا حرب م: (من النساء لعدم صلاحیة البنیة ) ش: یعني بنیتھن غیر 
صالة لذلك . 

م: (بخلاف الرجال ؛ فصارت الرندة کالأصلیة ) ش: کالکافرۃ الأصلیة والکافرۃ الأصلیة لا 
تقتلء فکذا المرتدۃ . ٣‏ 

وفال الأکمل : ماقیل إن النبي قٌلُ قتل مرتدة فقد قیل إنه عليه السلام لم یقتلھا ملجرد 
الردةء بل لانھا کانت شاخة شاعرۃ تھجو رسول اللە قلِ وکان لھا ٹلاٹون ابنا وھی تحرضھم 
علی قتال رسول اللہ پل فأمر بقتلھا ۔ 

م: (قال : ولکن تحبس حتی تسلم : لاتھا امتنمت عن إیفاء حق اللے تعالی بعد الإقرار فضجبر علی 
إیفائه ) ش: أي إیضاء حق الله تعالی م: (با حبس کما فی حقوق العہاد) ش: حیث تحبس لایفاء ما 
علیھا من ا حق . 

م: (وفيە اجشامع الصغیر ٤)ش:‏ إغا أعاد روایةہالجامع الصغیر؛ لاشتمالھا علی ذکر ا حر 
والحرۃ والأمة م: (وتجیر اطرأةۃ علی الإسلام حرة کانت آو أمة والأمة یجبرھا مولاهاء آما ا حر فلما 
ذکرنا )ش: یعني أُنە امتنعت عن إیفاء حق الله بعد الإقرار م: (من امولی ) ش: أي وأما الإجبار من 
امولی م: للا فیه من الغمع بین ا حقین ) ش: أي حق الله تعالی وهو ا جبر علی الإسلام وحق العہد 
وھو الاستخدام . 

وفي (الإبضاح ؛قال أبو حنیفة -رضي الله عنه - : إن احتاج المولی إلی خدمتھما دفعھا 
القاضي إليه وآمرہ ان یجیرها إلی الإسلام وأرسل إلیھا القاضي کل أیام یھددھا وبضربھا أسواطّا 
حتی تموت أو تسلم . والصحیح آنه یدفعھا إلی ا مولی احتاج أو استغنی طلب أم لا ء لآن ا حخیس 


۲۷۲ 


ویروی: تضرب فی کل أیام مبالغة في ا مل علی الإسلام . قال : ویزوّْل:ملك ا مرند عن أمواله 

بردتہ زوالاً سراعی ؛ فإن اسلم عادت إلی حالھا ۔ قالوا ھذا عند آبی حنیشقق-رحت الله۔ 

وعندھما لا یزول ملکه : لأنه مکلف محتاج فإلی أن یقتل بقي ملکه کاللحکوم لی بالرجم 
والقصاص . ولە أنه حربی مقھور ‏ حت آیدینا حتی یقتل . ولا قتل إلا با حراب وھذا 


تصرف فیھا : وذا إلی ا مولی . 

فإِن قیل : للمولی حق الاستخدام فی العید والأمة جمیعا ؛ فکیف دفعتہ إليه الأمة دون 
العہد . 

اجیب : بأن العبد إذ ا أبی یقتل فلا فائدۃ في الدفع إِلی المولی ۔ 

۴ (ویروی : تضرب فی کل ایام مسبالغة في ا شمل علی الإسلام) ش: وعن الحسن أن المرتدۃ 
تضرب کل یوم تسعة وثلائین سوطا حتی تموت أو تسلم . 

م: (قال ) ش: أي القدوری : ,: (ویزول ملك اٹرتد عن أسواله بردئه ) ش: أُي بسہب ردته م: 
(زوالاً مراعی)ش: أي محفوظا موقوقفًا حتی یتبین حاله . وبە قال الشافعي فی الأصح ومالك 
وأحمد في روایة ٠‏ وبیانه في قوله م: (فإن أسلم عادت ) ش: أىي أمواله م: (إلی حالھا ) ش: أي تبقی 
ملگا له کما کانت م: (قالوا) ش: أي الشایخ م: (ھذا) ش: أي الذي ذکرہ القدوریي من الزوال 
المراعي قول أبي حنیفة -رضي الله عنه- . 

وفي بعض النسخ م: (عند ابي حنیضة - رحمہ الله -) ش: وھو الأصح م: (وعندھما ) ش: أي 
عند أَبي یوسف ومحمد م: (لا یزول ملکه )ش: وبه قال الشافعي في قولە : واختارہ المزني وأحمد 
في ظاھر الروایة ء وبه قال ابن المنذر وآکٹر اھل العلم علی أنە لا یزول بججرد الردۃ م: (لانه مکلف 
محتاج فإلی أن یقتل بقي ملکه )ش: ولا یتمکن من إقامة التکلف وأثر الردة فی إباحة دمه لا فيی 
زوال ملکه کاللقضي عليه بالقود والرجم وو معنی قولەم: (کالحکوم عليه بالرجم والتصاص ) 
ش: فإن ملکه لا یزول بإباحة دمه . 

م: (ولے) ش: أي ولاہي حنیفة م: (آئه ) ش: أي أن الرتد م: (حربي مقھور) ش: أما کونہ 
حربیاء فلأنه کافر غیر مستأمن وا حربي کذلك ؛ لأنه کافر غیر مستأمن . وأما کونە مقھوراً فلازہ 
م: (تحت أیدینا حتی یقتل ) ش: وقد زالت عصمة نُٗه بالردۃ حتی یستحق القتل ء ولذنلك إن 
زالت عصمة نفضے تبعا لەم: (ولا قتل إلا با خراب ) ش: فکان القتل هنا مستلزمًا للحراب : لأن 
نفس الکفر لیس مبیح لە ؛ ولھذا لا یقتل الأعمی والقعد والشیخ الفاني ؛ وقد تحقق اللزوم 
بالاتفاق: وھو کونە : من یقتل فلاہد من لازمە وھو کون حربيًا (ومذا )ش: أي کونە حربیًا 


٣۳ 


یبوجب زوال ملکه ومالکیتە ء غیر أنە مدعو إلی الإسلام بالإ٘جبار عليه ؛ ویزجی عودہ إليه فتوقفنا 
في آسرہ: فإن اسلم جعل ھذا المارض کان لم یکن في حق ھذا الحکم ء وضار کان لم یزل 
مسلعاً ولم یعمل السبب . وإن مات أو قتل علی ردته أو حق ہدار ا حرب وحکم بلخاقه استقر 
کفرہ فیعمل السبب عمله وزال ملکه . قال : وإن مات آو قتل علی ردته انتقل ما اکتسبه فی جال 
إسلامه إلی ورثتہ السلمین وکان ما اکتسبه فی حال ردنه فیتاء وھذا عند أبی حنیفة -رحمہ الله 


مقھورً تحت أیدینام: (یوجب زوال ملکە ومالکیتہ ) ش: بال حر عطفًا علی قوله : ملکە؛ لان القھور 
بە أمارۃ الململوکیة ء فإذا کان مقھوراً ارتفعت مالکیتہ وارتفاعھا مستلزم ارتفاع الللك ء لان ارتفاع 
لمالکیة مع بقاء الللك بحال . 

م: (غیر آنه ) ش: أي ان الرتد م: (مدعو إلی الإسلام بالإجبار عليه ویرجی عودہ إليه) ش: أي 
علی الإسلام وذلك موجب بفاء ا مالکیة ‏ لأنه حي مکلف یحتاج إلی ما تمکن منە من أداء ما 
یتکلف بە ء فبالنظر إلی الأول یزول وبالنظر إلی الشاني لا یزول م: (فتوقفنا في آمرہ) ش: فقلنا 
بزوال موقوف . 

م: (فإن أسلم جعل ھذا المارض کان لم یکن في حق ھذا ا حکم )ش: أي في حق بقاء ملکھ 
علی ماله ء واحترز بقوله في حق ھذا ال حکم عن جبر عليه وعن بینونة امرأته وعن وجوب تجدید 
کلمة الشھادیف لأن ردتە لا تجعل کأنه لم تکن في ھذہ الأحکام م :(وصار کن لم یزل مسلما ولم 
یعمل )ش: علی صیغة ال مٰجھول م: (السبب) ش: أي سبب المرتد ونکله وھو الارتداد : 

,: (وإن مات أو قتل علی ردته أو حق بدار الغضرب وحکم بلحاقه ) ش: بدار ا حرب م: (استقر 
کفرہ فیعمل السبب صمله وزال ملکه )ش: مبتدأ إلی وقت الردة ؛ کما في البیع بشرط ا خیار 
للمشٹري . م: (قال) ش: أي القدوري : م: (وإن مات أو قعل علی ردنہ انتقل ما اکنسبے في حال 
إسلامه إلی ورثٹنه السلمین ) ش: وقال الأترازی : فلو قال ؛ وإن مات أو قتل علی ردتہ أو حق بدار 
ا حرب ؛ فحکم بلحاقہ کان أولی ء لأن حکم ا حاکم باللحاق مثل موته ء انتھی . 

قلت :لم یقل ھکذاهنا لا کفایة با ذکرہ قبله ء قیل إنە تکرار . 


قلے: لاٹ لان الأول لفظه ؛ والثانی لفظ القدوري م: (وکان ما اکتسبه في حال ردته فیئا ) ش: 


م: (وھذا) ش: أي الملذکور م: (عند أبي حنیفة - رحمە الله -) ش: وبه قال زفر وا حسن ء کذا 
ذکرہ الکرخي . ۱ 


ذف 


وقال أبویہوسف ۔رحےہ الله۔ ومحمد۔رحم الله۔- : کلاھما لورثته. وقال الشافعی - 
رحمه الله- : کلاھما فيء لأنه مات کافرآ والمسلم لا پرٹ الکافر ء ثم ہو عَالیٍجربی لا أمان لە 
فیکون ضیٹثاً . ولما أن ملکه في الکسبین بعد الردة باق علی سا بیناہء فینتضل مُوالم إلی ورثتہ ء 
ویستند إلّی ما فبیل ردثه ہ إذ الردة سبب الملوت فیکون توریث السلم من السلمولابي 
حنیفة-رحمہ اللہ۔ : أنه بھکن الاستناد في کسب الإسلام لوجودہ قبل الردۂ . ولا بمکن الانتتناد 
في کسب الردة لعدمہ قبلھا ء ومن شرطہ وجودہ ء ثم نما برلە من کان وارثا له حالة الردة ء وبقي 
وارثاً إلی وقت مونہ في روابة عن ا حنیفة -رحمہ الله۔ اعتباراً للاستناد. وعنه أنە یرٹہ من کان 
وارأله وقت 


م: (وقال أبو یوسف - رحمہ الله - ؛ ومحمد - رحمه الله - کلاھما ) ش: یعني الکسبان جمیعا 
م: (لورثته . وقال الشافعي - رحم الله - : کلاھما فيء )ش: وبە قال مالك وأحمد م: (لأنہ مات 
کافراً والسلم لا برٹ الکافر ٹم هو مال صربي لا آمان لە فیکون فينًا) ش: یعني یوضع في بیت ا مال 
لیکون للمسلمین باعتبار أنه مال ضائع . 

م: (ولھما) ش: أي ولابي یوسف ومحمد م: (آن ملکه في الکسبین بصد الردة باق علی ما بیناہ) 
ش: إشارة إلی قوله : لانه مکلف یحتاج إلی آخرہ م: (فینشقل بموئہ إلی ورثنہ ویستند إلی ما قبیل 
رەته )ش: هذا جواب عمایقال : ھذاتوریثٹ ا لسلم من الکافر ء فاجاب بقولە : ویمتد أي إلی 
إرسال . 

وخحرج في (المٰبسوط٤‏ ویستند التوریث إِلی ما قبل ردتهفیکون کأنه کسپ الردةۃ کسب 
الاسلام م : (إذ الردة سبب الوت )ش: وا کان سبب اللوت جعل موتّا حکمّ ء فکان آخر جزء من 
أآجزاء إسلامہ آخر جزء من أجزاء حیاته حکمّام: (فیکون توریث السلم سن السلم ) ش: بھذہ 
الحرشة . 

م: (ولابي حنیفة - رحمہ الله - آنہ یمکن الاستناد ) ش: أي [إسناد التوریث م: (في کسب الإسلام 
لوجودہ ) ش: أي لوجود الکسب م: (قبل الردة ء ولا یکن الاستناد فی کسب الردة لمدمه قبلھا )ش: 
أي لعدم الکسب قبل الردة . 

م: (ومن شصرطه )ش: أي من شرط إسناد التوریث م: (وجودہ )ش: أي وجود الکسب قبل 
الردۃ لیکون توریٹ السلم من السلم ؛ لأنا لو قلنا بالٹوریث فیما کسب فی حال الردة لزم توریث 
اللسلم من الکافرء وذلك لا یجوزم: (ئم إنما یرثہ ) ش: أي إنھا یرٹ ا مرتد م: (من کان وارئًا لە حالة 
الردة ء وبقي وارٹًا إلی وقت موتہ فی روایة عن أبی حنیفة- رحمے الله - اعتبار للاستناد ) ش: ذکر ھذہ 
الروایات تفریعا لسألة القدوري؛ وھذہ الروایة روایة ا لحسن م: (وعنہ أنە برثہ من کان وارئًا له وقت 


۵ 


الردة ء ولا ببطل استحقاقه بجوته بل بخلف وارثہ ‏ لان الردة منزلة لوت وعنه أنە بعتبر وجود 

الوارٹ عند الموٹ ء لآن ا حادث بعد انعقاد السبب قبل تمامه کاللحادث قبل ابْعقادہ منزلَة الولد 

الحادث من ا بیع قبل القبض وترثہ امرآنه اللسلمة إذا مات آو قتل علی ردتہ وھی في العدةء لأنہ 
بصیر فاراء وإن کان صحیحاً وقت الردة 


الردة ) ش: وولد له من علوق حادث وبقی إلی موته یرثه . 
ومن حدث بعد ذلك لا یرثە حتی لو أسلم بعض قراہته بعد ردته ء وولد من علوق حادث 
بعد ردته لا یرثە علی هذہ الروایة م: (ولا یبطل استحقاقه )ش: أي استحقاق الوارث م: (یوتہ) ش: 
قبل موت ا مرتد م: (بل یخلفه وارثہ . لان الردة مِئزلة الوت ) ش: ففي حکم التوریث . ومن مات من 
الورثة بعد موت مورثە قبل قسمة المیراث لا ببطل استحقاقه ء ولکن یخلفه وارثه فيه ء وھذا 
مثله . 


۴ (وعنه )ش: أي وعن أبی حنیفة ھذہ الروایة رواھا محمد عن أبي حنیفة م: (أنه یعتبر وجود 
الوارث عند اللوت ) ش: سواء کان موجو٥ا‏ عند الردة أُو حدث بعدھا . وفي اللبسوط ھذا أصح م: 
(لژن الحادث بعد انعشاد السہب قبل تمامه ) ش: أي تمام السبب م: (کالحادث قبل انعقادہ) ش: أي قبل 
السبب فلا جرم تعتبر زمان الموت : لآن السبب یتم بە حتی پرثە الولد ا حادث بعد الردة قبل القتل 
أُوالوت ۱ 

وھذام: (منزلة الولد ا محادث من البیع قبل القہض) ش: بغیر الولد الحادث فی اذشتراۃ قبل 
القہض ؛ حیث یکون لە حصة من الثمن غیر مضمونة ء حتی إذاملك من ید البائع قبل القبض 
بغیر فعل أحد هلك معه العوض وبقی الشمن کلە متعلقًا بالأصل ؛ کما کان کذلك لو کان الولد 
حادثا قبل انعقاد السہب وھو البیع ۱ 

قال فی دالٹھایة؛ : وحاصلہ أنە علی روایة الحسن یشترط الوصفان وھما : کونە وارٹا وقت 
الردة ؛ وکونە باقیّا إلی وقت الموت آو القتل: حتی لو کان واردُ ٹم مات قبل موت ائمرتد أو جد 
وارث بعد الردۃ فإنه لا پرثائه . 

وعلی روایة أبی یوسف : بشترط الوصف الأول دون الثاني ؛ وعلی روایة محمد : بشترط 
الوصف الثانی دون الاول . 

م: (وترثه ) ش: أي ترث ا طرتد م: (امرأته السلمة إذامات) ش: أي المرتد م: (او قتل علی ردثہ 
وھي فی العدة) ٹر: الواو فيه للحال م: (لأنه بصیر فار ء وإن کان) ش: أي ا مرتد والواو للاتصال م: 
(صحیحًا وقت الردة ) ش: لأن الردۃ سہب الھلاك کالملرض؛ فأشبه بردته النی حصلت بھا بینونة 
الطلاق فی حالة المٰرض . 


ای 


والمرتدة کسبھا لورٹٹھا لاأنہ لا حرابٍ منھا فلم یوجد سبب الفي62بخلاف الرتد عند أبي 

حنیضة- رحمہ الله - ویرٹھا زوجھا اللسلم إن ارتدت وھی مریضۃة لمَصدفا:إبطال حقہ ء وإن 

کانت صحیحة لا یرٹھا لاٹھا لا تقٹل فلم یتعلق حقه بمالھا بالردة ء بخلاف المرتد قال : وإن حق 
بدار ا حرب مرتدأوحکم ا حاکم بلحاقه عتق عدہروہ 


ۃے_مےىصىےصسىےے ےط __ _ یہ سے یہ ےم _ لئے 
والطلاق البائن حالة الرض یوجب الؤرث إذا کانت في العدة . وفي روایة أبي یوسف : یرٹ 
وإن انقطعت العدة ؛ لان العدۃ تغیر قیام السہب وقت الردة ء ذکرہ فی 9ا مبسوط٢.‏ 

فإن قیل : أضاف أبو حنیفة الٹوریث إلی ما قیل الردة ء وذلك مستلزم أن لا یتفاوت ا حکم 
بین المدخول بھا وغیر اللدخول:ء لان الردة موت وامرأة المیت ترثه سواء کان مدخولاً بھا أو لم 

أجیب : بآن للوت ا حقیقي سبب للإرث حقیقة یستوی فيه اللدخول بھا وغیرھا. وأماالردة 
فإِنھا جعلت موٹًا حکما لیکون توریث الملسلم ؛ فھي ضعیفة فی السببیة فلا من تقررھا جا ہو من 
آثار النکاح من الدخول وقیام العدة ۱ 

م: (والرتدة کسبھا ) ش: أي کسب الرتدة م: (لورٹٹھاء لأئە لا حراب منھا) ش: أي من ا لمرأة. 
ومعنی هذا ان عصمة ا ال تبع لعصمة النفس : فالردة لا تزیل عصمة نفسھا حتی لا تقتل: فکذا لا 
تزیل عصمة مالھا : فکان الکسبان ملکھا فیکون میراتًا لورٹٹھا . فإذالم یکن حراب منھام: (فلم 
یوجد سبب الفيء) ش: فلا یترنب عليه ا حکم م :(بخلاف المرتد عند أبی حنیضة - رحمه الله -) ش: 
فان کسبە فيء لکونە محاربا في ا حال آو فی الال باللحاق . 

وحاصل العرف أن عصمۃة ا ال تابعة لللفس ء فالمرتدۃ لا تقتل فلا تسقط عصمة نفسهاء 
فکذا لا تسقط عصمۃ مالھا ء بخلاف الرتد فإنه یقتل فیسقط عصمة نفسهء فکذا عصمۃ ماله ما 
دُکرنا م: (ویرٹھا) ش: أيی المرتدة م: (زوجھا المسلم إن ارتدت وھی مریضة) ش: الواو فیه للحال م: 
(لقصدها إبطال حقه ) ش: أ٘ي حق الزوج بقصد الفرار من میراٹ الزوج . 

م: (وإن کانت )ش: أي امرتدة م: (صحیحة لا پرٹھاء لأنھا لا نقتل ء فلم بتعلق حقه بمالھا بالردۃ ) 
ق لأنھا ماتت بنفس الردة ء فلم یضر فيه علی الھلاك لأنھا لا تقتل م: (بخلاف الرتد ) ش: فلا 
یکون في حکم الفارۃ ا مریضة ؛ فلا یرٹ زوجھامنھا: بخلاف المرتد منفصل بقولە: فلم یتعلق 
حق ببالھا . 

وفي امرتد یتعلق حقھا ببالە إذا مات وھي في العدة سواء ارتد فی صحتہ أو فی مرضه ء لأنه 
مستحت القتل فکان فارا بالارتداد فورثته . 

5 (قال : وإن لحق بدار ا خرب)ش: حال کونە م: (مرتدا وحکم ا حاکم بلحاقہ تق مدبروہ 


ك۷ ۲ 


وأمھات اولادہ وحلت الدیون التی عليه ؛ ونقل سا اکتسبے فی حال؟لإسلام إلی ورشه من 

السلمین . وقال الشافعي -رحمہ الله- : یبقی ماله موقوفاً کما کان ؛ لأنه نوَعغية فاشبه الغییة 

فی دار الإسلام . ولنا ألە صار مرتداً باللحاق من أھل ا حرب وھم أموات فی حق اححکام الإسلام 

لانقطاع ولایة الإلزام کما عي منقطمة عن الوتی ء فصار کالوت ء إلا آنە لا یستقرحیاقہ إلا 

بقضاء القاضی لاحتمال العود إلیناء ضلا بد من القضاء . وإذا تقرر موتە ٹبنت الاحکام الْتَعلِقة 

بە وھی ما ذکرناھا ؛ کما فی الوت ال حقیقی ؛ ثم یعتبر کونە واراً عند حاقه في قول محمد - 
رحمه الله -۔؛ لآن اللحاق هو السہب والقضاء لتقررہ بقطع الاحتمال . 


جججھجوووٹئٹوووٹئٹھھنٹٹٹسشسللسسھیچووڈھٹھڈونڈش.5ٹھواھےآوجچھاڑ وھ وھ مھا ے۴ 
وامبھات اولادہ ) ش: من جمیع ا ال ٤‏ کذافی شرح الطلحاوی م: (وحلت الدیون التي عليیه) ش؛ 
یعني دیون ا مؤجلة م: (ونقل ما اکتسبه في حال الإسلام إلی ورثنہ سن ا لمسلمین . وقال الشافعي - 
رحمءے الله -: یبقی ماله مسوقوقًا کما کان )ش: فی دار الإسلام ‏ ویحفظہ ا حاکم وبه قال سال 
وأحمد . والذي نقله اصنف عن الشافعی وأحمد : وأقواله . 

کذا قاله الأکمل : ولیس لە إلا قولانء أحدھما : مانقله : والآخر أن ملکە یزولم: (لائہ) 
شں: أي لآن ا حافە بدار ا حرب م: (نوع غیق فاشبه الغییة في دار الإسلام ) ش: فلا یتغیر حکم مالە . 

م: (ولنا آنه صار مرتدا باللحا من أھل ا خرب وھم أموات في حق احکام الإسلام) ش: ألا تری 
إلی قوله تعالی : ٭٭ او من کان مینّا فاحییناہ 4 (الأنعام : الایة )۱٢١‏ ء أَي کافرا فھدیناہم: (لانقطاع 
ولایة الإلزام) ش: ھذاتعلیل لقوله : وھم أموات لُأنه با حاق ینقطع عنە الأحکام کما ینقطع عنه 
موته . 

وھو معنی قوله م: (کماھی)ش: أي أحکام الإسلام م :(منقطمة عن الوتی فصار ) ش: أي 
المرتد باللحاق م: (کالموت إلا أنه) ش: أي غیر أنە م: (لا بستقر لحاقه إلا بقضاء القاضي لاحتمال العود 
إلینا فلاہد من القضاء ) ش: لترجح جانب عدم العود إلینام: (وإذا تقرر مونہ) ش: أي موتہ ا حكکمي 
بالقضاء م: (ثیتت الأحکام المتعلقة بە ) ش: أي با مرتد ۔ 

1 (وھی ما ذکرناعا ) ش: أي الأحکام المتعلقة بە ما ذکرناھا من عتق مدبریە و أُمھات أولادہ 
وحلول دیون اللؤجلة ونقل کسب الإسلام إلی ورثتہ م: (کما في الوت ال حقیقي) ش: أي کما تثبت 
ہذہ الأحکام في الموت ا حقیقي . 

م: (لم یعتبر کونە ) ش: أي کون وارث المرتد م: (وارئًا عند لحاقه ) ش: أي عند لحاق ا مرتد بدار 
ال جرب م: (فی قول محمد -رحمہ الله - لان اللحاق هو السبب ) ش: لزوال ملکهە م: (والقضاء لتقررہ) 
ش: أي لتقریر السہب ء وقیل : لتقریر اللحاق وھما متفاوتان م: (بقطع الاحتمال ) ش: أي احتمال 
العود إلٰی دار الاإُسلام : 


۸ 


وقال أبو یوسف- رحم الله - : وقت القضاء لأنه بصیر موناً بالقضاء .وامرتدة إذا حقت بدار 

احرب فھي علی ھذا ا خلاف . وتقضی الدیون التي لزستہ في حال الإمسلام تما اکسبے فی حال 

الوسلام؛ وما لزمہ فی حال ردنہ من الدیون یقضی ما اکتسبه فی حال ردتہ . قال الٰعٰهِ الضعیف 

عصء الله : ہذہ روایة عن أبی حنیفة-رحےہ الله۔ وعنه آنه یبدا بکسب الإسلام ء فإ نلم یف 

بللك یقضی من کسب الردۃ؛ وعنه علی عکسہ ء وجء الأول: أن للستحق بالسببین مختلف* 

وحصول کل واحد من الکسبین باعتبار السبب الذي وجب بە الدین ء فیقضی کل دین من 
الکسپب الکتسب الذي في تلك ا حالف لیکون الغرم 


م: (وقال أبو یوسف -رحمہ الله - : وقت القضساء ) ش: أي یعتبر کونە وارٹًّا وقت القضاء 
باللحاق م: (لائہ) ش: أي لأن المرتد م: (یصیر موثًّا بالقتضاء ) ش: أي بقضاء القاضي واللحاق غلبة م: 
(والمرتدة إذا حقت بدار ا حرب فھي علی ھذا ا خلاف ) ش: أي علی مذا الخلاف بین أبي یوسف 
ومحمد : فعند أبی یوسف : یعتبر وجود الوارث وقت القضاء: وعند محمد : وقت اللحاق أو 
معناہ علی ھذا الذي ذکرناہ من عتی الدہر وأم الولد وحلول الدین ونقل الکسب إلی الورثة ء 
لکن إلی ورثته قبل اللحاق أو وقت القضاء علی الاختلاف م: ( وتقضی الدیون التی لزستہ فی حال 
الإسلام تما اکتسبے في حال الإسلام : وما لزمہ في حال ردتہ من الدیون یقضی ما اکتسبه في حال ردته ) 
ش: ھذا کله قول القدوري . 

م: (قال العبد الضعیف - عصم الله -: ) ش: أي اللصنف م: (ھذہ روایة عن أبی حنیفة - 
رحمة الله- وعنہ ) ش: أي وعن أَبي حنیفة -رحمہ الله - م: (أئه) . 

وقال الأترازي : إن الشأن ۴ (ییدا) ش: في قضاء الذي م: (ہکسب الإسسلام ) ش: وھذہ 
الروایة رواھا ا حسن عن أبي حنیفة م: ( فإن لم یف بذلك ) ش: أي فإن لم یکن فی کسب الإسلام 
وفاء بالدین م: ( یقضی من کسب الردة ۔ وعنه )ش: أي وعن أبي حنیفةم: ( علی عکسے )ش: أي 
یقضی کسب الردة ء فان لم یف یقضی من کسب الإسلام ‏ وعلہ الروایة روایة أبی یوسف عن 
بی حنیفة ۔ 

م: ( وجہ الاول )ش: أي وجە المذکور الأول وھو قضاء دین علی کل حال من کسب تلك 
ال حال م: ( آن المستحق بالسببین مختلف ) ش: أحدھما: بالسبب الواقع فی حالة الإسلام ء والآخر: 
بالسبب الواقع في حالة الردۃ مختلف ء لان ا حد الواقع بالسبب في حالة الإسلام یخالف الدین 
الواجب بالسبب الواقع في حالة الردة . 

م: ( وحصول کل واحد من الکسبین )ش: أي من کسب الإسلام وکسب الردة م: ( باعتبار 
السبب الذي وجب بە الدین فقضی کل دین من الکسب الکتسب الذي فی تلك ا حالة لیکون الضرم 


۲۹ 


بالغٹم ۔ وجه الشانی : أن کسب الإسلام ملکہ حتی یخلخه الوارث فيه . وَمرخ شسرط ھذہ ا خلافة 

الفراغ عن حق المورث : فیقدم الدین عليه ۔ وأما کسب الردة فلیس بمملو لە لَطلان أعلیة اللك 

بالردة عندہ ؛ فلا یقضی دینە منە إلا إذا تعڈر قضاؤہ من محل آخر ء فحینئذ یقضی ملە'کالذڈمی إذا 

مات ولا وارٹ لە یکون ماله لجحماعة المسلمین ۔ولو کان عليه دین یقضی منه كکذلك ھا هناوجه 

الثالث : ان کسب الإسلام حق الورثة وکسب الردۃ خالص حقه ء فکان قضاء الدین منه أولی 
إلا إذا تعذر بان لم یف بە ء فحینٹذ یقضی من کسب الزسلام تقدیاً حقہ. 


بالغٹم ) ش: أي بإزاء الغٹم . 

م: ( وجه الٹاني )ش: وھو الذي یبدأ فیه بکسب الڑإسلام م :( ان کسب الإسلام ملکە ) ش: أي 
ملك ا مرتد وأوضح ذلك بقولە م: ( حتی یخلضے الوارث فيه ) ش: یبضم الفاء ء لأن حتی للحال. 
قولە فيه : أي فی کسب الإإسلامم :( ومن شرط ھذہ ا خلافة الضراغ عن حق المورٹ) ش: آراد ان 
الوارث إنما یکون خلفّا عن المیت إذا لم یکن عليه دین ؛ فإذا کان عليه دین م: ( فیقدم الدین عليه ) 
ش: أي علی الوارٹ . 

م: ( وآما کسب الردة فلیس مملوك لە لبطلان أحلیة للك بالردة عندہ ) ش: أي عند ہي حنیفة م: 
( فلا یقضی دینە منە ء إلا إذا تعذر فضاؤہ من محل آخر ) ش: آراد بہ کسب الإإٴسلام م :(فحینٹذ یقضی 
منه ) ش: اي من کسب الردۃ کالذمی: جواب سؤال بردعليه: وھو إن کسب الردة لا لم یکن 
ملوکا لە کیف یژدی منە دینە إذا لم یکن لە کسب الإسلام ؟ 


فأجاب بقوله : م: ( کالذمی )ش: یعني ھذا غیر بعید: فان الذمی م: ( إذا مات ولا وارٹ لە) 
ش: الواو فیه للحال م: ( یکون ماله مماعة السلمین ء ولو کان عليه دین یقضی منە کذلك ھاھنا ) ش: 
أي کذلك ا حکم فی ھذا الوجه . 

م: ( وجہ الشالٹ )ش: وھو البداءة من کسب الردة فإن لم یف فمن کسپب الوسلامم :( آن 
کسب الڑسلام حق الورثة ء وکسب الردة خالص حقه ؛ فکان قضاء الدین منه) ش: أي من کسب الردة 
م: ( أولی إلا إذا تسذر بان لم یف بە ) ش: أي کسب الردةم: ( فحینئذ یقضی من کسب الإسلام نقدیً 
لحقہ )ش: أي حق الرتد ء لأن الدین مقدم علی الإرث وفیه بحث من أُوجه : 

الاول : ما قیل إن ھذا ناقض قولە ء أما کسب الردۃ فلیس بجملوك لبطلان أھلیة اللك بالردة . 

والثانی : أن کون سبب الإسلام حق الورثة ممنوع ء فان حقھم إإما یکون متعلفًَا بالٹرکة بعد 

والٹالٹ : أن قضاء الدین من خالص ماله واجب من حق غیرہ متنع ء فلا وجه بقوله: فکان 
قضاء الدین منه أولی ٠‏ 


ی۸ 


وقال آأبو برسف وسحمد : تقضی دیونہ من الکسبین لآٹھما جميٰةآملکه حتی یجري الؤرٹ 
فیھماء والله أعلم ۔ قال : وما باعہ أو اشتراہ أو رھنہ او أعنقه آو وہبےه آؤکضرف فیه من أمواله 
فی حال ردنہ فھو سوقوف : فإن أسلم صحت عقودہ. وإن سات أو قتل آولحق بدار ا حرب 
بطلت؛ وھذا عند آپی حشیفة - رح الله -. وضال آبو یوسف ومحمد : یجوڑ متا صنع في 


الوجھین . 
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واجیب عن الأول : بأن العنی من خلوص ا حق ھنا أُن لا یتعلق حق الغیر به کما یتعلق في مال 
امریض . ٹم لا یلزم من کونە حالص حقه کوئە ملکا لە ء الا تری ان کسب الکاتب خالص حقه 
ولیس بلك له؛ وكکذلك الذي إذا مات ولا وارث لە علی ما ذکرنا. 

وعن الثاني : أن الدین إما یتعلق بالە عند الوت ہ لا ما زال من قبل وکسب الوسلام قد زال 
وانتقل بالردة إلی الورثة وکسب فی الردة هو ماله عند الموت یتعلق الدین بە : 

وعن الشالث : بأن کسپ الإسلام بعرضية أن یکون خالص حقہ بالتوبة ء فکان أُحدھما 
خالص حقهہ والآخر بعرضہ ٤‏ أي یصیر خالص حقه؛ ولاشك أن قضاء الدین من الأول أولی: 

م (وقال أبو یوسف ومحمد : تشضی دیونہ من الکسبین ) ش: أي کسب الإسلام ؛ وگسب 
الردۃ م: ( لأٹھما ) ش: أي لان الکسبین م: ( جمیعا ملکە حتی بجري الإرث فیھما ء والله أعلم ) ش: 

م:( قال)ش: أي القدوري : م: ( وما باعه )ش: أي الذي باعه ا مرتد م: ( آو اشتراہ و رهنہ او 
اأعتقہ أو وهبه آو تصرف فيه ) ش: أي الذي تصرف فیه م: ( من أمواله في حال ردتہ فھو موقوف ) ش: 
دخل بقولہ ما باعہه ٦‏ والملعطوفات عليه یدخل فیه ۱ 
تضمن معنی الشرط تدخل فی خہرہ الفاء علی ماعرف فی موضعه : وأوضح معنی الموقوف 
بقوله م: ( فان أسلم صحت عقودہ )ش: الملذکورۃ م: ( وإن مات آو قتل او حق بدار ال رب بطلت ) 
ش: هذہ العقود 

م: ( وھذا)ش: أي کون ھذہ التصرفات موقوفة م: ( عند أبي حنیفة -رحمه الله -) ش: إنما قال 
الصنف : عذا ء لأن القدوري لم یذکر ا خلاف في ھذااللوضم . 

م: ( وقال أبو یوسف ومحمد : یجوز ما صنع في الوجھین) ش: احدھما: الإسلامء والثاني : 
اذ الرجف السلامة من الغرق والقتل واللحاق . 


۱ 


اعلم أن تصرفات المرتد علی أقسام : نافذ بالاتضاق : کالاستیلاد والطلاق : لانه لا بفتتر إلی 
حقیقة اللك ء وعمام الولایة . وباطل بالاتفاق : کالنکاح والذبیحة لانه یعتمادٴاللة ولا ملة لە . 


وفی ‏ الشامل؛ ٍ جمع تصرف المرتد فی حالة ردته من بیع وشراء وعتق وتدینزوکتابة 
ووطءء أو غالبے جائز إن أسلم؛ وباطل إن حق السبب فانه یشبت عند أبي حنیفة وعلِبيی 
ی وسفے : یجوز کما یجوز من الصحیح : وعند محمد کما بجوز من المریض . 

م:(اعلم ان تصرفات الرتد علی أقسام ) ش: قسم منھام: ( نافذ بالاتفاق کالاسٹیلاد والطلاق) ۱ 

ش: فإن قلنا : کیف یقدم طلاق ا مرتد ویج جرد الردة تبین ا مرأۃ ۔ 

قلت: هذالیس ممنوع ؛ ألا تری ان اللسلم إذا أبان زوجته ٹم طلقھا فی عدتھا جاز ء فکذا 
ھذا . یکن الا تقم البینونة بالردة أصلاً کما إذا ارتد الزوجان معًا طلقھما بعد الردۃ فلا یرد 
السڑال . 

وفي ‏ الحیط؛ : أن التفرقة التي تقع بالارتداد یقع بعدھا الطلاق ؛ فکان طلاق ا مرتد وامَمًا 
کما لو طلقت بالابانة بالطلاق البائن م: ( لأنە لا یفتقر إلی حقیقة الللك) ش: قوله : ولا یفتقر إلی 
حقیقة الللك ؛ یرجع إلی قوله کالاستیلادء أي لآن الاستبلاد لا پفتقر إلی حقیقة الللك بدلیل ان 
الاستیلاد یصح فی جاریة الابن وإن لم یکن فیھا ملك حقیقةء بل له حق التملیك فی مال الابن 
لدفع حاجته والاسٹیلاد من حاجته . 

م: ( وقام الولایة ) ش: یرجع إلی الطلاق وفيه لف ونشرء أي لن الطلاق لا یفتقر إلی تمام 
الولایةء ألا تری أن العبد یصح طلاقہ مع أنە لا ولایة لە علی نفسه أصلاً . ومن هذا القسم النافذ 
تسلیم الشفعة وقبول الهبة والحجر علی عبدہ ال اأذون 

م: ( وباطل بالاتفاق ) ش: أي القسم الثاني من تصرفات الرتد باطل بالاتفاق ہین أصحاہنام: 
(کالنکاح والذیحةف لانه )ش: أي لن کل واحد من النکاح والذبیےحة م: ( یعتمد اللة )ش: بلا 
اختلاف بین العلماء م: ( ولا ملة لە ) ش: أي للمرتد: لآنه ترك ما کان عليه ولا یقر علی ما دخل 
فیه لوجوب القتل . 

فان قیل : أي شيء یرید بال۔سألة إِن ردت مٗٗألة الإسلام ینقض بأھل الکتاب وإن أُردته اللة 
السماویة ینقض بصحة نکاح الشرك واللجوسي فیما بیٹھم ؛ ولیس لھم ملة سماویة أصلا لا 
تقریرہ ولا حجة فيه . قال عليه السلام : ٭ولدٹ من نکاح لا من سفاح .٤‏ 

قلنا : قال الإمام ظھیر الدین فی فوائدہ : راجعت الفحول فی ھذا فلم أجد جوابا شافیٔا 
وکنت فی ذلك متملیا حتی مجنت فژادي . 


۲ 


وموقوف بالاتفاق: کال معاوضة لھا نعتمد الساواۃ ء ولا مساواۃ بین الم وامرتد ما لم یسلم . 

ومختلف فی توقفه وھو ما عددناہ . لھما أن الصحة تعتمد الاھلیة والنفاذ بغتعل إللك : ولا خفاء 

في وجود الأھلیة لکونه سخاطباً . وکذا اللك لقیامه قبل مونە علی ما قررناہ من قیل: ولھذا لو 
ولد له ولد بعد الردۃ لستة أشھر من امرأۃ مسلمة پرله . 


وقال : المعنی من اللة التی تدینون بذلك النکاح الشوارث ہ لان عند ذلك حصل ما غو 
الخضرض من النکاح وھو التوالد والتناسل ء وامرتد والمرتدة لیسا علی تلك اللف فلا یصح 
نکاحھما : لن امرتد یقتل وا لمرتدة تحبس ء فکیف یننظم ما هو الغرض من النکاح . بخلاف 
(کالمعاوضة )ش: معناہ : أن الرتد إذا فاوض مسلما یعنی شرکۂ المعاوضة یوقف فإن أسلم نفدت 
العاوضة وإن مات آو قتل أو قضي بلحاقه فی دار ا حرب بطلت المعاوضة بالاتفاق . 

م: ( لاٹھا) ش: أي لأن العاوضة م: ( تعتمد اللاواۃ ) ش: وقد علم أن العاوضۃ أن یضمن 
وکالة ونکالة وأن یساویا مالاً وتصرقًا ودینا فلا تصح بین حر وعبد ذمي وبالغ ومسلم وکافر لعدم 
التساوی م: ( ولا مساواة بین ا للسلم والمرتد مالم پسلم ) ش: وفی ‏ الکافي 4 إذا بطلت المعاوضة تصیر 
عنانًا یعلي شرکة عنان . وعند أبي حنیفة تبطل أصلا لان في اکتنازہ وکالة وھي موقوفة ۔ 

م: ( ومختلف في توقفه ) ش: أي القسم الرابم من تصرفات المرتد مختلف فیه ہل هو نافذ أم 
باطل أو موقوف فقال : هذا القسم مختلف فی توقیفه ء وأشار إلی بیانه بقولەم: (وھو) ش: أي 
اللختلف فیه م: ( ما عددناہ ) ش: من البیع والشراء والاعتاق والهبة ونحو ذلك: فقال أبو حنیفة - 
رحمه الله۔ : موقوف إِن أسلم جاز ماصنع ‏ وإن مات أو قتل علی ردۃ أو لحق بدار ال حرب بطل 
ذلك کل . وقال أبو یوسف ومحمد : نافذ ء کذا قال الصدر الشھید فی شرح ‏ ا لحامع الصغیر؛ . 
الأھلیة والنفاذ یستمد الللك ولا خفاء فی وجود الأھلیة لکونە مخاطبًا ) ش: الا تری ان القتل یحسب 
عليه بارتدادہ ٠‏ 

ولو کانت أھلیتہ معدومة أو ناقصة لم یجب عليه القتل م: ( وکذا الللك ) ش: لا شك في 
بقائه م: ( لقیامه قبل مونه )ش: أي قیام ملکە قبل موته م: ( علی ما قررناہ من قبل ) ش: إشارۃ إلٰی 
قوله لأنه مکلف یحتاج إلی آخرہ ۱ 

م:(ولھذا)ش: أي ولآأاجل قیام ملکه قبل موتەم: ( لو ولد لە ولد بعد الردة لستة أشھر من امرأة 
مسلمة یرٹ )ش: فلو کان ملکه زائلاً پرثه بھذا الوالد . 


۲۸۳ 


ولو مات ولدہ بعد الردة قبل الموت لا برله فخصسصح تصرفاته قبل اللوت ء إُلاآنِ عند أبی یوسف - 

رحمے الله- تصح کما تصح من الصحیح : لان الظاھر عودہ إلی اللإسلام إذالشبھة تزاح فلا 

یقتل ء وصار کا لمرتد . وعند محمد ۔رحمہ الله- تصح کما تصح من الریضی: لأن'من انتحل 

إلی نحلة لا سیما معرضأعما نشأً عليه قلما یشرکه ؛ فیفضی إلی القتل ظامراء بخلاف:ائمرتدۃ 

لاتھا لا نقتل ۔ ولابی حشیشة : أنە حربی مقھور تحت ابدبنا علی سا قررناہ فی توقف اللکہ 

وتوقف التصرفات بناء علیيه ؛ وصار کاحربي یدخل دارنا بغیر آسان فیؤخذ وبٹھر وتتوقف 
تصرفاته لتعوقف حالهوکڈا الرتد 


م: ( ولو مات ولدہ ) شں: أي الولد اللولود قہل الردة م: ( بعد الردة بل الموت لا یرثه ) ش: فلو 
لم یکن قائما بعد الردة لورثه ھذا الولد ء لأنه کان حیّا وقت ردۃ الأب ۔ 

وا کان ملک قائمام: ( فتصح تصرفاته قبل اللوت إلا آن عند أبی یوسف - رحمےہ الله - تصح 
کما نصح من الصحیح ) ش: یعنی من جمع الال م: ( لان الظاھر عودہ إلی الإسلام ء إذ الشبھة تزاح ) 
ش: أي تزال وھو من الإزاحة وھی الإزالة م: ( فلا یقتل ) ش: حینئذ م: (وصارکامرتد ) ش:ء حیث 
لا بقتل . 

م: ( وعند محمد- رحمہ الله - : تصح )ش: أي تصرفاته م: ( کما تصح من اثریض ) ش: یعتي 
من ثلث ا الء لأنه علی شرف الھلاك حقیقة م: ( لان من انصحل إلی نحلة ) ش: أي لآأن من ألبت 
إلی دین ء وفی ةدیوان الأدب؟ یقال : انتحل فلان قول غیرہ أو شعر غیرہ إذا ادعاہ لنفسے : 
والتحله بکسر النون وسکوت ا حاء اللھملة الدعوی . 

قال الأترازي : وکأنە أرادبە هنا من أثبت إلی الدعوی م: ( لا سیما ) ش: أي خصوصا حال 
انتحل ؛ أي م: ( فیغضی إلی القتل ظاھر بخلاف المرتدة لاٹھا لا تقتل ) ش: فلا یعتبر استمرارھا 

م: ( ولابی حنیفة ألە حربي مقھور تحت آبدینا علی ما قررناہ فی توقف اللك )ش: إشارۃ إلّی ما 
( وتوقف التصرفات بناء عليه ) ش: أي علی توقف اللك ۔. 

م: (وصار )ش: أي ھذا المرند م: (کا حربی یدخل دارنا ) ش: اي دار الإمسلام م :( بغیر آمان 
فیؤخذ وبقھر ونتوقف تصرفانہ لتوقف حاله ) ش: أي حال ا حربي بین الاسترقاق والقتل والمن . 

م: ( کذا ائمرتد ) ش: وإن ترك بعد فکذلك ھا نا . وقال الاترازي في قولە : کا حربي إلی 
حد وسطه ء لآن ا حربي الداخل دارنا بغیر أمان ففيء ؛ فکیف تتوقف تصرفاته . فلو قال کا حربي 


۲۸ 


واستحقاقہ القتل لبطلان سبب المصمة فی الفصلین فأاوجب خللا فی ٴالأملیة : بخلاف الزاني 

وفائل العسد : لان الاستحقاق فی ذلك جزاء علی ا حثایة . وبخلاف الرأۃ لاتھا لیست حربیة : 

ولھذا لا تقتل ء فإن عاد المرتد بعد ا حکم بلحاقہ بدار ا حرب إلی دار الإسلام مسلعاء نما وجدہ 

فی ید ورثته من ماله بسینه أخذہ ؛ لان الوارث إِنغا یخلفه فیيە لاستغنائہ ۔ وإذا عاد مسلمتااحتاج 
إليه فیقدم عليه . بخلاف ما إذا آزاله الوارٹ عن ملکھ ۔ 


الذی أسر علیھا أأیضا لکان ذکرہ أولی . انتھی. 

ونقل الأکمل مذا بقوله : واعترض عليه بأن ا حربی الذي دخل دارنا بغیر أمان یکون فیٹاء 
فکیف تتوقف تصرفانه . ثم قال : والاعتراض ہجواز ا من یسقط الاعتراض . 

م: ( واستحقاقہ القتل ) ش: جواب عن قولھما : لا خفاء في وجود الاھلیة وتقریرہ لا نسلم 
وجود الأھلیة ء لأن الصحة تقتضی أعلیة کاملة ولیست مموجودۃ في الرتدء کما أُنھالیست 
بجوجودۃ فی ا ٣حرہیء‏ لأن کل واحد مٹھما یتحقق القتل م: ( لبطلان سبب العصمة) ش: وزاد بسبہب 
العصمة الإسلام م :( في الفصلین ) ش: یعني فی فصل ا حربي وفصل ا مرتدةم: ( فاوجب ) ش: أي 
بطلان سبب العصمة م: ( خللاً فی الألیة )ش: . 

فإن قیل : لو کان استحقاق القتل موجبّا ‏ خلل فی الآھلیة أثر في توقف التصرفات لکان 
تصرف الزانی للحصن الذیي استحق القتل : وقاتل العمد موقوفة لاستحقاقھما القتل . 

فاجاب الصلف عن ذلك بقولہ : م: ( بخلاف الزاني وقائل العمد : لآن الاستحقاق في ذلك 
جزاء علی ال جتایة )ش: یعني أن الاستحقاق اللوجب للخلل هو ما کان باعتبار بطلان سہب 
العصمة؛ والزانی والقاتل لیسا کذلك ہ لن الاستحقاق فیھما جزاء علی الجحنایةء لان العصمة 
باقیة فیھما لبقاءالإِسلام . 

م: ( وبخلاف الرأة) ش: جواب عن قولھما : وصار کا لمرتدم: ( لأنھا لیست حربیة: ولھذا لا 
تقتل ) ش: عندنا إلا إذا حقت بدارھم فحینئذ تصیر حربیة وا مرتد حربي في ا حال لوجوب جزاء 
الحاربة عليهءفلھذا کانت عقوبة المرتدة کلھا جائزۃ إلا معارضتھاء فإنھا موقوفة. فإن أسلمت 
صحت وإلا صارت عنانًا . کما قال فی ا مرتد . 

م: ( فان عاد المرتد بعد ا حکم بلحاقہ بدار ا حرب إلی دار الإسلام ) ش: حال کونە م: ( مسلما فما 
وجدہ فی ید ورثته من ماله بعیله أخذہ ء لان الوارٹ إنما بخلفه فيه ) ش: أي فی مالەم: (لاستغنائہ) ش: 
أي لاستغناء المرتد عنه حیث أدخل دار ال حرب م: ( وإذا عاد ) ش: حال کونەم: ( مسلما احتاج إليە 
فیقدم عليه ) ش: أي علی الوارث م: ( بخلاف سا إذا أزاله الوارٹ عن ملکه) ش: سواء کان بسہبپ 
یلحقه الفسخ کالبیع والھیةء أو بسبب لا یلحق الفسخ کالعتاق والتدبیر والاستیلاد ء فذلك کلەه 


ث۸؟ 


وبخلاف آأمھات اولادہ ومدبریە ء لآن القضاء قد صح بدلیل مصحَم فلا ینقض ء ولو جاء 

مسلماً قبل آن یقضي القاضي بذلك ء فکانہ لم یزل مسلمآ لا ذکرنا .وإِذاوطئ المرتد جاریة 

نصرانیة کانت لە فی حالة الإسلام فجاءت بولد لاکٹر من ستة أشھر منذ ارتد فادغا قھی أم ولد 

لەء والولد حر وھو ابنه ولا برٹہ وإن کانت ا حاریة مسلمة ورئہ الابن إن مات علی الرذة۔او حق 
بدار ا حرب : آما صحة الاستیلاد فلما قلنا 


مآمن ء ولا سبیل للمرتد عليه وھو لا ضمان علی الوارٹ أَیضنًا ء لأنه إزالة حین کان لە سبیل من 
الاإزالة . 

وقال الکرخحي في امختصرہ؟ : إِن کان اللکاتب ہ أي مکاتب ا رتد أدی ما عليه من الکتابة 
إلی الورثة فیعتق ء ثم جاء امرتد لاعتق الکاتب فلا یفسخ ؛ وإن کان ما أداہ قاسًا فی ید ورثته 
اأُخذہ المرتد : وفال فی شرح الطحاوي : الولاء للمرتد . 

م: ( وبخلاف آمھات أولادہ وسدبریه ) ش: حیث لا یفسخ م: ( لان القضاء )ش: اي قضاء 
القاضي بعثتھم م :( قد صح بدلیل مصحح )ش: وھو قضاؤہ عن ولایته ء فلا یحتمل الفسخ م: زفلاا 
ینقض ) ش: ولایتہ ما جاء إلینا تائہا صار کأنه حیا بعد أن مات : فلو حیا حقیقة بعد اللوت وإن کان 
ذلك بخلاف الولادۃ لم یکن له علی آمھات الأولاد والمدبرین سبیل؛ فکذا هذا . 

م: ( ولو جاء مسلما قیز أن یقضي القاضي بذلك ) ش: أي بلحاقه م: ( فکانە لم یزل ) ش: بفتح 
الزاي م: ( مسلما ما ذکرنا )ش: وھو قولە : إلا أنه لا یستقر حاقه إلا بالقضاء ؛ فلا یعتق عليه شيء 
من أمھات أولادہ ومدہریهہ : 

م: ( وإذاوطئ المرتد جاریة نصرانیة ء کانت لە فی حالة الإسلام فجاءت بولد لاکٹر من ستة أشھر 
منذ ارتد ) ش: أي من حین ارتد م: ( فادعاء فھیي أم ولد لە والولد حر وھو ابنە ولا یرٹه) ش: رفي 
٭الکافی؟ وغیرہ : فجاءت ہولد لسنة فا حقوا السنة بالآاکٹر ء وإغا قید بالآأکٹر لأنہ لو جاء لأقل من 
ستة أشھر فالولد پرٹ من أبیه المرتدء وإِن کانت أمه تقر أبيه بتیقن وجودہ فی البطن قبل الردة 
فلم ینتقض ما ادعاء وقت الردةۃ فیجعل الولد مسلمًً تع للأاب : ذکرہ قاضی خان . 

م: ( وإن کانت ا حاریة مسلمة ورثه الابن إن سات ) ش: أي الاب م: ( علی الردۃ أو حق بدار 
ا حرب : أما صحة الاستیلاد فلما قلنا ) ش: إشارۃ إلی قوله قہل صحتعه : لأنە لا یفتقر إلی حقیقة 
الللك فصحت دعونتہ ۱ 

واعلم أُن دعوۃ الولد صحیحة علی قولھما بلا إشکال ء لأن عقود المرتد عندھما جائزۃ ‏ 
فكذلك دعوته . أما أبو حنیفة فإنه جعل عقودہ موقوفة ء لکن جعل دعوثه صحیحة ؛ لان 
الاستیلاد لا یفتقر إلی حقیقة الملك ٠‏ ألا تری أن العبد الأذوت إذا ادعی النسب من ا حاریة التی من 


گر 


وأما الإرث فلان الام إذا کانت نصرانیة والولد تبع لە لقربه إلی الإِسَلاِم للجبر عليه فصار في 

حکم المرتد ء وا لمرتد لا یرٹ المرتد ءأما إذا کانت مسلمة فالولد مسلم تبعاآ لهھاٴلاتھا خیرھما دیناء 

واللسلم پرٹ ا مرند . وإذا لحق امرتد بمالە بدار ا حرب ثم ظھر علی ذلك الال فھوافيء ء فإن حق 

ٹم رجع وأخذ مالاً وا لحسقہ بدار ا رب فظھر علی ذلك الال فوجدتہ الورثة قبل القصمة رد 

عليھم؛ لان الاول : سال لم یجر فيه اللإرث . والثاني: انتقل إلی الورئة بقضاء القاضی بلخاقہ 
وکان الوارث مالکا قدبا 


تجارته جاز وکذلك الأب إذا ادعی ولد جاریة ابنه پرٹ النسب . وتاأویل المرتد کشر من 
تأویلھماء فإذاثیت النسب ثبت التفریع المذکور في إرله وعدمه . 

فإن قلت: کیف جعلتم الصبي تبِعًا للمرتد فیما إذا کانت أمە یھودیة أو نصرانیة ولم یجعلوہ 
مسلما تع لدار الإسلام . 

قلت: تبعیة الدار إغا تکون إذالم یکن معد أحد أبویه ۔ فإذا کان فلاناء فإن قیل : ھذاینقض 
جا إذا ارتد الأبوان اللسلمان ولھما طفل ولد قبل ردتھما فإنه یبقی مسلمًا تِعًا للدار ولا یعتبر مرتدا 
تبھًا لھما . وإن ماتا لا نسلم آنه ییقی تما للدار ؛ بل کان هو مسلما تبعًا لأبویه ء فیبقی علی ما 
کان بعد ردتھماء بخلاف ما یجيء فإن الولد لم یثبت لە حکم الإسلام أصلاً ء فجعل تبعَا لأبیه 
الملرتد لقربه إلی الاإسلام . 

م: ( واما الإرث فلان الام إذا کانت نصرانیة والولد تبع لە ) ش: أي للاب م: ( لقریہ إلی الإسلام 
للجبر عليه )ش: لأنە لا یقر علی الردۃ بل یجبر علی الإسلام ء ولا تجبر الام ۔ ولا کان تبعًا لأبیه 
م: ( فصار في حکم الرند ء والمرند لا یرٹ الرتد ) ش: ولا یرٹ من أحد لا من اللسلم ولا من المرتد . 

م: ( آما إذا کات مسلمة قالولد مسلم تِعًّا لھا ء لاتھا ) ش: أي لان الام م :( خیرھما دینّا ) ش: 
والولد یتبع خیر الأبوین دینّام: ( والسلم یرٹ الرتد . وإذا حق الرتد بماله بدار ال رب ٹم ظھر علی 
ذلك ) ش: أيى غلب علی ذلك م: ( ا ال فھو فیء ) شں: أي غنیمة لنه مال حربي ؛ فیکون حکمه 
حکم سائر أموال أھل ا حرب ولا حق للورثة فیه لتباین الدارین . 

م: ( فان حق ) شض: أي بدار الخرب م: ( ثم رجع ) ش: إلی دار الإسلام م :( وأخذ مالا وأ حشہ 
بدار ا غرب فظھر علی ذلك الال فوجدتہ الورلة قبل القسمة رد علبهم ؛ لان الاول مال لم بجر فیه 
الإرٹ)ش: فھو مال حربی ؛ وإذا ظھر علی مال ا حربي فھو فيء لا محالة م: ( والثائي) ش: أي 
مال الثانی م: ( انتقل إلی الورثة بقضاء القاضی بلحافه : وکان الوارٹ مالکا قديا ) ش: وا مالك القدیم 
إذا وجد ماله فی القسمة أخذہ مجاا ۱ فإِن لم یکن القاضی حکم بلحاقه وا!۔ألة بحالھا فغي 
ظاہر الروایة رد علی الورثة أَيفسًاء لأئه شیء لحق بدار ا حرب فالظار أُنە لا یعود ء فکان فیٹا 
ظاھراً . وفی بعض روایات السیر یکون فيثًّا لا حق للورثة فیے ء لآن ا حق لا یشہت لھم إلا 

۷ھ ؟ 


وإذا ‏ حق المرتد بدار ا خرب ولە عبد فقضی بە لابنه وکانبه الابن ٹم تام اللرتد مسلماً ضالکتابة 

جائزة ء والکتابة والولاء للمرند الذي اسلم ء لأنە لا وجے إلی بطلان الكتایڈلنفوذھا بدلیل منفذ 

فجعلنا الوارٹ الذي هو یکون خلفه کالوکیل من جھته وحقوق العققد فیه ٹزٛجع إلی الوکل 

والولاء لن یقع العتق عنه ۔ وإذا قنل ائرتد رجلا خطا ٹم حق بدار ا خرب : آو قتل)علی ردئہ 

فالدیة في مال اکتسبہ في حال الإسلام خاصة عند أبی حنیخفة ۔ وقالا : الدیة فیما اکتسبه فی خالة 

الإسلام والردۃة ء لان العواقل لا تعحقل المرتد لانعدام النصرۃ فتکون فی ماله ء وعندھما الکسبان 
جمیعاماله لنفوذ تصرفانہ فی ا حالین ۔ 


بالقضاء . 

م: ( وإذا حق ا لرتد بدار ا حرب ولە عہد ققضی بە لابنه وکاتبه الابن ثم جاء المرتد مسلما فالکتابة 
جائزة )ش: خلافًا للائمة الثلالة . 

م: ( والکتابة والولاء للمرتد الذي آسلم لأنە لا وجه إلی بطلان الکتابة لنفوڈھا بدلیل منفذ ) ش: أو 
أدبه قضاء القاضي باللحاق م: ( فجعلنا الوارث الذي )ش:ھو ابن ا مرتد الذي ؛ م: (ھویکون 
خلفه) ش: أي خلف أبیه امرتد م: ( کالوکیل من جھتە ) ش: أي من جھۂة المرتد لأنە ما حق بدار 
ا حرب صار کأنه سلط أبيه علی مال وجعله خلفًا عنه فی التصرفء فلما عاد ثیت حکم الإ حیاء 
وبطل حکم الموت ولم یفسخ الکتابة ما ذکرنا ؛ وکان بدل الکتابة لآن أبیه کالوکیل من جھته . 

م: ( وحقوق العقد فیه )ش: أي فی عقد الکتابةم: ( ترجع إلی اللوکل ) ش: لا إلی الوکیل م: 
(والولاء من بقع العتق عنه )ش: ولم یقع إلاعن المرتد الذي اسلم فیکون الولد ولدہ بخلاف ما إذا 
أدی بدل الکتابة للوارث ؛ فإن الولاء حینئذ یکون للوارث لوقوع العتق عنەہ ؛ وبخلاف ما لو 
رجع بعد عتق الکاتب؛ فان الولاء فيه للابن أیضا . 

م: ( وإذا قتل امرند رجلاً خطاً ٹم حق بدار اخرب آو قتل علی ردته فالدیة) ش: أي دیة القتیل م: 
(في مال اک.سبه فی حال الإسلام خاصة عند آپی حنییغة . وقالا )ش: أي قال أہو یوسف ومحمد م: 
(الدیة فیما اکتسبه ) ش: أي یجب فیما اکتسبه م: ( فی حالة الإسلام والردة ) ش: فی بعض النسخ 
حعال وبقولھما قالت الللائة . 

وکذا لو کان حیا في دار الإسلام فالدیة فی مالەم: ( لان العواقل لا تعقل امرتد لانعدام النصرۃ ) 
ش: لآن العقل بجعنی النصرة ؛ وااسلم لا یلزمہ نصرة امرتدم: ( فتکون ) شں: أي الدیة م: ( غي مالہ) 
س: أي في مال امرتد القاتل لانعدام النصرۃءم: ( وعندعما ) ش: أي عند أہی یوسف ومحمد م: 
(الکسبان جميعًَا ) ش: أي کسب الإسلام وکسب الرند م: ( ماله )ش: أي مال المرتد م: (للفوذ 
تصرفانہ في ا حالین ) ش: أي في حال کسب الإسلام وحال الردة. 


۲۸۸ 


ولھذا یجری الؤرٹ فبھما عندھما وعندہ ماله الکتسب فی الِسلام لنفاذ تصرفہ فیه دون 

للکسوب في الردة لتوقف تصرفہ ء ولھذا کان الأول میراثاً عنە ء والٹانی فَینابجندہ . وإذا قطعت 

بد اللسلم عسمداً فارتد ۔والسیاذ بالله- ثم سات علی ردته من ذلك أو ححق بدار أنشضشرب ٹم جاء 

مسلمآ فمات من ذلك فعلی القاطع نصف الدیة في ماله للورثة : آما الأول فلان السرایة حلت 

محلاً غیر معصوم فأھدرت ؛ بخلاف ما إذا قطعت ید امرتد ٹم اسلم فمات من ذلكءلان 
الإحدار لا یلحقه الاعتبار ‏ 


م: ( ولھڈا)ش: إیضاح ما قبله م: ( یجري الإرث فیھما ) ش: أي في کسب الإسلام وکسب الردۃ م: 
(عندھما )ش: أي عند أبي یوسف ومحمد ۱ 

م: ( وعندہ ) ش:أي وعند أبي حنیفة - رحمہ الله -م: ( ماله الکسسب في الإسلام ) ش: أي 
مال ا مرتد هو الذي اکتسبه في الإسلام دون الذي اکتسبه فی الردة . 

فقوله ماله مبتدا ء وقولە : الکتسب خبرہ ولیس بصفة لە إذ العنی لا یستقیم علی تقدیر 
الصفة ء وکان حق الترکیب أن یقول بضمیر الفصل حتی لا یتوھم الصفة کما في قوله تعالی : 
٭والکافرون ھم الظالمون 4 م: (لنفاذ تصرفہ فیه ) ش: في کسب الإسلام م :(دون الکسوب فی الردة 
لتوقف تصرفہ ) ش: فی کسب الردة . 

م: ( ولھذا )ش: إیضاح لقوله وماله الکسب في الإٴسلامم :( کان الأاول ) ش: أي کسب 
الإٴسلام م :( میرالًا عنه ) ش: أي عن المرتد . م: ( والثانیي ) ش: أي کسب الردة أي کان کسب الردة 
م: ( فیتًا)ش: أي غنیمة م: ( عندہ ) ش: أي عند أبی حنیفة . 

م: ( وإذا قطمت ید السلم عم فارئد -والعیاذ بالله- ثم مات علی ردته من ذلك ) ش: أي من 
القطع م: ( أو لحق بدار المرب ٹم جاء مسلما فمات من ذلك )ش: أي من القطع م: ( فعلی القاطع 
نصف الدیة في ماله للورثة )ش: أي لورثة القطوع یدہ م: ( آما الاول ) ش: أي الوجه الأول وھو : 
ما إذامات علی ردتہ م: ( فلژن السرایة ) ش: أي سرایة القطم إلی الملوت م: ( حلت محلاً غیر معصوم 
فاعدرت ) ش: یعنی ھدر اعتبارھا فلم یجب دیة النفس لآنھا فور ما حصل فی حال لا قیمة لھا. 

ولم یجب القصاص في الیدء لان اعتراض الردة صار شبهھة ہ فإذا لم یجب القطع وجہت 
دیة الیسد وھیي نصف دیة النفس ء لان قطع الید حصل فی حال عصمۂ الیسد وھی فی حالة 
الإسلام: وإما کانت الدیة في ماله لکون القطع عمدً ء آما إذا کان خطاً فقال ا حاکم : ھی فيء 
علی عاقلته . 

م: ( بخلاف ما إذا قطعت ید المرتد ٹم أسلم فمات من ذلك ) ش: یعنی لا یجب الضمان أصلاًم: 
( لآن الإھدار لا پلحقه الاعتبار ) ش: یعنی ا جنایة إذا صارت ھهدراً لا یلحقه الاعتہار بعد ذلك ‏ 


۲۸۹ 


أما المت بر فقد پھدر بالڑبراء فکڈا بالردة . وأما الشاني: وھو ما إذا حقَومعناہ إذا قضی بلحاقہ 
فلأنه صار میتاً تقدیراً ؛ والوت بقطع السرایة ء وإسلامہ حباۃ حادثة فی التقنڈیر فلا یعود حکم 
ا حنایة الأولی ؛ فإذا لم یقض القاضي بلحاقےه فھو علی الخلاف الذي نبینە إِن شا الله تعالی ۔ 
قال: فإن لم یلحق وأسلم ئم مات فعلیء الدیة کاملة ء وھذا عند أبي حنییٰة وأبي 
یوسف۔رحمھما الله- ۔ وقال محمد وزفر -رحمھما الله-: فی جمیع ذلك نصف الدیة >لأنِ 
اعتراض الردة أھدر السرأیة فلا ینقلب بالإسلام إلی الضمان . کما إذا قطع بد مرتد فأاسلم . 


یعني إذالم یقطع معتبرا ابتداء لا یتغلب معتبرا بعد ذلك ‏ لأن غیر اللوجب لا یتغلب موجبّام: 
(آما العتبر فقد یھدر بالڑإبہراء ء فکذا بالردة ) ش: أي فکذا یھدر بالردة وکذا بالإاعتاق وبالبیع أَيضاء 
حتی لو قطع عبد ید إنسان ثم باعه المولی ثم رد عليه نصيبه ثم مات فلا یضمن البائع ضمان 
النفسء لأنە "ا باعه فقد أبرأہ عن ضمان السرایة من حیث البیع . 

م: ( واما الشاني )ش: أىي الوجه الشاني م: ( وھو سا إذا حق ) ش: بدار ا لخرب م: ( ومعناہ إذا 
قضی بلحاقہ فلأنه ) ش: أي فلآن المرتد اللاحق م: ( صار مینّا تقدیر) ش: من حیث ا حکم لا من 
حیث ال حقیقة م: ( والوت بقطع السرایة ) ش: لن القاضي لا قضی با حلف صار مینّا حکما کما 
ذُکرنا۔ 

م: ( وإسلامه ) ش: بعد ذلك م: ( حیاۃ حادثة في التقدیر ) ش: لأنھا نفس آخری م: ( فلا یعود 
حکم ا جدایة الاولی )ش: وأورد الولوالجٰي في فتاواہ في هذا الفصل عن أبي یوسف روایتین في 
روایة یضمن دیة النفس ء وفی روایة لا یضمن . 

وأما إذا عاد مسلسًا بعد اللحاق قبہل قضاء القاضی ثم مات من ذلك فقال فخر اللإٴسلام فيی 
شرح 9 ا جامع الصغیر؟: لا نص فيه . 

ثم قال ا وھو علی الاختلاف یعني عند محمد یجب نصف الدیة . وعند صاحييه یجب ذیة 
النفس کاملة وإليه أشار الصنف بقولەم: ( فإذا لم یقض القاضی بلحاقہ فھو علی الخلاف الذي نبینە إِن 
شاء الله تعالی)ش: أشار بە إلی السألة التی تلی قوله وإذالم یقض . . . إلی آخرہ وھو قوله : 

م: ( قال : فإن لم یلحق ) ش: أي دار ا حرب م: ( وأسلم ٹم مات فعليه الدیة کاملق وھذا عند أبي 
حنیفة وأبی یوسف - رحمھما الله ). 

م:( وقال محمد وزفر - رحمھما الله - : في جمیع ذلك نصف الدیة ) ش: أي فیما إذا مات 
علی ردته أو حق ثم جاء مسلما أو لم یلحق وأسلمم :) لأن اعتراض الردة أھدر السرایة ؛ فلا بنقلپ 
بالإسلام إلی الضمان )ش: لأنه بعد الارتداد صار مباحا لو قتله قاتل لا یجب عليه شيء ء فصارت 
الردۃ مھدرة کما فی قوله من القطع ‏ وصار م: ( کما إذا قطع ید مرند فاسلم )ش: سواء مات من 


۹٠ 


ولھما آن الجحنایة وردت علی محل معصوم وت فیە فیجب ضمان اللقَّتی ؛ کما إذا لم پتخلل 

الردۃ وھذا لأنہ لا معتسر بقیام العصمة فی حال بضاء الحنایة . وإنما العتبر قیاتهُّےا فی حال انعقاد 

السبب ء وفي ال ثبوت ا حکم وحالة البقاء بشعزل من ذلك کلە ء وصار کقیام اك في حال 

بقاء الیمین ۔ وإذا ارتد الکاتب و حق بدار ا رب واکتسب مالاً فاخذ آسیر! بماله وابی آنیسلم 
فقتل ؛ فإنہ یوفی مولاہ ومکاتبه ء وما بقي فلورلته : وھذا ظاھر علی أصلھماء 


یئ کویوڈویویگیٹیییئٹویوس سویڈ اٹسووتسھا- 
القطع أو لم یت ؛ حیث لا یجب ضمان النفس في الأول ‏ ولا ضمان البد فی الشانی بناء علی 
الأصل المار أن المھدر لا یلحقه الاعتبار ۔ 


م: ( ولھما ) ش: أي ولأبي حنیفة وأبي یوسف م: ( أن ا جنایة وردت علی محل سعصوم وقت 
فيه )ش: أي في محل معصوم کأنه کان في ا الین مسلمًام: ( فیجب ضمان النفس )ش: وھو الدیة 
الکاملة م: ( کما إذا لم یتخلل الردة ) ش: وبە قالت الأئمة الثلاثة م: ( وھذا لانہ لا معتبر بقیام العصمة 
فی حال بقاء الحنایة ء وانما العتبر قیامھا ) ش: أي قیام العصمة م: ( فی حال انعقاد السبب )ش: وھو 
ضمان ا جەنایة م: ( وفي حال ثبوت ا حکم ) ش: یوجب الضمان م: ( وحالة البقاء بمعزل من ذلك کلە ) 
ش: أي من حال انعقاد السبب من حال ثبوت ا حکم ہ ولا یعتبر بقاء العصمة في هذہ ا حالةء کما 
لا یعتبر بنقصان ا حول في الزکاۃ . وقال ابن درید : أي من مدرالأمر تبعزل؛ أي لیفسخ . 

م: ( وصار کقیام الللك فی حالة بقاء الیمین ) ش: یعني إِذا قال لعبدہ إن دخلت الدار فأنت حر 
ئم باعه ٹم اشتراہ ٹم دخل الدار عتق أعاد علی عدم الملك عند الیمین أو عند ال منایة لم یعتق . 

وفرف بین الردة والبیع بأن الردۃ لیست بابراء ولا مستلزم ؛ لأنھا وضعت لتبدیل الدین : 
وتصح من غیر إبراء ؛ لانە إذا مات علی الردۃ لم یجب الضمان لھدر دمه بالردة ء بخلاف بیع 
العبد اللجني عليه ؛ لان البیع وضع لقطع ملکه والضمان بدل ملکە فإذا قطع الأصل قصدا فقد 
قطع التبدل أ٘یضا ء فصار کالڑہراء . 


ولم یذکر في الکتاب ما إذا ارتد یقتل أو مات المقطوع یدہ بالسرایة مسلم فقال في <الشامل؛ 
شوسنت ہیں ٤‏ اسم ہہ ہیروو اس موجہ ء لآن الحنایة 
کائت فی ماله 

م: ‏ وإذا ارتد اللکاتب ولحق بدار ا رب واکتسب مالاً فأاخذ أسیرا بماله وأبی )ش: أي امتنع م: 
(آن پسلم ققتل فإنه )ش: أي فان ا حکم أن م: ( یوفی )ش:علی صیغة الجھول من وفاہ حقه 
التشدید إذا اأعطاء واف م: ( مولاہ ومکاتبه )ش: اي بدل الکتابة من ماله م: ( وما بقی )ش: بعد ذلك 
م: ( فلورثتہ )ش: أي فلورثة الکاتب م: ( وھذا ظاھر علی آصلھما ) ش: أي ھذا اللذکور من ا حخکم 


۲ 


لآن کسب الردة ملکە إذا کان حراً فکذا إذا کان مکاتباً ۔ وأما عند أہی حَلَيفْة-رحے الله- فلان 

اللکاتب إغا بلك اکسابہ بالکشابة ء والکتابة لانتوقف ہالردۃ ء فکڈا اکستاہی. ألا تری آنہ لا 

یتوقف تصرفہ بالاقوی وھو الرق ؛ فکہذا بالأدنی بطریق الأولی.وإذا ارند الرجَلٰ:واسرأتہ - 

والمیاذ بالله - و حقا بدار ال حرب فحبلت ائرأة فی دار ال صرب وولدت ولدٗ وولد لولدَمِناِولد 
نظھر علیھم جمیعاً فالولدان فیء ؛ لأن اللرتدة تسترق فیتبعھا ولدھا 


ظاھر علی أصل أبي یوسف ومحمد م: ( لان کسب ائردة ملک ) ش: أي ملك المرتد م: ( إذا کان 
حر فکذا إذا کان مکاتا ) ش: یکون کسبٔا لە . 

م: ( وأما عند أبی حنیفة - رحمے الله -)ش: یعنی هذا مشکل علی قول أبي حنیفة ء لان 
کسب الردة لا یکون للمرتد عندہ إذا کان حر ء وھاھنا جعلە ملکاللمکاتب ء ویحتاج أبو 
حنیفة إلی الفرق بین المرتد ا حر وا لکاتب حیث لم یجعل کسبه ملکا لە إذا کان حر وجعلە ملکا لە 
إذا کان مکاتبًا > ووجه الفرق ما ذکرہ بقوله م: ( فلان الکاتب نما بملك أکسابە بالکتابة ) ش: أي بعقد 
الکتابة . 

م: ( والکتابة ) ش: أي والکتابة م: ( لا تصوقف بالردة ) ش: أي لا یبہطل بھا ء لأنە لا یہطل 
بحقیقة اللوت ہ فکذا بلملوت حکمّا بلحوقه فی دار ا حرب فتکون مکاتبة کمکاتہة الإٴسلام وجعل 
کان فی دار الإسلام ٭ إذ قیام ملك ا مولی فی رقبته ینم ضرورته حربیا ویجعل في حکم الردة ء 
وفی دار الإسلام . کذا فيی جامع شمس الائمة وقاضي خان ۱ 

وإذالم یتوقف عقد الکتابة بالردۃ م: ( فکذا اکسایه) ش: الحاصلۂه لا توقف : واستوضح ذلك 
بقوله م: ( ألا تری أنہ لا یتوقف تصرف بالأقوی وھو الرق ء فکذا بالادٹی )ش: وھو الردۃ م: (ہطریق 
الاولی ) ش: وإِغا کان الرق أقوی من الردۃ فی ا مانعیة عن التصرف ؛ لان بعض تصرفات ا رتد 
نافذ بالإجماع کالاستیلاد والطلاق ؛ وعندھما عامة تصرفاته نافذۃ کالبیع والشراء وغیرھما ء 
فاما العبد فممنوع من التصرفات کلھا ٹم "ا یتوقف تصرفات الکاتب مع کونە رقیقًا لم یتوقف 
تصرفه أ٘یضا مع أنه مرتد أولی . 

م: ( وإذا ارتد الرجل وامرأته -۔والعیاذ بالله -ولحقا بدار ال حرب فحبلت ائرأۃ فی دار ا خرب)ش: 
وقید ا لحبل بدار ا حرب وقع اتفافًا . 

وإن حبلت فی دار الإسلام فکذلك ا حکم م :( وولدت ولدا وولد لولدھما ولد نظھر) ش: 
بضم الظاء ؛ أي فخلب م: ( علیھم جميعًا فالولدان في٭ ) ش: أي الولد وولد الولد غنیمة م: ( لان 
الرتدة تسترق فیتبعھا ولدھا ) ش: لأن الولد یتہع الأم في الرق وا حریة فیکون فینًا کما یجيء م: 


۲۲ 


ویجبر الولد الاول علی الإسلام : ولا یجبر ولد الولد . وروی ان عن أبی حنیشة - 

رحمه الله- آنه یجبر تیعاً للجد واصلہ التبعیة فی الإسلام ؛ وهی رابعة أَربِمة:ٔےسائل کلھا علی 

الروایتین ء والثشانیة صدئقة الفطر : والٹالشة جر الولاء والأخری الوصیة للقرابة ٠‏ تقال : وارنداد 
الصبی الذي یعقل ارتداد عند أبی حنیفة 


(ویجبر الولد الأاول علی الإسلام ) ش: بجماع الأئمة الأربعة بعد أن یصیر محرراً تيعًَا لأبیە م: ( ولا 
بجبر ولد الولد ) ش: لان الأولاد یتبعون الاًباء فی الدین والأحفاد ولا یتبعون الأجداد . 

م: ( وروی الحسن عن ابي حنیفة- رحمہ الله- آنه ) ش: أي أن ولد الولد م: ( یجبر ) ش: علی 
الإسلام م :( تما للجد ) ش: لان ا جد لە حکم الأب فی إنکاح الصغیر والصغیرة ؛ ولھذا لا یکون 
لھما ا خیار بعد البلوغ ؛ وکذلك في بیع مال الصغیر ء فکذا فی تبعیة الإسلام م :( واصلہ التبعیة 
في الڑإسلام ) ش: أي اصل ا خلاف التبعیة في الإسلامم :( وھي ) ش: ان التبعیة فی الإسلامم : 
(رابعة أربعة مسائل ) ش: أي أرہع مسائل ؛ حاصل معناہ إحدی أربع مسائل . والفرق بین رابع 
ثلائة وبین راہم أربعة هو أن معنی الأول یصیر الثلائة اُربعة . 

ومعنی الثاني أحدھما لا یحصل ا حاصل بحال فلا یتحقق معنی التصییر م: ( کلھا علی 
الروایتین ) شىض: أي کل هذہ الأربمة علی الروایتین ء أحدھما ظاھر الروایة ؛ والآخری روایة 
الحسن فا جد فیھا علی روایة کالأب ؛ وفي ظاھر الروایة ۔ 

م: ( والثانیة )ش: أي الْسألة الثانیة م: ( صدقة الفطر )ش: ولا فی ظاہر الروایة لا یژدی ا ججد 
ص‌دقة الفطر عن ابن أبيه . وفي روایة ا حسن یژدیھا إذالم تکن لاہن الابن مالکا لأب لکن إذا 
کان الأب فقیرا . 

م: ( والثاللة ) ش: أي السأَلة الثالثة م: ( جر الولاء ) ش: قال ا حاکم الشھید في (الکافي) قال 
ابو حنیفة وأبو یوسف ومحمد : لا یجر ا مد الولاء یعني إذا اأعتق ا مد والحافد معتق والأب رقیق 
لا یجر ولاء الحافد إلی مواليه ۔ وعلی روایة ا حسن یجر ا حد الولاء لاب إذا اأعتق . ونقل ا لحاکم 
في (الکافي؟ عن الشعبي أنە إذا أعتق ا حد جر الولاء . 

م: ( والاخری ) ش: أي السألة الآخری وھی الرابعة م: ( الوصیة للقرابة )ش: فإذا وصی 
لقرابته أو لأقربائہ لا یدخل في الوصیة الوالد ء لأن الله تعالی جعله أقرب من القرابة ء قال الله 
تعالی  :‏ الوصیة للوالدین والأقربین ٭ ء ثم اججُد لا یدخل أَیضا علی روایة ا حسنء لأنە کالأب ۔ 
وعلی ظامر الروایة یدخل لنه لیس کالأب . 


م: ( قال : وارتداد الصي الذي یعقل ارتداد ) ش: یعنی إذا ارتد پصیر مرتدام: ( عند أبي حنیفة 


سن 


ومحمد -۔رحمھما الله۔ ویجبر علی الإسلام ولایقتل ء وإسلامے إسلام ولا برٹ آبویە إن گانا 
کافرین ۔وقال أبو بوسف۔رحمہ الله- : ارتدادہ لیس بارتداد وإسلاے إنتلام . وقال زفر 
والشافعی-رحمھما الله- إسلامه لیس باإسلام وارتدادہ لیس بارتدادء لھما فی الإسلام أنە تبع 
لأبویە فيه فلا یصعل أصلاًء ولانه یلزمہ أحکاماً یشوبھا الضرة فلا یڑھل لە . ولنا فیه أَنَعلیاً - 

رضی الله عنه- اسلم فی صباہ وصحح النبي ۔عليه السلام -إسلامه وافتخارہ بذلك مشھور 


ومحمد - رحمھما الله -)ش: وبە قال مالك وأحمد م: ( ویجبر علی الإسلام ولا یقتل ۔ وإسلامه ) 
ش: أي وإسلام الصبي الذي یعقل م: ( إسلام )ش: أي معتد بە م: ( ولا پرٹ ابویە إِن کانا کافرین ۔ 
وقال أبو یوسف - رحمہ الله - : ارتدادہ لیس بارتداد ) ش: یعنی لیس ممعتبر م: ( وإسلامہ اسلام . 
وقال زفر والشاقعی - رحمھما الله - : إسلامه لیس بإسلام : وارتدادہ لیس بارتداد ) ش: یعتبر کلاھما 
لا پعتبر لأن م: (لھما ) ش: أي لزفر والشافعی م: ( فی الإسلام أنە تبع لأہویە فیه ) ش: أي في 
الإسلام م :( فلا یجعل أصلاً) ش: لأنه مولی عليه في الإسلام ء فلا یکون أصلاّله بنفسه م: 
(ولأنہ) ش: أي ولآن الصبی م: ( یلزمہ أحکام بشسوبھا ) ش: من الشوب وھو الخلط ؛ یقال شاب 
ہہ مو مو سج)1 
نحوہ . والصبی أھل الوجه لا اللضرة ء فلا یعتبر إسلامه بلزوم الضرة ء ولان قول الصبي غیر 
زم ء الا ری آنه لو طلق أو علق أوباع او اشتری لا یجوز + فکذا إذا أسلم أو ارتدم: ( فلا 
یؤھل لە )ش: أی فلا یجعل الصبی أملا امإسلام ۔ 

م: ( ولنا فیه )ش: أي في اعتداد إسلام الصبي م: ( أن علیًا - رضي الله عنہ - اسلم في صباہ 
وصحح النبی -عليه السلام- )ش: وعن عروۃ ء أن عمرہ کان حین أسلم سہع سٹین آو ثماني 
بت روزی ان سفنة في الطبقات بإسنادہ عن مجامد ء قال : ول من صلی علي - رضي الله 
عنه - وھو ابن عشر سنین ۔ وعن محمد بن عبد الرحمن بن زرارة قال : اأُسلم علي - رضي الله 

- وھو ابن تسع سنین ولم یعبد وثنّا . 

وقال ابن ال جوزي فی التحقیق؟: وروي عن أحمد - رضي الله عنە - اأُسلم علي وھو ابن 
ثماني سنین : وروي عنه أيضًا أله أسلم وھو ابن خضمس عشرۃ سنة ولم یصح ھذا . وقال : 
والنصوص عن أحمد صحة إسلام الصبي ابن سبع سنین ء فقال إذا ہلغ الخلام سبع سنین جاز 
إسلامه ء ویجبر علی الإسلام إذا کان أحد أبویە مسلمًا ء فإن رجع عن الإسلام انتظر بە حتی 
یبلغ . فإن اأسلم وإلا قتل . 

م: ( إسلام : وافتخارہ بذلك مشھور )ش: أي وافتخار علي - رضي الله عنە - بإسلامه 


۴ 


مسچوز . 


۲۹٤ 


ولان الصہي آنی بحقیفة الإسلام وھی الحصدیق والإقرار معه ؛ لان الڑقرار عن طوع دلیل علی 
اعتقادہ علی ما عرف ؛ وا حقائق لا ترد وما بتعلق ہە سعادة أہدیة ونجاۃ عقبَاویةِ وعی من آجل 
المنافع وھو ا حکم الأصلي ؛ ثم ییشنی عليه غیرھا ء فلا یبالی بشوبه : ولھم في الرذةأنھا مضرۃ 
محضة ء بخلاف الإسلام علی أصل أبي یوسف -رحمہ الله ؛ لانه تعلق به أعلی النافم لی ما 


م: ( ولان الصبی آتی بحقیقة الڑإسلام وھی التصدیق والإقرار معه )ش: وھو رکن الإیان ء لأٹ 
الاان هو التصدیی بالحنان والآقرار باللسان ‏ فلذا حصل ذلك وا لحجر عن الابھان کفر م: ( لان 
الاقرار عن طوع دلیل علی اعتقادہ علی ماعرف )ش: فی علم الکلام م :) والحقائق لا ترد ) شض: لان 
الشرع ما یسقط اعتبار حقیقة فی موضع ما بغیر ضرورة ؛ بخلاف الأقاریر والطلاق ء لآن الشرع 
اأسقط اعتبار حقیقتھما بہعض الأعذار م: ( وما بتعلق بە سعادة آبدیة) ش: یجوز أأن یکون معطوقًا 
علی التصدبق ؛ أی هو التصدیق وھو ما بتعلق ۱ ویجوز أن یکون خبر مبتداً محذوف +ویجوز 
ان یکون مبتدا وخبرہ قولە هو الحکم الأصلي علی تقدیر أُن یکون بغیر واو ۔ 

ویجوز ان یکون وعا یتعلق بە مبتدأً ء وقوله سعادۃ أبدیة خبرہ وھو الأولی ؛ وهو جواب 
عن قولھما ولانه یلزمه أحکام تشوبھا الضرة . 

وعورض بأنە لو صح إسلامه بنفسه وقع فینّا ء لأنه لا نفل في الڑیان . ومن ضرورۃ کونە 
فرضّا أن یکون مخاطبا به وھو غیر مخاطب بالاتفاق ؛ فإذالم تکن بصحیحة فرضًا لم تصح ء 
بخلاف سائر العبادات : فإنه یتردد بین الفغرض والنفل . 

وا جواب لا نسلم أن من ضرورۃ کونە فرضا أن یکون مخاطہبًا ء فإن المسافر إذا حضر جمعة 
وصلی فرضا ولیس بمخاطب بە ء ومن صلی في أول الوقت وقع فرضًا ولیس ببخاطب عندنا في 
ذلك الوقت . 

م: ( ونجاۃ عقباویة ) ش: نسہته إلی عقبی ؛ وعقبی کل شیء م: ( وی )ش: أي السعادة 
الاہدیة م: (من اجل ا نافع ) شض: أي من أعظمھام: ( وهو امحکم الاصلي )ش: أي اللوضوع لەم: ( ٹم 
بتنی عليه غیرھا ) ش: مثل حرمان ا میراث م: ( فلا یبالیي بشوبە ) ش: لآن النظور إليه فی التصرفات 
الملوضوعة الأصلیة ۱ 

وقال تاج الشریعة : الراد من ا حکم الأصلي ما وضع ذلك الشيء لأجله + ماما ذکر من 
لزوم أحکام تشوبھا اللضرۃ فکذلك [. -‪9هھ9 0 

م: ( ولھم)ش: أي لأبي یورسف وزفر والشافعي :) فی الردة آنھسا ) ش: أي أن الردۂة م: 
(مضرۃ محضة ) ش: أي من التصرفات الضارۃ الحضة م: ( بخلاف الإسلام علی اصل أبي بوسف - 
رحمه الله - لانه تعلق بە )ش: أي بالإسلام م :( اعلی ا لمنافع ) ش: لانه منفعة محضة م: ( علی مامر ) 


۲۹۰ 


مر . ولاہبی حنیفة ومحمد ۔رحمھما الله- أنھا موجودۃ حقیقة ء ولاھرد للحقیقة کما قلنا في 

الإمسلام : إلا أنه یجہر علی الإمسلام ما فے من النفع ه ولا یقنل ؛ لأنه غنقوبة ؛ والمقوبات 

موضوعة عن الصبیان مرحمة علیھم ؛ وھذا فی الصبي الذي یعقل ء ومن لا یعقلمن الصبیان لا 
یصح ارتدادہ : لان إقرارہ لا بدل علی تغییر العقیدة ء وکذا الجنون والسکران الذي لإإیعقل 


ش: وھو قوله وھي من أجل ا نافع ٠‏ والقصود بە فوز السعادۃ الأہدیة ۔ ومذھب أبي یوسف وو 
القیاس في الردة . 

م( ولابی حنیفة ومحمد - رحمھما الله - أنھا ) ش: أي أن الردة م: ( موجودة حقیقة ‏ ولا مرد 
للحقیشة کما قلنا فی الإسلام ء إلا أنه یجبسر علی الإسلام ما فە من النفع لە )ش: واعترض بأن ھذا 
اعتبار یما ھو مضرة محضة مبا ہو منفعة محضة : وذلك جمع بین السہہین بالقیاس فرق الشارع 
بیتھما ء ومثله فاسد علی ماعرف فی الأصول . 

وأجیب : بن هذاقیاس فیھالوجود شيء آخر وتحققه في عدم جواز الرد ولا نسلم أن 
الشارع فرق بینھمام: ( ولا یشعل لانە )ش: أي لن القتل ؛ م: ( عقوبة : والعشوبات موضوعة عن 
الصبیان مرحمة علیھم )ش: أي لأجل الترحم علیھم ۔ 

قیل فی ھذا التعلیل نظر ؛ لأنه سقط عقوبة القتل من الصبي ا مرتد باعتبار الرحمة بصہاہ ء 
وما أسقط عقوبة النار مخلكًا فإنه ذکر فی ڈالآسرار ٤و‏ 9 المبسوط٢‏ وجامع التمرتاشي : أنە یعاقب 
بالردۃ یوم القیامة ۔ وأحال التمرتاشي ھذہ الروایة إلی التبصرۃ وفيه تأمل ۔ 

م: ( وھذا )ش: أي وھذا ا خلاف م: ( فغي الصبي الذي یعقل : ومن لا بقل من الصبیان لا ہصح 
ارتدادہ ء لأن إقرارہ لا یدل علی تغییر العقیدة )ش: لعدم تمییزہ م: ( وکذا ) ش: أي لا یصح ارتداد م: 
(الجنون والسکران الذي لا بمسقل )ش: وقال فی شسرح الطحاوي : ارتداد السکران لا یکون 
ارتداداء ولا تہین منه امرأته . 

وروی عن أبی یوسف أنه قال : تبین امرأته وعقودہ نافذۃ : وطلاقه واقع إلا علی قول 
عثمان - رضي الله عنه - لا یقع طلاقه . 

فروع : تقبل الشھادۃ علی الردة من عدلین باتفاق أکثٹر أھل العلم . قال ابن ا منذر : لا نعلم 
أحدًا خالفھم إلا الحسن ‏ فإنه قال لا یقیل في القتل إلا أربعة قیاسًا علی الزنا . وقیل امرتد إلی 
الإمام عند عامة أھل العلم إلا عند الشافعي في وجہ في العبد إلی سیدہ ومن أصاب حدا ثم ارتد 
ٹم أسلم إن لم یلحق بدار ا حرب أقیم عليه ا حد ؛ وإِن لحق ولي ء وبە قال الٹوري ومالك وأحمد 
فی روایة . وقال الشافعي وأحمد : أقیم عليه الحد سواء أ حق بدار ا حرب آأو لا . 

ولا تقبل توبة الساحر في روایة ؛ وبه قال مالك وأحمد ولا تقبل توبة الزندیق . وقال مالك 


۹ 
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وأحمد فی روایة وقال الشافعي وأحمد في روایة : تقبل توبة کل مرتد سواء کان کفرہ مما سقط هو 
بە وأھله : أو ما نیط به أھله کالزندقة والتعطیل . 

ٹم للسحر حقیقة ولە تأثیر في آلام الأجسام . وقال بعض أصحاب الشافعي وبعضِ 
انظاحریة : لا تآأثیر له فی ا حسم ولا حقیقة لە ء وإنما هو تخییل وتعلیمه حرام ؛ وکذاتعلمه بلا 
خلاف من أھل العلم . ولو اعتقد إباحته کفر . وعن أصحاہنا ومالك وأحمد یکفر الساحر 
لتعلمه وفعله سواء اعتقد تحریه آو لاے ویقتل . وکذاروي عن عمر وعثمان وابن عمر وجنید بن 
عہد الله وأحمد بن کعب وقیس بن سالم وعمر ہن عبد العزیز - رضي الله عنھم - فإنھم قتلوہ 
بدون الاستتابة . وعن الشافعي لا یقتل ولا یکفر إلا إذا اعتقد إباحته . 

وأما الکاھن : هو الساحر ء وقیل هو العراف الذي یحدث ویحرض ء وقیل هو الذي لە 
وذی من الجمن یأتيه بالأخبار . وقال أصحابنا : إن اعتقد أن الشیاطین یفعلون لە مایشاء کفر ء 
وإن اعتقد أنە لا بحل لم یکفر . وعند الشافعي إن اعتقد ما یوجب الکفر مثل التقشرب إلی 
الکواکب السبعة وأنھا تفعل بالتیمن یکفر . وعند أحمد حکمە حکم الساحر ٭ في روایة یقتل 
لقول عمر - رضي الله عنه - اقتلوا کل ساحر وکاھن ء وباللە التوفیق . 


دنا سپ 


باب البغاۃ 


م: ( باب البغاۃ) 

ْ ش: أي هذا ہاب في بیان أحکام البغاة ء وھو جمع باغ کقضاۃ جمع قاض ء من البی وھو 
ا حروج عن طاعة الإمام . وأصل البغي الطلب ء قال : ما کتا تبغی ء أي ما کنا نطلب ما لا ینٹزز 
فعغا . وقال تاج الشریعة - رحمہ الله - : البغي التعدي ہ وبغي ا موالي ظلم وکل مجاوزۃ 
وإفراط علی ا لمقدار الذي ہو حد الشرع فھو بغي . 

وغفي کتاب أھل الشرع الخروج عن طاعة الإمام . وقال الأترازي : امراد من الیغاۃ ا خوارجء 
ولھذا ذکر ھذا الباب في المبسوط بیان ال خوارج ۔ وقال في فصول الأستروشني لابد من معرفة 
أھل البغي . 

فامل البخي ہم الخارجون علی إمام ا حق بغیر حق . بیانە أن السلمین إذا اجتمعوا علی إمام 
وصاروا امنین بە فخرج عليه طائفة من الؤمنین؛ فإن فعلوا الظلم ظلمھم فھم لیسوامن أھل 
البي؛ وعليه أن یترك الظلم وینصفھم . 

ولا ینبخغي للناس أن یعینوہ ؛ لأن فیە (عانة علی الظلم؛ وأن لا یعینوا تلك الطائفة علی 
الإمام أَيضّاء لان فيە [عانة لھم علی خروجھم علی الإمام ء وإن لم یکن یکن ذلك لظلم ظلمھم ء 
ولکن ادعوا ا حق والولایة فقالوا : ا حق معنا فھم أُھل البغي ء فعلی کل من یقوی علی القتال أن 
ینصروا إمام اللسلمین علی ھؤلاء ا خارجین لآنھم ملعونون علی لسان صاحب الشرع . 

فإنه قال کٹ : ١‏ الفتنة نائمة ء لعن الله من أیفظھا ٤‏ فإن کانوا تکلموا با خروج لکن لم یعزموا 
علی ا خروج بعد فلیس للامام أن یتعرض لھم: لان العزم علی ا ٰنایة لم یوجد بعد کذا ذکر فيی 
واقعات الاإمام اللاسی . 

وذکر العلامي في تھذیبه قال بعض المشایخ : لولا علي -رضي الله عنه- ما درثنا القتال مع 
ال القبلة ٭ وکان علي - رضي الله عنہ - ومن تبعه من أھل العدل وخصمه ومن تبعه من آھل 
البغي وفي زماننا ا حکم للقبلةء ولا ندری العادلة والباغیة کلھم یطلبوت الدنیا ء إلی ھنا لفظ 
کتاب الفصول . 

وقال الكاکي : ثم اعلم ان طاعة الإمام ا حق هو الذي أجمع عليه اللسلمون أو من ثبتت 
[مامتہ بعد إمام ا حق واجب وکل من خرج عليه قتاله لقوله عليه السلام  :‏ من أعطی إِمامًا صفقة 
یدہ وثمرۃ قلبه فلیعطه ما استطاع ؛ فإن جاء آخر ینازعه فاضربوا عنق الآخر؟ رواہ مسلم وأجمعت الأمة 
علی قتال البغاۃ . 


۲۹۸ 


وإذا تغلب قوم من اللسلمین علی بلد وخرجوا من طاعة الإسام دعاهم:إلی الصود إلی ا حماعة 
وکشف عن شبھتھم ؛ لن علیأً -رضی الله عنه- فعل کذلك بامل حروزا قبل قتالھم ‏ 


واکٹر الفقھاء علی عدم جواز تکفیرھم . وفی ۸ الحیطہ فی تکفیر أُھل البدع کلامء فبعفی العلماء 
لا یکفرون أحدًا منھم وہعضھم یکفرون البعض ٠‏ وھو آن کل بدعة تخالف دلیلاً قطعیا فھڑ کر 
وکل بدعة لا تخالف دلیلاً قطعیٔا بوجب العلم فھو بدعة ضلالة ؛ وعليه اعتمد جماعة أھل السلنة 
والحماعة. 


: (وإذا تغلب )ش: مرة قومھم تغلب علی بلد کذا أي استولی عليه قھرم: (قوم من السلمین 
علی بلد وخرجوامن طاعة الإمام دعاھم ) ش: اي الإامام م :(إلی السود إلی ا ماعة وکشف عن 
شبھتھم) ش: وقال الطحاوي فی مختصرہ : وإذا ظھرت جماعة من أھل القبلة داعیة وقاتلت عليه 
وصار لھا منعة لیست عما دعاھا إلی الخروج . فإن ذکرت ظلما أنصفت من ظالھا وإلا دعیت 


إلی الرجوع عن البدعة ۔ 
وقال أبو بکر الرازي فی شرحہ : وانما سثلت عن ذلك لمواز أن یکون حروجھا للامتناع من 
ظلم جری علیھا أو علی غیرھا ۔ 


وإن کانوا ممتنعین من الظلم فھم محقون لا بجب قتالھم ؛ ہل یجب معاونتھم لأنھم حینئذ 
خرجوا للأمر با ملعروف والٹھي عن النکر . فإذاعلم أن خروجھم لم یکن لظلم لحقھم أو حق 
غیرھم دعوا إلی ا حماعة والدخول فی طاعة الإْمام ۔ 

والأصل فیه قوله تعالی : ٭ وإن طاثفتان من الملؤسنین اقتتلوا 4 . . . الاّیة (ا حخجرات : الایة 
۹ء فاستفدنامن عذہ الأیة حکمین ء أحدھما : ما کان لنا طمع فی استصلاحھم ورجوعھم 
فعلینا ان ندع وھم و نستصاحھم ء لقوله تعالی : ٭ فاصلحوا بیتھما چ4 والثانيی : أنھم إذا لم یجیبوا 
إلی الصلح والرجوع وأظھروا البغيی وجب علینا قتالھم . 

م: (لآن علیا -رضي الله عنه - فعل کذلك باعل حروراء قبل قتالھم ) ش: هذا رواہ النسائيی في 
سننه الکہری . وفی خصائص علی -۔رضي الله عنه- قال : اُخہرناعمرو بن علیي حدثناعبد 
الرحمن بن مھدي ؛ حدثناعکرمة بن عمار حدثني أبو سھیل کمال ا حنفي حدثني عبد الله بن 
عہاس - رضي الله عنھما - قال : ماخرجت ا حروریة اعتزلوافی دار وکانوا ستة آلاف ؛ فقلت 
لعلي : پا أمیر اللؤمنین ء أبرد بالصلاة دعني أکلم ھؤلاء القومء فقال: إنی أخافھم عليك . 

فقلت : کلا ء فلبست یابی ومضیت حتی دخلت علیھم فی دار وهم مجتمعون فیا : 
فقالوا : مرحبابك یاابن عباس؛ ما جاء بك ؛ فقلت : أتیتکم من عند اصحاب النبيی پا 
الھاجرین والأنصار ومن عند ابن عم النبی پل وصھرہ وعلیھم نزل القرآن فھم أعلم بتأویله منکم 


۲۹ 


جک ا می می مت لے بب ا ا مد مو کی مو مد مھ مم ری می لم بعر ا تو ےا ہمہ ہا وو وہ و ہی یمنے ےر ورویب بالبیبیعیبیبیییییممبییبیھ 


ولیس فیکم منھم أحد لابلغکم ما یقولون وأہفلھم ما تقولون ؛ فانتحی لي نفر مثقّی۔ 

قلت : ھاتوامانقمتم علی أصحاب رسول اللہ لا وابن عمے وختدہ وأول من‌آمن بس 
قالوا: ثلاث ء قلت : ماھي ء قالوا : إحدامن أله حکم الرجال فی دین الله وقد قال تعَالیٰ : 
إِن ال حکم إلا لله ٭ ۔ 


حلت لنا نساؤھم وأموالھم ٭ وإن کانوا مؤمنین فقد حرمت علینا دماؤھم ء قلت : ھذہ آخری ء 
قالوا: وأآما الثالئة فإنه محا نفسه من إمرة اللؤمنین ؛ فإن لم یکن أمیر ا مؤمنین فھو أمیر الکافرین . 

قلت : ھل عندکم شيء غیر ھذاء قالوا: حسبنا ھذا ء قلت لھم : آرأیتم إن قرأات علیکم 
من کتاب الله عز وجل وحدثتکم من سنة نیہ قلُ ما یرد قولکم ھذا أترجعون . قالوا: الْلھهم 
عم 

قلت : اما قولکم إنه حکم الرجال في دین الله - عز وجل - فأنا أقرأ عليکم أُن الله تعالی 
حکم الرجال في رنب ثمنە رہم درھم ؛ قال الله تعالی : ف٭'ل لا تقتلوا الصید وأنتم حرم 4 إلی قوله: 
ال یحکم بە ذوا عدل منکم 4 . وقال في امرأۃ وزوجھا : ٭ وإن خفتم شقاق بینھما فاہمٹوا حکكمّا من 
أمله وحکسًا من أھلھا چ4 أنشدکم أنعلمون حکم الرجال في حق دماثھم وأنفسھم وإصلاح ذات 
بینھم أفضل أو في حکم أرنب ثمنە ربع درھم وفي بضع امرأة ؟ قالوا اطلئیی ھذا أفضل: قال : 
أخرجت من ھذہ ؟ قالوا: اللھم نعم . 

قلت : وآما قولکم إنه قاتل ولم یسب ولم یغنم أنسبون أمکم عائشة - رضي الله عنھا- 
فتستحلون منھا ماتستحلون من غیرھا وھي أمکم ؛ ٹن فعلتم لقد کفرتم؛ وإن قلتم : لیست أمنا 
فقد کفرع ؛ قال الله تصالی : ہ8 النبي اولی بالمؤمشین من أنفسهم وازواجءه أمھاتھم 4 فأنتم بین 
ضلالتین فاتوا منھا ببخرج ء أخرجت من عفہ الأآخری ء قالوا: اللھم نعم . 

قلت : وأما قولکم إنه محا نفسه من إمرۃ ا مؤمنین فإن رسول الله دعا فریشا یوم الحدیبیة 
علی ان یکتب بینە وہینھم کتبا فقال : اکتب هذا ما قاضی عليه محمد رسول الله ء فقالوا: والله 
لو کنا نعلم أنك رسول الله ما صددناك عن البیت ولا قاتلناك؛ ولکن اکتب محمد بن عبد الله . 

فقال : والله إني لرسول الله وإن کذبتموني؛ یا علي اکتب محمد بن عبد الله ء فرسول الله 
خیر من علي ؛ وقد محانفسه ؛ ولم یکن محوہ ذلك محوامن البوۃ ؛ أنخرجت من ھذہ 
الأخری فقالوا: اللھم نعمء فرجع منھم ألفان وبقي سائرھم فقاتلواعلی ضلالتھم ؛ فقتلھم 


ہے۳ 


ولانه أھون الأمرین ؛ ولعل الشر یندفع بە فیبدا بە ولا یبدا بقتال حتیٗبَیدِژوہ ء فإن ہدؤوہ قانلھم 

حتی بضرق جمعھم . قال العبد الضعیف : ھکذا ذکرہ القدوري فی مخنتصرہ. وذکر الإمام 

العروف بخواھر زادہ أن عندنا یجوز آن یہد ہقتالھم إذا تمسکروا واجتمعواء وقال الشافعي - 

رحمے الله۔ : لا ہجوز حتی پبدؤوا بالقتال حقیشة : لانہ لا یجوز قتل السلم إِلاذٰفماً وھم 
مسلمون ؛ 


الواضع ت رالاشس ۲۷ 

ورواہ ابن عبد الرزاق فی 9 مصنفه) وقال فی آخرہ فرجع منھم عشرون أَلمَا وہقي آربعة آلاف 
فقتلواعلی ضلالتھم : وحروراء بفتح الحاء الھملة مد وتقصر قریة بالکوفة کان لھا اجتماع 
الخوارج فنسہرا إلیھا ء یقال : فلان حروري من ا حروریة. 

م: (ولائہ) ش: کشف شبھھم مع دعوتھم إلی ا لمجماعة م: (آھون الأسرین )ش: أحدھما : 
الدعوۃ إلی ا جماعةء والآخر القتال م: (ولعل الشر یندفع بە )ش: أي بکشف شبھھم مع دعوتھم 
إلی ا جماعة . فی هالمبسوط؛ : الأحسن أن یقدم ذلك علی القتال ء لان الكي آخر الدواء م: (فیید 
ہه) ش: أي بکشف الشبهة مع الدعوۃ م: (ولا یبدا ) ش: أي الإمام م :(ہشتال ) ش: البغاۃ م: (حتی 
یہدژوہ ء فإن بدؤوہ ) ش: اي بالقتال م: (قاتلھم حتی بفرق جمعھم ). 

م: (قال العبد الضعیف) ش: أي الصنف -رحم الله - : م: (ھکذا ذکرہ القدوري في مختصرہ: 
وذکر الإسام العروف بخواھر زادہ أن عندنا یجسوز أن یبدا ) ش: أي الإمام م :(بقتالھم) ش: أي بقتال 
البغاۃ م: (إذا تمسکروا واجتمعوا) ش: الإڑمام خواھر زادہ هو الإمام ابو بکر محمد ا حسین 
البخاريی؛ وسمی خواھر زادہ لأنه کان ابن أُخت القاضی الإمام أبي ثابت قاضي سمرقند صاحب 
الذخیرة) وا الہسوط؛ وۂالزیضاح) . 

وکان خواھر زادہ إمامًا کاملاً فی الفقه بحرً غزی را صاحب التصانیف ومب۔سوطه طول 
اللاسیط؛ مات في سنة ثمان وثمائین وأربعمائة وھي السنة التي توفي فیا شمس الأئمة 
السرخسی -رحم الله وکانت وفاۃ القدوري سنة ثمان وعشرین وأربعمائة . 

م: (وقال الشافعی - رحمہ الله - : لا یجوز ) ش: البدء بقتالھم م : (حتی یہدؤوا بالقتال حقیقة) 
ش: وبه قال مالك وأحمد واکٹر أھل العلم م : (لأنہ لا یجوز قتل السلم )ش: وفي بعض النسخ لا 
یحل قتل المسلم م :(إلا دفًا ) ش: لقتالھم م :(وھم مسلمون )ش: أي البغاۃ مسلموت بدلیل قوله 
تعالی : سح فإن بغت إحداھما ٭ (ا خجرات : الاآیة ۹) ء أي إحدی الطائفتین من الؤمنین: وقد 


(١)الحاکم‏ في اللستدرك في قتال أھل البغي [۲/ ]۱٥١‏ . 


۳۰۱۹ 


بخلاف الکافںسں لن نفس الکفر سبیح صندہ . ولنا ان ا حکم یدار علَیٗالدلیل وھو الاجتماع 

والامتناع ء وھذا لانه لو انظر الإْمام حقیقة قتالھم ورما لا مکنه الدفع ء فبدازا کم علی الدلیل 

صضرورة دفع شرھم . وإذا بلغه آنھم یشترون السلاح ء ویتاھبون للقتال ببَعَي ان یاخذھم 

ویبحہسمم حتی یقلمواعن ذلك : ویحدٹوا توبة دفمآ للشر بقدر الإمکان ۔ والمرويٰعن أبي 
حنیفة -رحمہ الله- من لزوم البیت محمول علی حال عدم الإمام ‏ 


سمی البغاۃ مؤمنین م: (بخلاف الکافر لان نفس الکفر مبیح عندہ ) ش: أي عند الشافعی ء یعنی أن 
علة إباحة القتال وھی الکفر عندہ ء وعددنا العلة هو ا خراب . 

(ولنا آن ا حکم یدار علی الدلیل ) ش: 5 دلیل القتال م:(وھو الاجتماع والامتناع) ش: یعلبي 
إذا اجتمعوا فصارت لھم منعة دفعھم بالقتال . 

م: (وھذا)ش: یعني دوران الحکم علی الدلیل م: (لأئہ) ش: أي لآن الشأن م: (لو انتظر الإمام 
حقیقة قتالھم وربا لا یکنە الدقع) ش: أي دفعھم بحصول الشوکة لھم والقوۃ علی الؤمنین ء فإذا 
کان الأمر کذلك م: (فیدار اکم علی الدلیل) ش: أي دلیل قتالھم وو شجرھم واجتماعھمم : 
(ضرورة) ش: أي لاجل الضرورةم: (دفع شرھم) ش: وفي دالمبسوط؛ والإیضاح : فحالھم فی 
ذلك کحال ا مرتدین وأھل ا حرب الذین بلغتھم الدعوۃ . 

ولھذایجوز قتالھم بکل ما یجوز قتال أُھل ا حرب بە کالرمی بالنہل وا منجنیق وإرسال الاء 
والنار علیھم والبیان بالنبل ٭ لان قتالھم حیندذ فرض کقتال أھل المرب والمرتدین . وعند الأئمة 
الثلائة قتالھم بالمنجنیق وإرسال الاء والنار لا یجوز إلا إذالم یندفعوا بدونە . 

م: (وإذا بلغه ) ش: أي الإمام م :(أنھم) ش: أي أن البغاۃم: (بشترون السلاح ویدأهیون تلقتال 
ینبغی أن یاخذھم ) ش: أي الإمام م :(ویحبھم حتی بقلعواعن ذلك) ش: أي حتی یتنعوا عما 
قصدوی ویقلعوا بضم الیاء من الإقلاع وہو الامتداع ء ومنہ قولہ ڑل : 9 أفلموا عن العاصی قبل 
آن باخذکم الله ۲ م: ( ویحدثوا تویة ) ہضم الیاء ؛ أي یحدثواتوبة عما هم فيه م: (دفمًا للشر بقدر 
الإمکان )ش: أي لأجل دفع شرھم بحسب إمکائھم . 

م: (وامروي عن ‏ حنیفة - رحمه الله - من لزوم البیت محمول علی حال عدم الإمام ) شں: بیان 
ذلك أن الشیخ أبا ا حسن الکرخی قال فی مختصرہ : قال ا حسن بن زیاد وقال أہو حنیفة إذا 
وقعت الفتنة بین اللسلمین فینبغي للرجل أُن یعتزل الفتنة ویلزم بیتە ولا یخرج في الفتنةء لقولہ 
علیہ السلام : من فر من الفتنة أعتق الله رقبتہ من النار ٤‏ ۔ 

وقال الصنف : ھذا محمول علی حال عدم الإمام الداعي إِلی القتال ء أما إذا کان السلمون 
مجتمعین علی إمام کانوا آمنین بە وإسلامه: فخرج عليه طائفة من اللؤمنین فحینثذ یجب علی کل 


ہس 


أما إعانة الإسام الحق فمن الواجب عند الغناء والقدرۃ ء فان کانت لھم تق اأُجھز علی جربحھم 

واتبع مولیھم دفعاً لشرھم کیلا یلتحقوا بھم۔ وإن لم یکن لھم فثة لم یجھنز'علی جریحھم ولم 

یتبع مولیھم لاندفاغ الشر دونە . وفال الشافعی -رحمہ الله-: لا بجسوز ذلك فا حالین : لان 

القتال إِذا ٹر کوہ لم یبق قتلھم دفعاء وجوابە ما ذکرناہ أن العتبر دلیله لا حضیقتہ ء ولا تی لھم 

ذریة ولا بقسم لھم سال ؛ لقول علي -رضي الله عنه- بوم ا مل : ولا یقتل اسبر ولا بیکش 
سٹتر ولابؤخذڈ مال: 


من یقوی علی القتال أن یقاتلھم نصرۃ لإمام السلمین . 
أشار إليه بقوله : م: (أسا إعانة الإمام ا حق فمن الواجب ) ش: لقوله تعالی : ٭فقانلوا التي 
تبغی... ٭ الآیة (ا حجرات : الاَیة ۹) فإن الأمر للوجوب م: (عند الغناء) ش: ہفتح الغین الممجمة 
وبالملدء وو الکفایة م: (والقدرة) ش: با جر عطفًا علی ما قبله ٭ ویجوز أن یکون الحطف للتفسیر . 
فإن قلت: روي عن ابن عمر وغیرہ من الصحابة -رضي الله عنھم - قعودھم وترك الوعانة . 
قلت: هو أَیضا محمول ؛ ولکن علی عدم قدرتھم علی القتالء والعاجز لا یلزمه ا حضور . 
م: (فإن کانت لھم فئة )ش: أي جماعة غیر اللصدرین للقتال م: ( اچجھسز ) ش: علی صیغة 
الجھول من اأجھزت م: (علی جریحھم )ش: إذا أسر عن قتله وقد ممت عليه ؛ یعني کان 
مجروحًا أشرف علی الموت قیمة م: ( واتبع مولیھم )ش: علی صیغة الجھول أیضا ویکسر اللام 
وسکون الیاء . 
وھو الذي یولی ویھرب خوقفًا بنفسە م: ( دفعًا نشرھم ) ش: أي لاجل دفع شر البغاۃ م: (کیلا' 
یلتحقوا ) ش: أي ا حریح والمولي م: ( بھم ) ش: أي لبغاۃ فیمیلان إلیھم م :( وإن لم یکن لھم فئة لم 
یجھز علی جریحھم ولم بتبع مولبھم ) ش: وکلا اللفظین أيضًا علی صیغة للجھول م: (لاندفاع الشر 
دونە ) ش: أي دون إجھاز جریحھم واتباع مولیھم . 

م: ( وقال الشافعی - رحم الله -: لا یجوز ذلك في ا حالین ) ش: أي فیما إذا کانت لھم فئة ۱ 
وإن لم یکن لھم فثة م: ( لان القتال إذات رکوہ لم یبق قتلھم دفعَا ) ش: للشرء لأن شرھم قد اندفع فلا 
حاجة إلی الامتناعء وھذا لأنہ قتال علی وجه الافع ء فصار کقتال غیر ا لخوارج . 

م: ( وجوابہ )ش: أی جواب الشافعي م: ( ما ذکرناہ أن العتبر دلیله ) ش: أي دلیل القتال وھو 
الإجماع م: ( لا حقیقته ) ش: أي لا حقیقة القتال ء وبقولنا قال مالك وبعض أصحاب الشافعي : 
م: (ولایسبی لھم ذریة ولا یقسم لھم مال لقول علي -رضي الله عنہ - یوم الحمل : ولا یقتل آسیر ولا 
یکشف سٹر ولا یؤخذ مال )ش: یوم ا مل هو الیوم الذي کان فيه وقعة عائشة مع علي -رضي الله 
عنھما . 


وھو الذي یقتدی بە فی ھذا الباب . وقوله في الآسیر: تاویله إذالم یکن لھمُفتة : فإن کانت یقتل 
الإمام الأسیر ؛ ٠‏ وإن شاء حبسے ما ذکرنا ء ولآنھم مسلمون والإمسلام بعحصم الٹٹس وا ال : ولا 
باس بآن یقساتلوا بسلاحھسم إن احتاج اللسلسون إليہ. وقال الشافعی - رحمہ الله لایجوز 

والکراع علی ھذا ا خلاف . لە أنه مال مسلم فلا ہجوز الانتفاع بە إلا برضاہ . ولنا ان علیّا - 


وذلك ان عشمسان - رضي الله عنه -ما قتل یوم الجمعة لشمانی عشرۃ لیلة مضت من ذي 
ا حجة سنة خمس وثلائین بویع لعلي -رضي الله عنہ۔ با لمدینة با خلافة یوم قتل عثمانء بایعہ من 
کان في المدینة من أصحاب رسول الله ق4 وغیرہم وفیھم طلحة وزید . 

وذکر أنھما بایعاہ کارهین غیر طائعین ؛ فخرجا من مکة ومعھما عائشة إلی البصرۃ یطالبون 
رر اوسر یسوی اس با رسای دید 
إلی الکوفة یستنصر آھلھا بالمسیر معهء فقدموا عليه فأنزلھم البصرۃ فلقی طلحة والزبیر وعائشة 
ومن معھم من أُھل البصرة وغیرھم؛ فوقع بینھم قتال عظیم ؛ فظنوهم قتل یومٹذ طلحة والزبیر 
وغیرھما ؛ وہلغخت القتلی ثلاثة عشر ألف قتیل ‏ وإنما سمي یوم ا لحمل لن عائشة کانت یومشذ 
علی جمل یسمی عکرا . ۱ 

وروی ابن أبي شیبہة فی مصنفه حدثنا عبدة بن سلیمان عن جریر عن الضحاك أن علیٔا - 
رضي الله عنه - ا هزم طلحة والزبیر وأصحابھما أمر منادیا فنادی أن لا یقتل مقبل ولا مدبر ‏ 
ولاًیفتح باب ؛ ولایقل قرح ؛ ولامال ۔ قولە : ولایکشف ستر أي لا یسہی نساژھم وھو 
القدوۃ عن علي - رضی الله عنه - . 

م: (وھو الذي یقتدی بە فی عذا الباب ) ش: أي في باب قتال الخوارج م: ( وقوله ) ش: أي قول 
علي -رضي الله عنه - م: ( غي الأسیر )ش: أي : ولا یقتل أسیر م: ( تاویله )ش: أي تاویل کلامه 
م:( إذالم یکن لھم فشة ؛ فإن کائٹ یشتل الإمام الأسیر ‏ وإن شاء حبسه ا ذکرنا )ش: أي عند قوله 
پوسب پ ری ہب سش ٹپ تس شی سو یشتے 

ش: أي ولآن البغاۃ م: ( مسلمون : والإسلام یعصم النٹس والال ) ش: للحدیث الشھور ۔ 

م: ( ولا باس بان یقاتلوا بسلاحھم إِن احتاج السلمون إليه ) ش: أي إلی سلاحھم لأجل القتال 
م: ( وقال الشافعی - رحے الله -: لایجوز )ش: وبە قال أحمد فی روایة م: ( والکراع علی ھذا 
اخلاف ) ش: أي الخلاف الذي بیننا وبین الشافعي ء ؛ یعنی : یجوز استعمال الکراغ وھو ا حمل 
عند ا حاجة عندنا . وقال الشافعي وأحمد في روایة : لا یجوز؛ وبقولنا قال مالك وأحمد فی 
روايه. 


ب:(له)ش: أي للشافعي م: ( آنه مال مسلم فلا یجوز الانصفاع بە إلا برضاہ ۔ ولنا : ان علیّا - 


رضي الله عنہ -قسم السلاح فیما بین أصحابه بالبصرة ؛ وکانت قسمتہ للخاجة لا للتمليیك ولان 

لاإمام أن یفعل ذلك في مال العادل عند ا حاجة . ففی مال الباغی اولی . والعنٍفیه إلحاق الضرر 

الادنی لدنع الضرر الاعلی ۔ ویحیس الإمام أموالھم ولا یردھا علیھم ولا یقسمھا:ہمتی یتوبوا 

فیردھا علیھم ء آما صدم القسمة فلما بینا . وأما ا حیس فلدفع شرھم بکسر شوکتھم+ولھذا 

بحسھا عنھم : وإن کان لا یحتاج إلیھا إلا آنە یبیع الکراع ء لان حبس الشمن أنظر وأیسر ۔وأنا 

الرد بعد الشوبة فلاندفاع الضرورۃ ولا استغنام فیھا . قال : وما جیاہ أھل الہغی من البلاد الۃعي 
غلبوا علیھا من الخراج والعشر لم یاخذہ الإمام ثانیا ۔ لأن ولایة الأاخذ لە 


رضي الله عنه - قسم السلاح فیما ہین أصحابه ہالبصرة ) ش: وروی ابن أبي شیبة فی مصنفہ ا 
وکیع عن مطرف عن مسند عن ابن الحنفیة أن علیا قسم یوم ا لحمل في العسکر ما أجافوا عليه من 
کراغ وسلاح م: ( وکانت قسمتہ للحاجة لا للتمليك ) ش: یعني کانت قسمته قسمة انتفاع لدفع 
ا حاجة ء لا قسمة قليك ؛ ولھذا ما وضعت ا حرب آوزارھا ردھا إلیھم . 


م: ( ولان للاإمام أن یفعل ذلك فی مال العادل عند ا حاجة : ففي مال الباغي أولی: والمعنی فیه) ش: 
أي المعنی المبیح في استعمال أسلحة أھل البغي وکراعھمم :( إل حاق الضرر الأدنی ) ش: وھو ضرر 
صاحب السلاح وصاحب الکراع م: ( لدفع ائضرر الأعلی )ش: وهو الضرر العام الواقع علی عامة 
المسلمین : فیحتمل الأدنی لدفع الأعلی م: ( ویحیں الإمام أموالھم ولا یردھا علبھم ولا بقسمھا حتی 
یتوبوا فیردھا علیھم ء آما عدم القسمة فلما بینا ) ش: إشارۃ إلی قول علی -رضی الله عنه - ولا 
یپؤخذ مال . 

قال الاأکمل : قلت : لیس بذلك : ہل إشارۃ إلی قوله : لأنه مال مسلم فلا یجوز الانتفاع به 
م: ( وآما ا حبس فلدفع شرعم بکسر شوکتھم )ش: کیلا یستعینوا بھا علینام: (ولھذا) ش: أي ولأجل 
کسر شوکتھم م :( یحبسھا عنھم ء وإن کان لا یحتاج إلیھا إلا أنه ) ش: أي أن الإمام م :( یبیع الکراع 
لان حبس الشمن أنظر ) ش: للمالك م: ( وآأیسر ) ش: للحافظ ؛ لآأن إبقاءہ یحتاج إلی النفقة 
والحخدمة . 

م: ( وآما الرد بعد التوبة فلاندفاع الضرورۃ ولا استغنام فبھا ) ش: یعني أسوال أھل البغي لا 
یبیعھا لعصمتھا فلا یقسم لأجل ھذا بین أھل العدل ء لکٹھا تجر ضرورۃ دفع الشرء فإذا اندفعت 
الضرورۃ بتوبتھم ردت إلیھم . 

م: ( قال : وما جیاہ اھل البغي من البلاد التي غلبوا علیھا من ا خراج والعشر لم یأخذہ الإمام ثانیّا ) 
ش: وبە قال الشافعي وأحمد وابن الماجشوت ا مالکی واین القاسم لا یعتبر ذلك . وعلی من أخذ 
منه الزکاة العادة ء وبه قال أبو عبیدے لان الأمخذ ممن لا ولایة لە م: ( لان ولایة الاخذ لە ) ش: أي 


داش 


باعنبار ا حمایة ولم یحمھم ؛ فإن کانوا صرفوہ فی حقہ آجزأ من اخذامہ لوصول ا حق إلی 
مستحق. وإن لم یکونوا صرفوہ في حقه فعلی آھله فیسا بینھم وبین الله -تعالی- آن یعیدوا 
ذلك؛ لأنہ لم یصل إلی مستحقہ . قال العبد الضعیف : قالوا لا إعادة علیھم فی ا خزاج : لأتھم 
مسقاتلة ء فکانوا مصارف : وإن کانوا أغنیاء ء وفی العشسر إن کانوا فقراء فکذلك ‏ لأنةضحق 
الفقراء وقد بیناہ فی الزکاۃ . وفی الستقبل یأاخذہ الإمام لألہ بحمیھم فیےه لظھور ولابتہ . ومن 
قتل رجلا وھما من عسکر أھل البغی ثم ظھر علیھم فلیس علیھم شيء ء لانے لا ولایة لإمام 
العدل حین القتل . فلم بنعقد موجبًا کالقتل فی دار ال حرب . وإن غلبوا علی مصر فقتل رجلّ من 
أھل اللصر رجلاً من أعل الصر عمداً ٹم ظھر علی اذصر ء فإنه یقتص منە ء وتأویله: 


الإمام م :( باعتبار ا حمایة ولم یحمھم )ش: ألا تری إلی قول عمر - رضي الله عنه - : إِن کنت لا 

م: ( فإن کانوا ) ش: أي أحل البغی إِن کانوام: ( صرفوہ )ش: الذي أخڈوہ م: ( في حقه ) ش: 
أي نفي ا حهة التی عینھا الشارع لە م: ( آجزأ من أخل منه ء لوصول ا حق إلی مستحقہ ‏ فإن لم یکونوا 
صرفوہ في حقه فعلی أھله فیما بیٹھم وبین الله -تعالی- أن یعیدوا ذلك ‏ لأنە لم یصل إلی مستحقه ) 
ش: لآأن سقوط ا لطالہة فضاء لا یوجب سقوطھا دیانة . ْ 

م: ( قال العبد الضعیف )ش: أي الصنف - رحمہ الله - م: ( قالوا ) ش: أي الشایخ : م: ( لا 
إعادۃ علیھم فی ال خراج )ش: دیانة أَيضنًا ء لأنھم محل ال خراجءم: ( لأنھم مقاتلة ء فکانوا مصارف ء 
وإن کانوا أغنباء ء وفي العشر إِن کانوا فقراء فکذلك ) ش: لا إعادة علیھم م :( لأنە ) ش: أي لأن 
العشر م: (حق الفقراء ) ش: من أعل الإسلام وھذا أوجه م: ( وقد بیناہ في الزکاة ) ش: أي وقد بینا 
الحکم المذکور قبل فصل فی الفضة م: ( وفي الستقبل یآخذہ الإمام ) أي في ا حول إلا فيء یأخذ 
الإمام العشر والحخراج م: ( لأئه ) ش: أي لأن الإمام م :( یحمیھم فیە ) ش: أي في الستقبل من 
الزمان م: ( لظھور ولایته )ش: حیلئد . 

م:( ومن قتل رجلاً وھما ) ش: أي وا حال أنھمام: ( من عسکر أھل البغي ٹم ظھر علیھم ) ش: 
بضے الظاء : أي غلب علیهمم :( فلیس علیھم شيء )ش: أي لا یجب علی القاتل دیة ولا 
قصاص . وقالت الأئمة الثلائة : یؤخذ وجب ا منایة ء أي جنایة کانت بعموم الاّیة والأخبار م: 
( لان لا ولایة لإمام الصدل حین القتل ٠‏ فلم ینعقد سوجہًا کالشتل فی دار ا حرب ) ش: لعدم الولایة م: 
(وإن غلبوا) ش: أي البغاۃ م: ( علی مصر فقتل رجل من اھل الصر رجلاّمن اھل الصر عمنا ٹم ظھر 
علی الصر ) ش: أي غلب عليه بأن رفعت عنھا أیدي البغاۃ م: ( فإنه بقتص عنه) ش: اي من القاتل م: 
(وٹاویله )ش: أي تأویل قولە : بقتص منە ء وإغا قال الصنف : وتأویله لأن السألة التي ذکرھا من 
مسائل ٦ا‏ حامع الصغیرء ولم یذکر فيهء أي لم یجر علی أھله أحکامھمء وإنا ذکر ھذا فخر 


ہی 


إذالم بجر علی أھله أحکامھم وأزعجوا قبل ذلك : وفی ذلك لا ننشطع ولایة الإمام فی جب 
القتصاص ۔وإذا قتل رجل من أھل العدل باغیا فإنه برثه ء فإن فتله الباغی وٴقبٔال : قد کنت علی 
حق : وآنا الآن علی حق ورثہ ء وإن قال: قتلنہ وانا أعلم آني علی الباطل لم یرله ء وھذا عند أبي 
حنیفة ومحمد - رحمھسما الله ۔وقال آبو یوسف - رحمہ الله -لاپرث الباغي في الوجھین : 
وھو قول الشافعی - رحمه الله- وأصله أن العادل إذا أتلف نفس الباغی أو ماله لا بپضمن' ولا 
یألم ؛ لأه مأسور بقتالھم دضما لشرھم : والباغی إذا قتل العادل لا یجب الضمان عندنا ویائم . 
وقال الشافعی -رحمہ الله - فی القدیم : إنه یجب وعلی عذا اخلاف إذا تاب ا مرتد وقد آتلف 
نفسًا أو مالاً . لە آنە أتلف عالاً معصومً . أآو قتل نفسًا معصوسۂ فیجب الضعان اعتبارا با قبل 
المنعة ۔ 


الإ(سلام البزدوي في شرحه اللجامع الصغیر؛ ونقله الصنف منە ھکذا حیث قال م: ( إذا لم بجر 
علی ڈھله ) ش: أي أھل الملصرم: ( أحکامھم )ش: أي أحکام البغاۃ آلڈین غلہوا عليه . 

م: ( واأزعجوا قبل ذلك ) ش: أي ازعج أھل البغي قہل إجراء أحکامھم علی أھل الصر 
وأزعجواعلی صیغة اللجھول من أزعجه أي قلعه من مکانەم: ( وفی ذلك )ش: أي وفیما لم یجر 
أحکامھم م :( لا تنقطع ولایة الإمام فیجب القصاص )ش: لان استیلاثھم کان بعارض ہ وبقاء ولایة 
الإمام . 

م: ( وإذا قتل رجل من اھل العدل باغی فإل برلہ ء فإن قله الباغی ) ش: أي وإن قتل الباغي رجلاً 
من أمل العدل م: ( وقال : قد کنت علی حق واآنا الآن علی حق ورٹہ؛ وإن قال : شتلده وانا أعلم أني 
علی الباطل لم برثہہ وھذا ) ش: أي اللذکور من الأحکامم :( عند أبی حنیفة ومحمد - رحمھما الله- . 
وقال أبو یوسف - رحم الله - : لا یرٹ الباغی في الوجھین ) ش: أي فیما إذا قال : کنت علی حق ء 
وفیما(إذاقال : کنت علی باطل م: ( وھو قول الشافعي- رحمہ الله- )ش: أي قول أبي یرسف وھو 
قول الشافعي في القدم . 

م: ( واصله ) ش: أي وأصل ھذا الخلاف م: ( أن العادل إذا أتلف نفس الباغی أو مالە لا بضمن 

م: ( وفال الشافمی۔ رحےے الله - فی القدیم : إنه یجب )ش: الضصمان . وبه قال ماللك م: 
(وعلی ھذا ال خلاف) ش: أي المذکور م: ( إذا تاب الرتد وقد أتلف نفسًا )ش: أي وا حال أنه قد آتلف 
نفسا م: ( أو مالاً) ش: لا یجب الضمان عندنا ء وعلی قول الشافعی في القدیم یجب م: ( له) ش: 
أي للشافعی م: (آنه أتلف مالاً معصومًا أو قتل نفْسًا معصومة فیجب الضمان اعتبارا با قبل النعة ) ش: 


۳ 


ولنا إجماع الصحابة - رضی الله عنھم۔ ورواہ الزھري -رضی الله عَتَفَد ولانه أتلف عن تاویل 
فاسد : والفاسد من ملحق بالصحیح إذا ضمت إلیے النعة فی حق الدفع)کما في منعة اھل 
ا حرب وناویلھم : 


أي قیاس ما إِذا تلف قبل ان یکون لھم منعة . 

م: ( ولنا إجماع الصحابة - رضي الله عنھم - ورواہ الزھري- رضي الله عنه- )ش: أي رویٰ 
محمد بن مسلم الزھري إجماع الصحابة علی أنە لا یضمن الباغي إذا قتل العادل . 

وقال الأترازي : ذکر أصحابنا فی کتبھم لفخر الإسلام وغیرہ عن الزھري أنه قال : وقعت 
الفتنة وأاصحاب رسول اللہ لا متوافرون فاتفقواعلی أن کل مال استحل بتأویل القرآن فھو 
موضوع ؛ وکل مال استحق بتأویل القرآن فھو موضوعء وکل فرج استحل بتأویل القرآن فھو 
موضوع . وما کان قائما یرد . انتھی . 

قلت: روی عبد الرزاق في مصنفه أخبرنا معمر عن الزھري أن سلیمان بن ہشام کتب إليه 
یسأله عن امرأۃ خرجت من عند زوجھا وشھدت علی قومھابالشرك و حقت با حروریة 
فتزوجت: ثم إنھا رجعت إلی أھلھا ثائیة . 

قال الزھري : فکتب إليه أما بعد فإن الفتنة الأولی مارت وأصحابِ رسول الله لٹ فمن 
شھد ہدر کريَا فاجتمع رأیھم علی أن لا یقیمواعلی أحد حدًا فی فرج استحلوہ؛ بتأویل القرآن 
ولا قصاص فی دم استحلوہ ہتأویل القرآن . ولا یرد مال استحلوہ بتأویل القرآن إلا أن یوجد شيء 
بعینە فیرد علی صاحبه ء وإن رأی أن یرد علی زوجھا وأن یحل من افتری علیھا ء انتھی ۔ 

م:( ولانە )ش: أي ولآن الباغی م: ( أتلف عن تاویل فاسد والفاسد منە ) ش: أي من التاویل 
م: (ملحق بالصحیح )ش: أي بالتاویل الصحیح م: ( إذا ضمت إليه النعة في حق الدفع ) ش: أي إلی 
التاویل یتعلق بقوله : ملحق بالصحیح ؛أي في دفع الضمان: بیانە أن ا خوارج یستحلون دماء 
المسلمین بالمعصیة صغیرۃ کانت أو کبیرۃ لقولە تعالی : ٭٭ ومن بعص الله ورسولە فإن لە نار جھنم 
خالدین فیھا 4 (الجن : الاَّیة ۲۳) ء وتأویلھم ھذا وإن کان فاسدً لکن اعتبر في دفع الضمان ما 
روي عن الزھري آنفا. 

وقال فی ہتحفة الفقھاء) : مذا إذا أتلفوا فی حال النعةء فأما إذا أتلفوا مالھم ونفوسهھم قبل 
ظھور النعة أو بعد الاھزام فإنھم یضمنون لأنھم من أھل دار الإسلام: ثم قال : ھذاجواب 
الحکم وہعنی ان یضمن کل واحد من الفضریقین للآخر ما أتلف من الأنفس والاموال لکونھا 
معصومة فی ھذہ ا حالة إلا بطریق الدفع م: (کما فی منعة ڈھل آضرب وتأویلھم ) ش: یعني بعدما 
سیا2 


وھذا لان الأحکام لابد فیھا من الإلزام أو الالسزام : و لا التزام لاعتقات الإباحة عن تاویل ولا 

إلزام لعدم الولایة لوجود المنعة ءوالولایة باقیة قبل المنعة ء وعند عدم التاویل 'ثبّت الالتزام اعتقاتا. 

بخلاف الإئم لأنہ لا منعة في حق الشارع : إذا ثبت ھذا فنقول قتل العادل الباغي۔قتل بحق فلا 

منع الإرث . ولابي یوسف - رحم الله - فی قتل الباغی العادل أن الناویل الفاسد إِفَامَعتبر فی 

حق الدفع . و ا حاجة ھا ھنا إلی استحقاق الإرث فلا یکون التاویل معتبر فی حق الإرث . وَٰلَهُما 
فبہ أن ا حاجة إلی دفع ا حرمان ایض ء إذ القرابة سہب الإرث فیعتبر الفاسد فيه ء 


م: ( وھذا) ش: أشار بە إلّی قولە : والباغی إذا قتل العادل لا یجب الضمان عندنا ویأئم م: 
(لان الأحکام ) ش: أي أحکام الشرع في حق الدنیا م: ( لابد فیسھا من الإلزام آو الالتزام ) ش: یعنيی 
الباغي م: ( ولا التزام لاعتقاد الإباحة عن تاویل ) ش: أي الالتزام منە لتأویله الفاسد أن یقال : العادل 
مباح ء ویجوز إراقة دمه لان من عصی الله صغیرة أو کہیرة فقد کفر م: ( ولا إلزام لسدم الولایة ) 
ش: أي ولا إلزام علی الباغي لعدم ولایة الإمامم :( لوجود النعة )ش: أي منعة أھل البغی ال حرب: 
بخلاف ما قیل ظھور النعة . 

م: ( والولایة ) ش: جواب عن قول الثاني اعتباراً ببا قبل النعة ء اي ولایة الإمام م :( باقیة قبل 
النعة )ش: علیھم کما کانت م: ( وعند عدم التأویل ثبت الالتزام اعنقادً ) ش: أي من حیث الاعتقاد . 

م: ( بخلاف الإئم )ش: حیث یثبت سواء کانت لھم منعة أو لم تکن م: ( لأنہ لا منعة في حق 
الشارع ) ش: ومنعتھم في حق الشارع کالمنعة فلا یکون وجود منعتھم دفعا لاثم م :( إذا ثبت ھذا) 
ش: شار بە إلی قوله : لان الأحکام لاہد فیھا . . . إلی آخرہ ؛ م: ( فنقول : قتل العادل الباغی قتل 
بحق فلا بمنع الإرث ) ش: لان حرمان الإٴرث جزاء فعل محظور فلا یعطی ببہاح . 

م: ( ولأبي یوسف - رحمہ الله - فی قتل الباغی الصادل : أن التاویل الضاسد إنما یستبر في حق 
الدفع) ش: أي فی حق دفع الضمان م: ( والحاجة ھا هنا إلی استحقاق الإرث فلا یکون التاویل معبرا 
في حق الإرث ) ش: حاصل ھذا الکلام أُن التاویل الفاسد یعتبر في حق دفع لا فی حق استحقاق 
امیراٹ فیحرم الارٹ ء لآنہ قتله بغیر حق . 

م ( ولھما ) ش: أي ولأہی حنیفة ومحمدم: (فیه )ش: أي فی قتل الباغی العادل م: ( ان 
ال حاجة إلی دفع ا حرمان أیضًا ) ش: أي في دفع ا حرمان عن الإرث أیضا یعني کما أن تأویله یعتبر في 
حق دفع الضمان یعتبر أأیضا في دفع ال حرمان أَيضًا م: ( إذ القرابة )ش: أي لن القرابة م: ( سبب 
الإرث فیعتر الفاسد ) ش: أي التاویل الفاسد م: ( فیه )ش: أي فی دفع ا حرمان من شرطه اسٹثناء 
من قوله : یعتبر الفاسد . 


إلا أن من شرطه بقاؤہ علی دیانته ء فإذا فال: کنت علی الباطل لم یوجتاالدافع فوجب الضمان . 

قال ویکرہ بیع السلاح من أھل الفتنة وفي عساکرھم ء لن [عانة علی المََصية ؛ ولیس بیعه 

بالکوفة من أھل الکوفة ومن لم بعرفه من أھل الفتنة بأاس لن الغلبة فی الأمصار لال السلاح ء 

وإغا یکرہ بیع نفس السلاح لا بیع مالا بقائل بە إلا بصدعة ء آلا تری أنە یکرہ بیع المعَازّف ولا 
بکرہ بیع ا خشب ء وعلی ھذا ا حمر مع العنب . 


م: (إلا آن من شرطه )ش: أي من شرط الإرث م: ( بقاؤہ ) ش: أي بقاء الباغی م: ( علی دیانتہ ) 
ش: یکون مصراعلی دعواہ ء فإذا رجع فقد بطلت دیانته وھو معنی قوله م: ( فإذا قال : کنت علی 
الباطل لم یوجد الدافع ) ش: أي الضمان م: ( فوجب الضمان ) ش: لعدم الدافع . 

م: ( قال : ویکرہ بیع السلاح من ڈھل الفتنة وفی عساکرھم )ش: أي عساکر أھل الفتنة م: (زاآن 
إعائة علی اللعصية ) ش: قال الله تعسالی :ہچ ونساونوا علی البر والتقوی ولا تعاونوا علی الإئم 
والعدوان 4 رالمائدة: الایة٢)م:‏ ( ولیس بیعه ) ش: أي بیع السلاحم: ( بالکوفة من أھل الکوفة ومن لم 
یعرفه من أھل الفتنة اس ) ش: بالرفع اسم لیس م: ( لن الغلبة في الأمصار لأھل السلاح ) ش: وأھل 
الفتنة فیھا قلیل؛ وتقییدہ بالکوفة باعتبار أن البغاۃ خرجوا منھا أولاً فالحکم فی غیرھا کذلك . 

م: ( وإنا یکرہ بیع نفس السلاح لا بیع سا لا یقائل بە إلا بصنعة ) ش: متجددةء فإنہ لا بس من 
اُھل الفتنة . 

وأوضح ذلك بقولە م: ( لا تری أنە بکرہ بیع العسازف )ش: جمع معزف بکسر ا میم وھو 
ضرب من الطناہیر تتخذ بە أھل الیمن م: ( ولا یکرہ بیع الخشب ) ش: أي الذي یتخذ منە ا معزف م: 
( وعلی ھذا )ش: أي ا حکم م :( ا حمر مع العنب )ش: حیث لا یجوز بیع ا لحمر ویجوز بیع حصیر 
العنب . 

والفرق لأبي حنیفة بین کراھیة بیع السلاح من أھل الفتنة وعدم کراهة بیع العصیر من یتخذہ 
خمراً أن الضرر ھنا یرجع إلی العامة وھناك یرجع إلی ا خاصة . 

فروع : یکرہ أن یبعث برؤوس البغاۃ أو ا لحربي إلی الآاماکن إلا إذا کان في ذلك وھن لھم فلا 
بس به . 

قتلی أھل العدل فی ا حرب شھداء یفعل بھم ما یفعل بالشھداء ء وقتلی أُھل البغي لا یصلی 
علیھم سواء کانت لھم فثة أو لا هو الصحیح؛ ولکن یغسلون ویکفنون ۱ وإذا أنغاروا مستدلین 
بنصوص غیر متأولین علی مدینة وقاتلوا وقتلوا الأنفس وأخذوا أموالاً أخذوا بالحمیع ؛ وکذا إذا 
خرج جماعة لا منعة لھم ء ولا خلاف فیه لآأھل العلم . 

ولو استعان أھل البغي بأھل ا حرب وأودع أھل البغي أھل ا حرب فأعانھم أھل ا حرب علی 


۲۰۰ 
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اأمل العدل یسبون ویقتلون لأنھم نقضوا العھد . 
ولو طلب أُھل البغی ا موادعة أجیہوا إن کان خیرا لنا ء ولا یأخذ الإمام منھم شیٹا " 
ولو نصب أھل البغي قاضیّا للقضاء إن کان من أھل العدل یجوز بلا خلاف ٠‏ وإت کان غن 
لا یستحل لا یجوز عندنا ویجوز عند الشافعی وأحمد. 
ولو کتب قاضیھم إلی قاضی أھل العدل کتابًا یقبل بلا خلافء والأولی أن لا یقبل کسرا 
موالیھم . وعندنا کل متسلط إذاتم تسلیطه یصیر سلطاًا فبصح تقلیدہ القضاء ویصح منە ما ہصح 
من السلطان العادل ء وبالله الرحمة؛ وھو ولی التوفیق . 


بے ا ٭" 


۱۱۹ 


کاب اللشط 
اللقیط سمی باعتبار مآله : ما آنه بلقط ء والالسقاط مندوب إليه ا فیه من إحیائه . إِ غلب علی 
ظنه ضیاعه فواجب . قال : اللقیط حر لن الأصل فی بنی آدم إنھا ہو ا لحریة ‏ 


م: (کتاب اللقیط) 

ش: أي ھذا الکتاب فی بیان أحکام اللقیط . والمناسبة بین کتاب اللقیط وکتاب السپر من 
حیث إن فیھما عرضة الفوات للأنفس والأموال . وقدم اللقیط علی اللقطة ما أن ذکر النفس 
مقدمء وھو علی وزن فعیل بجعنی مفعول من اللقط ء وهو الرفع . معناءلغة : مایلقط : أي ما 
یرفع من الإأرض ء وفي الشرع : اللقیط اسم ا مولود طرحہ أھله خوقًا من العیلة أو فرار من تھمة 
ال تا 

قال الصنف - رحمہ الله - : م: ( اللقیط سمی باعتبار مآله ما آنە یلقط ) ش: أشار به إلی أنە فيی 
باب تسمیة الشيء باعتبار ما یٹول إليه ؛ کما في قوله: من قتل قتیلاً فله سلب٭ء وکما في قوله 
تعالی : ہا إنی آرانی أعصر خمر 4 (یوسف : الاآیة ٣۳)ء:‏ ( والالتقاط مندوب إليه ) ش: أي رفع 
اللقیط من الأرض مستحب م: ( ما فيه سن إحیاہ ) ش: لأنه علی شرف الھلاك وإحیاء ال حي بدفع 
سبب الھلاك ۰ قال تعالی ومن أحیاھا فکاغا أحیا الىاس جمیعا ٭ (امائدۃ ا الآیة ۲ء 

ولھذا کان رفعه أفضل من ترکە ا فی ترکە من ترك الرحمة علی الصغارہ قال پل : ۸ من 
لم یرحم صغیرنا .... ٭ ا حدیث : وفی رفعہ إظھار الشفقة علی الصغار ء وهو أفضل الاعمال بعد 
الاایان بالل والتعظیم لأمر الله والشفقة علی خلق الله : کذا فی (الیسوط٤.‏ 

م: ( وإن غلب علی ظنه ضیاعه ) ش: أي علی ظن الشخص ضیاع اللقیط بترکە م: (فواجب) 
ش: أي التقاطه حینثذ واجب . 

وقال الشافعی ومالك وأحمد : رفعه فرض کفایة إلا إذا خاف ھلاکە ء فحیشذ فرض عین 
لإاجماع الأمة: کمن رأی أعمی یقع في البثر یغرض عليه حفظه عن الوقوع ؛ ومسکواعلی 
وجوبە بقوله تعالی : ٭* ونعاونوا علی البر والتقوی گ4 الایة (امائدة ! الاَیة )٢:‏ . 

م: ( قال : اللقبط حر )ش: أي فی جمیع أحکامہ حتی یحد قاذفه ء ولا یحد قاذف أمە؛ ذکرہ 
فی شرح الطحاوي ء ولا خلاف أنە حر إلا ماروي عن اللخعی شاذ] أنە قال : إن رفعه حبسه 
فھو حر . 

وإن راد أن یسترقه فھو لە ‏ وھذا مخالف لإجماع العلماء ۰( لان الأصل فی بني آدم إنما 
ھو ا حریة ) ش: إذ الناس أولاد آدم وحواء -صلوات الله علیھما وسلامه- وکانا حرین ء ولآن 


لا 


وکڈا الدار دار الأحرار ءولان ا حکم للغالب ؛ ونفقتہ في بیت الال عو إلروي عن عمر وعلی - 
رضی الله عٹھما -۔؛ ولانهہ مسلم عاجز عن النکسب ء ولا مال لە ولا قرَاہة فائبه المقعد 


الرق بعارض الکفر؛ والأصل عدم العارض . 

م: ( وکذا الدار دار الأحرار ) ش: اي الدار دار الإٴسلام ٠‏ فیمن کان فیھا یکون حر باعتبار 
الظاھر م: ( ولان الحکم للغالب ) ش: أي لأن الغالب فیمن سکن دار الإسلام الأحرار والعبرة 
للغالب م: ( ونفقته فی بیت الال ) ش: أي إذالم یکن معه مال م: ( هو امروي عن عمر وعلي - رضي 
الله عنھما - ) ش: أما الروایة عن عمر - رضي الله عنه - فأخرجھا مالك في هالموطأًه في کتاب 
الأقضیة عن ابن شھاب الزھري عن سنین أبو جمیلة - رجل من بني سلیم- أنه وجد منبوڈًا في 
زمن عمر - رضي الله عنه - قال : فجثت إلی عمر وقال : ماحملك علی حمل ھذہ التسمیة ؟ 
فقال : وجدتھا ضائعة فأخذتھا . 

فقال لە عریفه : یا أمیر الؤمنین إنە رجل صالح ء قال : کذلك ء قال : نعم ء فقال عمر - 
رضي الله عنه - : اذھب بە فھو حر وعلینا نفقته . 

ورواہ عہد الرزاق فی 9مصنفہ) : أخبرنا مالك عن ابن شھاب حدثنی أبو جمیلة أنه وجد 
منبودًا علی عھد عمر بن الخطاب فأتاہ بە فاتھمه عمرء فأثني عليه خیراء فقال عمر : هو حر 
وولاؤہ لك ؛ ونفقته من بیت ا ال . 

ورواہ الطہرانی فی 9معجمہ؛ من طریق عبد الرزاق ؛ ورواہ الطہرانی فی کتاب و العلل) وزاد 
فیه زیادۃ حسنتہ وھی أبو جمیلة أدرك النبي قل وحج حجة الوداع '' ۔ 

قلت: اسمه سنین بضم السین المھملة وفتح النون وسکون الیاء قبل آخر ا حروف ٠‏ وفی آخرہ 
نون وکنیتە أہو جمیلة بفتح ا حیم . وقال : ولولا أدرك الئبي تل وقال : إنه شھد معه حنینا ٤‏ 
وحدث عن أبی بکر -رضي الله عنہ- : وروی عنه ابن شھاب یعني محمد بن مسلم الزھري . 

وأما الروایة عن علي بن أبی طالب - رضي الله عنہ - فآ خرجھا عبد الرزاق ء حدثنا سفیان 
الثوری عن الزھري عن ثابت عن ذھل بن أوس عن یم أنه وجد لقیطا فاتي بە إلی علي -رضي 
الله عنه - فآسححمقہ بأمه انتھی . وذکرہ الکاکی فقال : عن علي أنە قال : نفقته في بیت الال 
وولاؤہ للمسلمین . 

م: ( ولأنہ )ش: أي ولآن اللقیط م: ( مسلم عاجز عن التکسب ؛ ولا مال لە ولا قرابة فاشبه القعد 


( قال الھیٹمی رجال هنہ الطرق کلھا رجال الصحیح إلا هذہ الروایة الآخیرۃ فإنھا مرسلة - یقصد روایة 
الزھری - مجمم الزوائد .)٦۱۷۰ /٤(‏ 


۴۳ 


الذي لا مال لە ولا قرابة ۔ ولان میراٹہ لبیت ا ال ؛ وا حراج بالضمان > "و مھذا کانت جنایتہ فیه ء 

والمذلقط متبرع في الإنفاق علیه لعدم الولایة إلا ان باسرہ القاضی بە لیکوْن:دِینًا علیہ لسموم 

الولایة ۔ قال: فإن النقطه رجل لم یکن لغیرہ أن یاخذہ منہ لانہ ثبت حق ا حفظ لە-ولِسبق یدہ 
عليه فان ادعی مدع آنه ابنە فالقول قوله معناہ إذا لم یدع ا ملتقط نسبه ‏ 


الذي لا مال لە ولا قرابة )ش: وا جامع بینھما الإسلام ء والعجز عن الاکتساب وعدم ا مال وعدم 
من یجب عليه نفقته م: ( ولان مسراله )ش: أي میراٹ اللقیط م: ( لبیت الال ) ش: لعدم وارثہ م: 
(والخراج بالضمان )ش: ال خحراج ما یخرج من غلة الأرض أو الغلام ء یقال : خراج غلامه إذا اتفقا 
علی ضریبة یؤدیھا إليه ففي وقت معلوم : ومعنی ا حراج بالضمان أي الغلة سبب إن ضمته لعین 
ان میراٹ اللقیط ما کان لبیت ا مال کان مؤنة نفقتہ فی بیت ا مال لان الخرم بإزاء الغنم . 

وقال الاأکمل : قوله : الخراج بالضمان أي لە غلیمته وعليه غرمه: أي علی العبد المعیب 
للمشتري قبل ولائہ قبل الرد فيی ضمانہ م: ( ولھذا کانت جنایشه فیه) ش: أي ولأجل کون ا خراج 
بالضمان + وکانت جنایة اللقیط فی بیت الال . 

م: ( والملتقط متبرع فی الإنفاق عليه ) ش: أي علی اللقیط م: ( لعدم الولایة ) ش: أي لعدم ولایتہ 
في تقصیر حقه فیکون متبرعا م: ( إلا أن یأمرہ القاضی بە ) ش: أي بالإنفاق عليه م: ( لیکون ) ش: ما 
انفقه عليه م: ( دينّا عليه لسموم الولایة ) ش: أي ولایة القاضي ؛ وإن أمرہ القاضی بذلك مطلقًاء 
ولم بقل علی أن یکون دينّا عليه ۔ ذکر فی 9مختصر العصام؟ أُنه یکون دینّا عليه ء ویرجع عليه إذا 
کبر ء ذکر في ۸ الکافي؛ أنە لا یکون دینا عليه ء ولا یرجع عليه . وھذا أصح لآن الأمر اللطلق 
محتمل قد یکون للحث فی إتمام ما شرع فیه من التبرع . 

وقد یکون للرجوع ؛ وإغا یزول هذا الاحتمال إذا شرط أن یکوت دیٹا عليه ء وإن کان مع 
اللقیط مال أُو دابة لم ینفق عليه من مالە بأمر القاضي + لان اللقیط حر ؛ وما في یدہ فھو لە لظاھر 
ما ذکرہ في فتاوي الولوا حي . 

م: ( قال )ش: أي القدوری : م: ( فإن التقطه رجل لم یکن لغیرہ أن یاخذہ منہ لأنە ثبت حق 
الحفظ لە ولسبق بدہ عليه ) ش: أي علی اللقیط ؛ فکان أولی به کما فی سائر المہاحات م: ( فإن ادعی 
مدع آنە ابنە ء فالقول قوله )ش: ھذا لفظ القدوری : 

وقال الصنف م: (معناہ)ش: أي معنی کلام القدوري م: ( إذالم یدع املتقط نسبه ) ش: أي 
نسب اللقیط . أما إذا ادعی الملتقط نسبه فھو أولی لأنھما استویا فی الدعوی ؛ ولأحدھماید 
وصاحب الید أُولی . 


وکذا إذا کان الملتقط ذمیا فھو أولی من السلم الخارج حتی إذا کان فی ید ذمی یدعی أنە ابنہء 


کو 


وھذا استحسان : والقیاس أن لا یقبل قولە ءلأئه بتضمن إبطال حق اللتقط . وجہ الاستحسان أنه 

إقرار للصبي مما ینفعه ء لأنه پتشرف باللسب وبعیر بعدمه ‏ ثم قیل یصح فيحقه دون إبطال ید 

اللتقط ؛ وقیل بہتنی عليه بطلان یدہ . ولو ادعاہ الملتقط قیل بصح قیاسًا واستحساًا۔والاصح آنه 
علی القیاس والاستحسان : 


وأقام أحد من المسلمین أنه ابنە فھو للذمی بحکم یدہ . 

وأما لو کان مدعپا اللقیط خارجین أحدھما مسلم والآخر ذمي وأقاما بینة من المسلمین 
یقضی للمسلم ؛ فا حاصل أُن الترجیح في باب النسب أو علی الآمر بالید کذا في (الذخیرة٢‏ 
واالدِیضاح؛ . 

وقال الشافعي وأحمد : الترجیح بقول القافة م: ( وھذا استحسان) ش: أي ھذا الذي ذکرہ 
القدوریي استحسان م: ( والقیاس أن لا یقبل قوله ء لانە یعضسمن إبطال حق اللتقط )ش: من حق 
اللقیط وما لعامة المسلمین من الولاء ء فلا یقبل من غیر بینته م: ( وجه الاستحسان أنە إقرار للصبي 
ھا ینفعه ) ش: من حیث وجوب ال نفعة وا لحضانة فقبل قولە م: ( لأنه )ش: أي لان اللقیط م: 
(یتشرف بالئسب وبعیر بعدعه )ش: أي بعدم النسب . 

م:(ثمقیل : یصح فی حقه )ش: ھذہ إشارۃء إلی خلاف الشایخ في ادعاء الخارج أن اللقیط 
ابنه > فقال بعضھم : یصح ادعاؤہ في حق النسب یعني في حق ثبوته فی إبطال ید الملتقط +وھذا 
معنی قوله م: ( دون إبطال ید اللتقط ) ش: وقال بعضھم : یقبل قوله فیھما جمیعا . 

وھو معنی قولەم: ( وقیل : ییتنی عليه )ش: أي علی ثبوت النسب م: ( بطلان یدہ ) ش: اي ید 
الللتقط : لأن الأب أحق ہالولد من الأجنبيء ویجوز أن یثبت الشيء ضمنًا وإن لم یثبت قصداء 
کما یثیت الڑارٹ بشھادۃ القابلة علی الولادۃ حکما . 

م: (ولو ادعاہ اللحقط )ش: أي ولو ادعی نسب اللتقط وہو الذي القطه ؛ وھذا ذکرہ 
الصنف تفریعًا مألة القدوری م: ( قیل : یصح )ش: أي ادعاؤہ م: ( قیاسّا واستحساًا ) ش: یعنيی 
من حیث القیاس ومن حیث الاستحسان ؛ لأنه لم تبطل دعواہ حق أحد ء ولا منازع لە فی ذلك . 
م: ( والأاصح أنە علی القیاس والاستحسان )ش: أي علی اختلاف حکم القیاس مع حکم 
غیت بے شو جو ہب شوور و سو ھی وت 
ولھذا لم یذکرھما الکرحی . 

وإغا ذکرھما الطحاوي فقال : القیاس أن لا تصح دعواہ إلا ببینته : وفي الاستحسان تصح 

ئم اعلم أن وجه القیاس ھنا غیر وجه القیاس فی دعوی الأجنبیین ء بیانە أن دعوی الاأجنبیین 


آ۵ 


ود عرف في الا صل وإن ادصاہ اثنان ووصف احدھما علامة فی جتْدفھو آولی بہ ء لان 
الظاھر شامد لە . موافقة العلامة کلامه وإن لم یصف أحدھما علامة فھو ابنهَٰتا لاستوائھما في 
السبے : 


إنغا لا تصح قیاسًا للزوم بطلان حق ا ملتقط ؛ ودعوی اللتقط إِا لا تصح قیاسا لتناقض کلا×نه ‏ 
لانه ما زعم أنه لقیط کان نافیٔا نسبه لأن اہنە لا یکون لقيطا فی یدہ ء ثم إنە ما أدعی أنه اہنە کا 
مناقضًا لا محالة وجه الاستحسان ظاھر وو أن فیه بقاء الصبی من حیث وجوب النفقة والحضانة 
وثبوت النسب ویحصل لە أسری بذلك وفاء ٠‏ 

قیل : من التناقض في وج القیاس لیس بعتبر لاشتباہ ا حال ؛ فرا یکون الصہي منوذا 
بقبض ا حوارث: فیظن الملتقط أنە لقیط ؛ ثم تبین أنە ولدہ فلا تناقضی إِذاء ولٹن سلمنا التنتاقض 
ظاھ را فالتناقض لا بینم ثبوت النسب کاللاعن إذا کسب ئفسه . 

م: ( وقد عرف في الأصل )ش: أي قد عرف حکم ھذافی 9ال مبسوط٥‏ ء وھو ما ذکرناەم: (وإن 
ادعاہ اثنان ) ش: أَي وإن ادعی اللقیط شخصان من خارج م: ( ووصف احدھما علامة في جسدہ) 
ش: أي فی جسد اللقیطء مثل ثیابه أو سلعتہ أو ثر لذلك ونحو ذلك م: ( فھو اولی بە ) ش: أي 
الذي وصف علامة آولی باللقیط م: ( لان الظاھر شامد لە ء لموافقة الملامة کلامه ) ش: فیجب علی 
اللقیط دفعه إليه . 

وقال الشافعي وأحمد وأہو اللیث وأبو ور والاوزاعی : یعتبر قول القافة وإذا اشتبه علی 
القافة أقرع وکذا إذا تعارضت بینتاھما لحدیث الد حجي . وفال مالك : لا یثبت اللسب بہینة : أو 
یکون لدعوی أحدکم بل عرف أنە لا یعیش لە الولد فزعم أُله رماہ ء لنه سمع إذا طرح نفس 
عاش ونحو ذلك ما بدل علی صدقه ء وقال أُشھب : یلحق بججرد الدعوی إذا ادعاہ ماتقطه أو 
غیرہ ء إلا أُن بان کذبە کذا فی جواھر ا الکیة . 

وإن لم یصف أحدھما علامة فھو ابٹھما لاستواثھما فی السبب ) ش: وھو الدعوۃ لأھا سبب 
الاستحقاق فی حق اللقیطء وقد مر خلاف الشافعی وأحمد فی اعتبارھما قول القافة . 

وإن کان اللدعی أکثر من اثنین . 
قال أحمد في روایة وقال محمد ' یلحق باکٹر من ثلاث وه قال أحمد في روایة. فی 
الیضاح) : ولو وافق بعض القافة وخالف البعض سقط الترجیح . 

وفی ڈالذخیرۃة) : وھذا بخلاف في اللقطة لو تنازعا فیھا ووصف احدھما ووافق من حیث 
لا یرجح صاحب الوصف ء بل إذا انفرد الواصف بحل اللتقط دفعھا عليه ٠‏ ولایجب وھنا یلزمه 


۲ 


ولو سبقت دعوی أحدھما فھو ابنە ء لأنہ ثبت حقه فی زمان لا منازع ل4تفیه :إلا إذا أقام الآخر 

البینق لان البینة آقوی ۔وإذا وجد فی مصر من أمصار المسلمین ءأو فی قریة من قراھم فادعی ذمي 

أنە ابنه ثبت نسبه منه وکان مسلمًا ء وھذا استحسان ؛ لان دعواہ تتضمن الئسنیةء وھو نافع 
للصغیر : وإبطال الإسلام الثابت بالدار وھو بضرہ 


دفعهء والفرق أن فی فصل اللقیط ألا تری أنە لو انفرد بدعوی اللقیط قضي لە بە کما لو أقام البینة 
فمعتبر الوصف لترجح سبب الاستحقاق . 

وأما فی اللقیط فالدعوی لیست بسہب الاستحقاق حتی یترجح بالوصف ؛ فلو اعتبر 
الوصف اعتبر أُصل الاستحقاق ء والوصف لا یصلح سببا لە فافترقا . 

م: (ولو سبہقت دعوی احدھما فھو ابئہ لأنہ بت حقه فی زمان لا منازع لە فیے إلا إذا أقام الآخر 
البینة لآن البینة آقوی ) ش: لتأکد دعواہ بھا ء وفی ۸الشامل٤‏ ادعته امرأة أنه ایٹھا لم یقبل إلا بہینە 
لأن في دعوی ا رأۃ حمل النسب علی الزوج ہ وإذا ادعته امرأنان وأقامتا البینة فھو اہنھما عند أبي 
حنیفة في روایة بی حفص . 

وعندھما لا یکون ابن واحدۃ منھما ء وھو روایة أبي سلیمان عن أبي حنیفة أیضّا ‏ وفي 
وجیز الشافعیة ء ولو ازدحم اثنان قدم من سبق فإن استویا قدم الغنی علی الفقیر ء والبلدي علی 
القروي والقروي علی البدوي ؛ وکل ذلك بنظر للصہي ؛ وظاھر العدالة یقدم علی المستور في 
أحسن الوجھین ہ فإن تساویٔا من کل وجه أقرع بینھما ء وسلم إلی من خرجت قرعتہ . 

م: ( وإذا وجد )ش: أي اللقیط م: ( في مصر من أمصار السلمین أو في قریة من قراہم فادعی دمي 
أنە ابنه ثبت نسبه من وکان مسلمًا ) ش:هذا لفظ القدوري فی مختصرہ . 

وقال الصنف : م: ( وھذا استحسان ) ش: والقیاس أُن لا یلبت نسبه من الذمي لن ا منبوذ فيی 
دار الإسلام محکوم عليه بإسلامه ء بدلیل الصلاۃ عليه إذا مات ودفنه فی مقابر اللسلمین ؛ وإذا 
ثبت إسلامه بحکم دار الإأسلام لا یصدق ذمی علی دعواہ ء لآن کل مولود یولد علی الفطرۃ 
فأبواہ یھوٴدانە أو ینصرانہ أو مِجَسانە ء وأشار إلی وجه الاستحسان بقوله م: ( لآن دعواہ تشضمن 
النسب وھو نافع للصغیر ) ش: من حیث وجوب النفقة والحضانة .م: ( وإبطال الإمسلام ) ش: أي 
پتضمن دعواہ أبضا إبطال الإسلام م :) الثابت بالدار ) ش: أي بدار الإسلامم :( وعو بضرہ)ش: 
أي وإبطال الإسلام یضر اللقیط . ولا نع أن یکون الذمي ولد مسلم ء ولھذایکون ولدہ مسلما 
إذا أسلمت أمه ء وقال الکرخی فی ہ(مختصرہ ؟ء وقال ابن سماعة عن محمد فی (النوادر) فيی 
الرجل بلتقط اللقیط فیدعیه النصرائي ء 

قال : فھو ابنه وھو مسلم ء وإن کان عليه رأی الإسلام فإني أجعله مسلما وأثبت نسہته من 
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فصحت دعوته فیسما ینفعه دون ما یضرہ ؛ وإن وجد فی قریة من قری آغل الذمة ؛ أو فی بیعة أو 

کنیسة کان ذمیاء وھذا ا لجواب فیما إذا کان الواجد ذمیًا روایة واحدۃ . وإْٴ ان الواجد مسلما 

فی هذا الکان أو ذمیٗا فی مکان اللسلمین اختلفت الروایة فيه . ضفی روایة کتاب اللقیط اعتبر 

الکان لسبقه ء وفي کتاب الدعوی فی بعحض النسخ اعتبر الواجد ء وھو روایة اہن سبُاعة عن 

محمد - رحمے الله - لقوۃ الید ؛ ألا تری آن تبعیة الأہوین فوق تبعیة الدار حتی إذا سبی مع 
الصغیر أحدھما بعتبر کافر ء وفي بعض نسخہ اعتبر الإسلام نظرً للصغیر . 


النتصراني ؛ لان ذلك لا پضرہ ؛ وینفق عليه ء قال : وإن کان عليه زی الشرك فھو ابنە وھو 
نصراني علی دینە ‏ وذلك أن یکون في رقبته صلیب وعليه قمیص دیباج ووسط رأسه مجزوز إللی 
ھنا لفظه . 

م: ( فصحت دعوته ) ش: إلی دعوۃ الذمي م: ( فیما ینفعه ) ش: أي في الشيء الذي ینفع اللقیط 
وھو السلام م :( دون ما بضرہ)ش: وھو إبطال الإإٴسلام م :( وإن وجد ) ش: أي اللقیط م: ( في قریة 
من قری أھل الذمة ء آو في بیعة ) ش: أي وجد في بیعة الیھود م: ( آو کنیسة )ش: أي أو وجد نی 
کنیسة النصاری م: ( کان ) ش: أي الملتقط م: ( ذمیّا ) ش: لألە ما وجد في مواضع مختصة بھم کان 
ظام را من حاله أنه متھم م :( وھذا ال حواب فیما إذا کان الواجد ذمیا روایة واحدة ) ش: من غیر خلاف 
فھا . م: ( وإن کان الواجد مسلما ) ش: في حیز ا لمواز أُن یکون لغیرهم ولھذا یحکم منبوذ وجد 
في دار ارب لدلالة الظاھر ٭ وإن جاز أن یکون ولد مسلم تاجر أو أسیر وہو ا ججواب أي 
ا جواب الذي ذکر القدوري . 

وھو قوله کان ذمیا لأن لفظه في مختصرہم: ( في ھذا الکان ) ش: یعنی فی البیعة والکئیسة م: 
(أو ذمیا ) ش: الواجد ذمیا م: ( في مکان المسلمین اختلفت الروایة فبه )ش: أي فی ھذا الفصل م: (ففي 
روایة کتاب اللقیط ) ش: یعني ففي روایة کتاب اللقیط من ٦المبسوط؛‏ م: ( اعتبر الکان لسبقهہ) ش: أي 
لبق ا کان علی ید الواجد ؛ والسبق من أسہاب الشرجیح م: ( وفي کتاب الدعوی )ش: منہ 
اللبسوط٤ع:‏ ( في بعض النسخ )ش: ویروی في بعض نسخہ أي فی بعض نسخ الدعوی من 
وط ۲ م: ( اعتبر الواجد وھو روایة ابن سماعة عن محمد -۔رحم الله - لقوۃ الید ) ش: لأُنه 
کالمباحات التي تستحق سبق الید ء فکان اعتبار الواجد أولی . 

ٹم أوضح ذلك بقوله م: ( الا تری أن تبسیة الأہوین فوق تبعیة الدار حتی إذا سبي مع الصغیر 
أحدھما ) ش: أي أحد الآبوین م: ( یعبر کافرا ) ش: لا مسلمّام: ( وفی بعض نسخه )ش: أي فی 
بعض نسخ الدعوی من 8اىص4وط ۴ء: ( اعتبر الإسلام نظرا للصشیر )ش: لأله ینفعه ء والکفر 
بضرہ وقال الشافعي إن کان یوجد في بلد السلمین وفیه مسلمون أو في ہلد کان لھم أخذ الکفار 


۱۸ 


ومن ادعی أن اللقیط عبدہ لم یقبل منە لأئه حر ظاھراً إلا أن یقسیم البيلةٴم عبدہ ء فإن ادعی عبد 
أنه ابنه ثبت تسبه ملە ؛ لأنه بنفعه ۔ وکان حرا لآن الملوك قد تلد لە ا حرۃ فلاتنظل ا حریة الظاهرة 
بالشك . وا حر فی دصوتہ اللقیط آولی من العبد ء والسلم أولی من الذمي ترجیَخا ما هو الأنظر 
في حقہ 
فھو مسلم ؛ وإن وجد فی بلدفتجب المسلمون ؛ ولا مسلم فيه أو في بلد الکفار ولا مسلم قیه 
فھو کافر ۔ وإن وجد فی بلد الکفار وفیه مسلمون فھو مسلم ؛ وقیل هو کافر ؛ وبە قال أحمد 
ومالك اعتبر الکان ؛ وأشھب اعتبر الواجد فی مکان أُھل الکفر ترجیحا للاٍٴسلام م : ( ومن ادعی 
ان اللقیط عبدہ لم یقبل منه )ش: ھذا لفظ القدوري فی مختصرہ وقال الکاکی : یجب أن یقید 
ھذا بقیدین أي ادعی ا حر المسلم وقید السلم لأئە إذا کان اللدعي ذمیٔا ففي قبول نسبه تفصیل إن 
شھد مسلمان تقبل ؛ ویجعل اللقیط حر مسلمّاء وإن شھد کافران لا بقبل ؛ وقبل ا حزیة لن 
الدعي إذا کان عبدًا وأضاف ولادتہ إلی امرأتہ الأمة فان فیه خَلافًا بین أبي یوسف ومحمد ؛ فذکر 


فی لالذخیرۃ6 أن الولد حر عند محمد ؛ وعبد عند أَبي یوسف . 

م: ( لالہ حر ظاھر) ) ش: لن الأصل فی بنی آدم الحریة ء لن الناس کلھم أولاد آدم وحواء 
صلوات الله علیھما وسلامه ء وھما کانا مسلمین حرین فکان أولادھما أحرارً تبِعًا لھما ء والرق 
بعارض الکفر فکأن ال حریة ھي الظاھر والحکم بالظاھر إلی أن یثبہت خلافہ بالبینة وھو معنی قوله 
م: ( إلا آن یقیم البینة ) ش: أي امدعي الذي ادعی الیتیم م :( أنە عبدہ) ش: فحینئذ یکون عبدہ ؛ فإن 
قیل: البینة لا تقوم إلا علی مخصم منکر ء ولا خصم هنا ؛ جیب : بان اللعقط خصم لأنه أحق 
بحقه ء ولا تزول یدہ إلا بالبینة م: ( فإن ادعی عبد أنه ابنە ثیت نسبه منه ) ش: هذا لفظ القدوري في 
مخحتصرہ . 

وقال الصنف : م: ( لأنہ ینفعه ) ش: أي لآن النسب ینفعه لأنه تیسر فيه م: ( وکان حر ) ش: 
من تتمة کلام القدوري قال الصنف : م: ( لان الملوك قد تلد له ا حرۃ فلا تبطل الحریة الظاعرة 
بالشك) ش: حاصل الکلام أن الملوك قد تلد لە ا حرۃ ء فلا یکون عبد وقد تلد لە الامة فیکون 
عبدًا ء والظاھر فی بئی آدم الحریة ء فلا یبطل بالشك م: ( وا حر في دعوتہ اللقیط أولی من العبد ) 
ش: ا حر مرفوع علی أنە مبتدأً وقولە أولی خبرہ . 

وقوله فی دعوته مصدر مضاف إلی فاعله ؛ وقولە اللقیط بالنصب مفعول قوله من العبد أي 
من دعوی العبد م: ( واللسلم آولی من الذعي )ش: أي ودعوی المسلم أولی من دعوی الذمي إذا 
ادعی کل واحد منھما أن اللقیط ابنە م: ( ترجیخًا )ش: أي لاأجل الترجیح م: ( ما ہو الانظر في حقہ) 
ش: أي فی حق اللقیط ؛ اما ذکر الصدف هذا تفريمًا ا قاله القدوري ؛ ٹم کون المسلم اُولی من 
الذمي ما إذا ادعیا وھما خارجان ؛ أما إذا کان أحدھما ذا الید کان هو أولی . 


شس 


ون وجد مع اللقیط مال مشدود عليه فھو لە اعتباراً للظاھر ؛ وکڈاإذا کان سشدوداً علی دابة 

وھو عليھا ما ذکرنا ء ٹم یصرفہ الواجد إلیه بأمر التاضیي ؛ لاہ مال ضنائع,ء وللقاضی ولایة 

صرف مثلە إليه ء وقیل بصرفه بغیسر أمر القاضی ء لان اللقیط ظاھر وله ولایة الأنٹاق : وشراء عا 

لا بد ملہ کالطعام والکسوۃ لأنہ من الإتفاق لە ء ولا یجوز تزویج اللتقط ؛ لانعدام سَّت الولایة 

من القرابة وا مللك والسلطشة . ولا تصرفه في مال اللحقط اعتباراً بالام وھذا لآن ولایة الَمَترْفِ 

لتشمیر الال: وذلك إغا یتحقق بالرأي الکامل والشغقة الوافرۃ والموجودة فی کل واحد مٹھهما 
احدھما. 


۴: ( وژإن وجد مع اللقیط مال مشدود علیےه فھو لە اعتباراً للظاھر ) ش: أي لظاھر یدہ لکونە من 
اُھل الللك لکونه حر ٠‏ فیکون مافي یدہ لەم: (وکذا )ش: أي وکذایکون اللقیط م: ( إذا کان ) 
بں: أي الال م: ( مشدو٥ً‏ علی دابڈ وھو علیھا ) ش: أي اللقیط علی الدابة م: ( گا ذکرنا ) ش: أشار 
به إلی قولە اعتہارا للظاھر م: ( ٹم یصرفه الواجد إليه ) ش: ا ملتقط ؛ ینفق عليه من ذلك ا مال ۱ 

م: ( ہأمر القاضي ) ش: لعموم ولایة القاضی ؛ لأنه نصب قاضیّا لأمور اللسلمین هو ظامر 
الروایة م: ( لانه مال ضائع ) ش: أي لأن الال الذي وجد مع هذا اللقیط مال ضائع م: (وللقاضي 
ولایة صرف مه إلیيه )ش: أي مثل مال الضائع إلی اللقیط ؛ وکذالغیرہ ہأمرہ ؛ وبە قال 
الشافعي . 

وقال ولو أننقت بغیر أمر القاضي ضمنه : وإن لم یکن بحاکم وأنفق بدون الإشهاد 
ضمن أیضا وإن أنفق بالإشہھاد ففیه قولانء قال فی <الشامل) وو مصدق فی نفقة مثله . 

م: ( وقیل بصرفءه ) ش: أي یصرف اللتقط إلی اللقیط م: ( بشیر امر القاضي ء لان )ش: 25 
لان ا مال م: ( اللقیط ظاھر ) ش: أي بحسب الظاھرم: ( وله ) ش: أي وللتقطہ م: ( ولایة الإنفاق 
وشسراء ما لابد منه ) ش: عطف علی ولہ ولایة اللإنفاق ء أي وله شراء مالا یستغلی عنه م: 
(کالطمام والکسوۃ: لآنە من الإتفاق لە ) ش: أي لآان شراء ما لاہد منه من الإنفاق عليه . وبه قال 
أحمد م: (ولا یجوز تزویج اللنقط )ش: أي تزویجہ اللقیط م: ( لانعدام سبب الولایة) ش: للملنقط 
م: ( من الصرابة والملك والسلطنة ) ش: ولم یورجد واحد منھماء فلا یثبت الولایة لعدم سببھا م 
(ولا تصرفه ) ش: أي تصرف ا لتقط م: ( فی مال اللئقط اعتباراً بالام ) ش: أي قیاسًا علی عدم جواز 
تصرفھا فی مال ابٹھا ۔ 

م:(روھذا)ش: أي عدم جواز تصرف اللتقط فی مال اللقیط م: ( لان ولایة التصرف لششمبر 
للال)ش: أي یکرہ بالفائدۃ والربح م: ( وذلك ) ش: أي تثمیر ا ال م: ( إنما یتحقق بالرأي الکامل 
والشفقة الوافرۃ والموجودۃ في کل واحد منھما ) ش: أي من الأم والملتقط م: ( احدھما ) ش: أي من 


۳۳٣ 


قال : ویجوز أن بقبض له الهبة ء لأنه نفع محض : ولہذا بلکه الصْییر بنفسه إذا کان عاقلاًء 

وملکہ الام ووصبھا . ال : ویسلمه فی صناعة لأنہ من باب تشقیفۂ 'وخذْظ حالہ . قال : 

ویژاجر؛ قال العبد الضمعیف : وھذا روایة القدوري فی مخدصرہ : وفی ه٦‏ الَاَمَغ الصغیر؛: لا 

یجوز أن یؤاجصرہ ء ذکرہ في الکراہیة وھو الأصح : وجے الاول : آنه برجم إلی تلقیة, ووجه 
الثاني: آنە لا بملك إتلاف منافعہ فاشبہ العم 


الرأي الکامل والشفقة الوافرة ء وفی الأم الشفقة الوافرۃ دون الرأي الکامل . 
وفي الّلتقط علی العکس فلم یکن لھما ولایة التصرف فی الال لعدم القصود ؛ وھما 
بخلاف الاب فإن لە شفقة وافرة ورأیًا کاملاً ء فکان لە التصرف فی النفس والال جمیعًا. 
م: ( قال : ویجوز آن یقبض لە الهبة )ش: أي یجوز للملتقط أن یقبض اللقیط الھبة م: (لاه) 
ش: أي ولآان قہض الھبة لە م: ( نشع مصحض )ش: لا شك فی بلا خلاف م: ( ولھذا )ش: أي 
ولکون الهبة نفْعًا محضًا م: ( یملکە الصغیر بنفسه ) ش: أي مِلك قبض الھبة بید م: ( إذا کان عاقلاً) 
ش: فلا یفعل ذلك ویمیزہ م: ( وقلکه الام )ش: أي تملك الام قبض الهبة لابٹھا م: (ووصبھا)ش: 
اي ویِلك أَيضًا وصي الام لأنه نفعم محض للصغیر . 
م: ‏ قال : ویسلمه) ش: اي یسلم الملتقط اللقیط م: ( في صناعة لأنہ سن باب تثقیفه ) ش: 
التثقیف تقوج المعوج بالثقاف ء وھو ما یسوي به الرماح ویستعار للتادیب والتھذیب مع:(وحفظ 
حاله ) ش: من الاشتغال باللعب وتعلم الفساد : 
م: ( قال : ویؤاجرہ)ش: أي یژاجر اللتقط اللقیط : لان فیه نفعًا لە ٤‏ ولفظ یژاجرہ لیس 
علی قانون اللغة ء وإِما هو اصطلاح الفقھاء . 
م: ( قال العید الضعیف ) ش: أي الصنف -۔ رحلے الله - : م: ( وھذا روایة القدوري في 
ما( وفي فا جاسع الصغییر): لا ہجوز آن پؤاجرہ ذکرہ في الکراھیة ) ش: ذکرہ محمد فی باب 
الکراهیة م: ( وعو الأصح )ش: أن الملذکور فی ةالامع الصغیر؛ هو الأصح ما ذکرہ القدوري . 
م: ( وجہ الاول )ش: آراد بە روایة القدوري م: ( أنەہ یرجع إلی تثقیفه ) ش: وقد مر معناہ آَنفَا 
م (ووجه الٹانی ) ش: راد بە روایة الحامع الصخیر م: (أئه)ش: أي أن اماحقط م: ( لا یلك إتلاف 
منافعه) ش: أي منافع اللقیط بالاستخدام . 


م: ( فائبه العم) ش: أي فاشبہ اللتقط العم ء أي کما لا یجوز لعم إتلاف منافع الصغیر 


کش 


بخلاف الام لاٹھا تملکه علی ما نذکرہ في الکراھیة إِن شا الله تعالی . 


فكذلك لا یجوز للملتقط م: ( بخلاف الام لاتھا ملک ) ش: یعني الام ملك إتلافیٰمنافع الصغیر 
فلان بیلکه بالإجارۃ بعوض آولی م: ( علی ما نذکرہ فی الکراهیة إن شاء الله تعالی ) شنأي 
فی آخر کتاب الکراھیة فی مسائل متفرقة . 


اد اد 


۲ 


کتاب اللقطة 


قال: اللقطة آمانة إذا أشھد اللنقط أنه پاخذھا لیحفظھا ویردھا علی صاحبھا ؛ لآن الأتَخْذِ علی 
عذا الوجه مأذون فیه شرعا 


م: ( کتاب اللقطۃ ) 

ش: أي ھذا الکتاب في بیان أحکام اللقطةء اللقطة واللقیط متقاربان لفظا ومعنی ء وخص 
اللقیط بابن آدم واللقطة لغیرہ للتمییز بینھما ء وقدم الأول لشرف بني آدم ء وقیل : خص لفظ 
اللقطة با مال ء لأن الفعلة بضم الفاء وفتح العین نعت للمبالغة في الفاعلیة > کالضحکة واللعنة . 

واللقیط فعیل بعنی الفعول ء فاللقیط الدال علی الفاعلیة أولی با مال [. ..] علی 
الإسناد الخبري کنایة کحلوب ورکوب کأنھا تحلب نفسھا وترکب عليه نفسها علی وجہ المبالغة 
لزیادۃ رغبة من رآھا فی ا حلب والرکوب . 

أما الطفل المفقود لا یمیل کل من رآہ لرفعه لزیادۃ ضرر حاضر؛ فإن أمه نہذته قصد ضرر 
خاص ہبخلاف اللقطة ء فإن فَيھا نفْمٰا حاضر) ء وفی ‏ الغرب٠‏ اللقطة الشيیء تجدہ ملقی 
فتأخذہ: وقیل :عین ا ال الضائع عن صاحبه یلتقطه غیرہ ء وعن ا حلیل اللقطة بفتح القاف 
للملقط ٠‏ لان ما جاء علی فعلة فھو اسم للفاعل ء وسکوت القاف !لال الملتقط مثل الضحکة 
للڈي یضحك منە ؛ وعن الاأصمعي وابن الأعرابي ء والفراء ہفتح القاف اسم للحال أأیضا م 
(قال: اللقطة أمانة إذا أشھد الملتقط آنە یاخڈھا لیحنظھا وبردھا علی صاحبھا ) ش: هذا لفظ القدوري 
فی مختصرہ : وشرط الشھاد کماتری بلا ذکر خلاف ‏ حتی إذا ملك عندہ وقد ترك الاإٴشھاد 

وقال الطحاوي في (مختصرہ ۹: إن أبا حنیفة کان یقول إن کان أشھد علی ذلك فلا ضمان 
عليه فیھا ؛ وإن لم یشھد علی ذلك کان عليه ضمانھا ء وقال أبو یوسف : للضمان عليه فیھا 
آشھد علی أنه أُخذھا لیعرف بھا ء وإن لم یشھد بعد أن یحلف بالله ما أمخذھا إلا لیعرف بھاء 
ٹم قال الطحاوي : ویە یأآخذ ؛ ولم یذکر الطحاوي قول محمدہ وذکرہ ا توسطة ٤ودالختلف؛‏ 
وفالحصة ٤وافتاوی‏ الولوا حی؟ . 

وخلاصۃ الفتاوی قول محمد مع أبي حنیفة ء وذکر فی االتحفة) وشرح الأقطع؛ قول 
محمد مع أبي یوسف ئم علل الصنف ماذکرہ القدوری بقوله م:( لان الاخنةڈ) ش: أی أخذ 
اللقطة م: ( علی هذا الوجه ) ش: اي علی وجه الإشھاد عند الأخذ م: ( مأذون فیه شرعًَا )ش: لأجل 
الحفظ علی صاحبھا ء وإذن الشارع لیس أقل من إذن ا مالك ء فإذا أُذن ا مالك فلا ضمان ؛ فکذا 


۴۳۲۳ 


بل هو الأفضل عند عامة العلماء . وھو الواجب إذا خاف الضیاع 


إذا أذن الشارع ؛ ألا تری أن الودیعة لا بجب فیھا الضمان لوجود الإذن فکذا ھذا <فإن قلت من 

قلت : من ضفولہ پل :من أصار لقطة فلیش ید ذاعدل٤.‏ رواہ إسحاق بن راھویه یی 
امسندہ٤عن‏ عیاض بن حمار عنه -عليه السلام - فإنه پدل علی أن لە أن یاخڈھا بالاشہاد م7 
(ہل هو الافضل)ش: أي بل أخذ اللقطة أفضل قال فی *الشامل٤؛‏ : أخذ اللقطة مندوب إليه لقوله 
تعالی : ٭لوتعاونواعلی البر والنقوی ٭ ( الائدة : الایة ٦٢‏ . 

وفی ا مہسوط٤‏ اختلف فی رفعھا فا لمتقشفة یقولون لا یحل رفعھا لأنه أآخذ مال الغیر بغیر 
إذنه ء وھو حرام شرعا : وھو مخالف للحدیث ہ وإجماع الائمة ؛ وقال بعض التابعین : تحل 
رفعھا ولکن الترك أفضل ء وبە قال أحمد في الأصح ؛ وأشار الصنف إلی أن رفعھا أفضل م 
زعند عامة العلماء ). 

۳ ش: إذا وجدھا وضع فله رفع ذلك وھو روایة عن أحمد واختارما أبو ال خطاب ا حنبلي ء 
وعن الشافعی فی قول إذالم یأمن علی علیھا رفعھا واجب . ۱ 

نات مجح نت سسمعستكعد 
من وضعہ وفی شرح الاأقطع مستحب أخذ اللقطة ء ولا یجب . 
أصحاہنا من رفعھا ورفع اللقیط أأفضل من ترکە . 

وقال فی (خلاصۃ الفتاوی ؛٤:‏ إن خاف ضیاعھا یعرض الرفع ء وإن لم یخف لا یباح 
رفعھاء وأجمع العلماء عليه : والأفضل الرفع في ظاهر الذھب ؛ وقال في فتاوی الولوا حي 
اختلف العلماء في رفعھا . 

قال بعضھم : رفعھا أفضل من ترکھا ء وقال بعضھم : یحل رفعھا وترکھا أفضل ؛ وقال 
الأسبیجابیي فی شرح الطحاوي؟ : ولو رفعھا ووضعھا في مکانە ذلك فلا ضمان عليه في ظاهر 
الروایة . 

وقال بعض مشایخنا : هذاإذاأ خذ ولم یبرح عن ذلك الکان حتی وضع ھناك ؛ فأما إذا 
ذھب عن مکانه ذلك ثم أعادھا ووضعھا فإِنه یضمن ؛ وقال بعضهھم : إذا أخذھا ثم أعادھا إلی 
ذلك اللکان فھو ضامن ذھب عن ذلك الکان أو لم یذھب وھذا خلاف ظار الروایة . 


م: ( وھو الواجب )ش: أي رفعھا هو الواجب م: ( إذا خاف الضباع ) ش: اي ضیاع اللقطة م 


۳٤ 


علی ما قالواء وإذا کان کذلك لا نکون مضمونة عليه ء وکكذلك إذا تصَأ٥قًا‏ آنہ اخذھا للمالك ‏ 

لان تصادقھما حجة فی حقھماء فصار کالبینة ولو أقر آنه أخٰذھا لنفسہ بضمنالإإجماع ؛ لانه 

اخذ سال غیرہ بغسر إذنه وبغیر إذن الشرع: وإن لم یشھد الشھود عليه : وقال : الاحٌیذ :اخذته 

للمالك وکذبے ا لمالك یضمن عند آبي حنیفة ومحمد . وقال آبو یوسف:لا بضمن والقوَلقوله 
لأن الظاھر شاھد لە لاختیارہ الحسبة دون امعصیة . 


(علی ما قالوا ) شض؛ اي اللشایخ لقوله تعالی : والمؤمنون والمؤمنات بعضھم أولیاء بعض ٭ (التوبة : 
الایة ۷۱) ء فإذا کان وليه وجب عليه حفظ مال ء وفي (الذخیرۃ) یفترض رفقعھا إذا خاف 


ضیاعھا بتركە . 
م: ( وإذا کان کذلك ) ش: وإذا کان أخذ اللقطة مأذوٹا فیه م: ( لا تکون مضمونة عليه ) ش: 
أي علی الملتقط ‏ حواز الأآخذ له شرعا. 


م: ( وکذلك )ش: أي وکذا لا تکوٹ اللقطة مضمونة م: ( إذا تصادقا ) ش: أي ا مالك والملاقط 
م: (آنه) ش: أي ان اللحقط م: ( اأخذھا للسالك : لان تصادقھما حجة فی حقھما فصار)ش: أي 
فضل فیھما م: ( کالبینة )ش: یعنی أن البینة إذا وجدت عند الاأخذ لا یجب الضمانء فکذا إذا 
وجد التصادق . 

م: ( ولو آقر آنە اخذھا لنفسه یضمن بالإجماع )ش: ذکر ھذا تفریعًا لألة القدوري . إغا فید 
بالإجماع احترازا عن الضمان الذي یلزم عند عدم الإشھاد عند أبی حنیفة ؛ لان فيه خلاف أبي 
یوسف ع: ( لان )ش: أي لن اللتقط م: ( اخذ مال غیرہ بضیر إذنه وبغیر إذن الشرع ) ش: فکان 
عاصیٔاء وقال فی 9 شرح الطحاوي؛ : اخذھا لیاکلھا لا لیردھا علی صاحبھا ثم ھلکت فإنہ 
یضمن ولا یبر من ضمانھا حتی یدفعھا إلی صاحبھا م: ( وإِن لم یشھد الشھود عليه ) ش: أي عند 
الالتقاط . 

م: ( وقال الاخذ : أخذته للمالك وکذبە الّالك بضمن عند أبی حنیفة ومحمد : وقال أبو یوسف : 
لا بپضمن )ش: وبه قال الشافعی ومالك وأحمد لن الإشھاد غیر واجب بل هو مستحب ہ وذکر 
فی شرح الاأقطع قول محمد مثل قول أبي یوسف . 

م: ( والقول قوله )ش: أي قول الماتقط مع بیینە م: ( لان الظاھر )ش: أي ظاہر ا حال م: (شامد 
ل)ش: أي للملتقط م: ( لاختیارہ ا حسبة دون العصیة ) ش: أي لاختیار الملتقط وجہ الله تعالی ء 
والحسبة أي من الاحتساب کالعدۃ من الإعداد ؛ وإنما قید الحسبة عملا لم ینویہ وجہ الله تعالی ء 
لان لہ حیعذ أن بعید عمله ؛ فجعل فی حال مباشرۃ الفعل کأنە معتد .. کذا ذکرہ الزمخشری 
فی ڈالفائق .٤‏ 


٥٣ 


ولھما آنه أقر بسبب الضمسان وھو أخذ مال الغبر وادعی مابرئہ وھو الاخذ مالکە ؛ وفيه وقع 

الشك ءفلا یبر وما ذکر من الظاھر بعارضه مسثله : لان الظاھر ان یکون التص(ِ عاملاً للضے ‏ 

ویکفیه فی الإ٘شھاد أن یقسول من سمعتموہ بنشد لقطة فدلوہ علي ؛ واحدۃ کانت اَلْلقْطة آو آکٹر 
لأنه اسم جنس . 


وحاصل الکلام أن مطلق فعل ا مسلم محمول علی ما یحل شرعاء قال- عليه السلام۔- : ؛لا 
نظن بکلمة ضرجت من في أخيك سوء وأنت تجد لھا محملاً سن ا حخیر ؛ وإِنا کان القول قول 
صاحبھاء لان صاحبھا یدعي بب الضمان وهو ینکر ء فالقول لە کما في الخصب . 

م: ( وٹھما) ش: أي لڑبيی حنیفة ومحمد م: ( اه )ش: أي أن الملتقط م: ( أقر بسبب الضمان 
وھو آخذ مال الغیر ) ش: بغیر إذنه م: ( وادعی ما ییرثە ) ش: بضم الیاء من الإبراء أي مایبرئە عن 
الضمات وھو الآخذ أي دعواہ ما یبرثه . 

م: ( وھو الأخذ مالک وفيه ) ش: اي وفي قولە ھذا وقع الشك ؛ وھو أنه یحتمل أنە أخذہ 
لنفه فیضمن ویحتمل أنه أخذ مالك فلا یضمن م: ( وقع الشك فلا برا ) ش: عن الضمان . 

م:(وماذکر )ش: أي والذي ذکر أبو یوسف م: ( من الظاھر )ش: وھو قولہ لأن الظاھر 
شاھد لە م: ( یعارضه مثله ) ش: أي مشل ذلك الظاهر . وھو أن یقال الأصل م: ( لان الظاھر ان 
یکون التصرف عاملكاٌ لنفسه ) ش: أي تصرف الإنسان لە لا لغیرہ وذکروافي نسخ الفتاوی ھذا 
الاختلاف إذا کان متمکتا من الإشہاد ء فإن لم یکن لعدم من یشھد علی ذلك أو حقوق أن بأاخذ 
منه ظاھر ؛ فالقول قوله مع الیمین بالإاجماع ء ولا ضمان عليه فی ترك الإشھاد . 

:( ویکفیه )ش: أي ویکفي ا ملتقط م: ( فی الإشھاد أن بقول من سمعتموہ بنشد لقطة ) ش: أي 
ینادي وبقول من رأی لقطة کذا وکذا م: ( ضدلوہ علي )ش: بضم الدال وتشدید اللام؛ علي 
بتشدید الیاءء سواء کانت اللقطة م: (واحدة ) ش: أو آکثر یعنی م: ( کانت اللقطة أو اکٹر ) ش: من 
جنس واحد أُو من أجناس مختلفة : بأن یکون ذھہًا وفضة أو أثواۂا یکفیه أن یقول من سمعتموہ 
ینشد لقطة ولا یحتاج إلی الزیادۃ م: (لآلہ)ش: أي لان اللقطۃ م: (اسم جنس) ش: فیتناول وعند 
آحمد ینبغي أن یذکر جنسھا من ذھب أو فضة ؛ وفي شرح الطحاوي ولو قال التقطت لقطۃ أو 
ضالة أو قال عندي شيءء فمن سمعتموہ یسأل شينّا فدلوہ علیٗ؛ فلما جاء صاحبھا قال: ملکت 
لااضمان عليهء وکذلك لو وجد لقطتین فقال : من سمعتموہ یسأل شیٹا فدلوہ علي ‏ ولم یقل 
عندي لقطتان٠‏ وکذلك لو قال عندي لقطة برئ من الضمان: وإن کانت عشراً . 

وھذا کل إشھاد أنه إنغا اأخذھا لیردھا علی صاحبھا ء وقال شمس الائمة ا حلوانی : أوفی 
مایکون في التعریف أن یشھد عند الآخذ ویقول أُخذتھا لأردھا ء فإن فعل ذلك ولم یعد فیھا 


کرو 


قال : فإن کانت آقل من عشرة دراھم عرفھا أیاماء وإن کانت عشرۃ فصاعَیِا عرفھا حولا ۔ قال : 

وھذہ روایة عن أبي حنیفة ء وقولہ أیاسآً معناہ علی حسب مایری الإمام اوقدرہ محمد ۔ 

رحمہے الله -فغي الأصل با حول من غیر تفصیل ہین القلیل والکشیر ء وھو قول مال ك و الشسافعی 
لقوله - عليه السلام -  :‏ من التقط شیٹاً فلیعرفہ سنة ) من غیر فصل : 


بعد ذلك کفی م: ( فال) ش: أي القسدوري : م:(فإن کانت )ش: أي اللقطة م: (أقل من عشرةۃ 
دراھم عرفھا ايامًا ء وإن کانت عشرۃ فصاعً عرفھا حولاً ) ش: هذا لفظ القدوري فی٢‏ مختصرہ .٤‏ 

م: (قال)ش: أي الصنف-۔ رحم الله -: م: ( وھذہ روایة عن أپی حنیغفة )ش: أي ھذہ 
الروایة التي ذکرها القدوري بالتردید روایة عن أبی حنیفة -رضی الله عنه-ء وأشار بھذا إلی 
ُنھا لیست ظاھر الروایة ٭ وفي ظاھر الروایة مدة التعریف مقدرۃ با حول ٠‏ فإن الطحاوي أیض 
قال : وإذا التقط لقطة أنه یعرفھا سنة ؛ سواء کان الشُيء نفیًا أو حبسًا في ظاھر الروایة ء وفی 
افتاوی الولوا حي؛ ء وعن أبي حنیفة إِن کانت مائتی درھم فما فوقھا یعرفھا حولاً ء وإن کانت 
اقل من ماثتي درھم إلی عشرة یعرفھا شھرا ء وإن کانت أقل من عشرۃ یعرفھا علی حسب ما 
ری . 

وعن أبي حنیفة في روایة آخری وإن کانت مائتی درھم فصاعدًا یعرفھا حولاً ء وإن کانت 
عشرۃة فصاعدا یعرفھا شھرا وإن کانٹ ثلاثة فصاعدً یعرفھا عشرۃ أیام ء وإن کانت درممًا 
فصاعدا بعرفھا ثلائة أیام ء وإن کانت دانقًا فصاعدً یعرفھا یومًا ء وإن کانت دون ذلك ینظر 
عنه ویسرہ ٹم یصدقه في کف فقیر ء وقال شمس الأئمة السرخسي : وشيء من مذالیس 
بتقدیر لازم ؛ بل لا یعرف القلیل بقدر ما یغلب علی ظنه أن صاحبھا لا یطلبھا بعد ذلك ؛ وقال 
أصحاب الشافعي : التعریف واجب منە وھو قول مالك وأحمد . 

ما(وفوله)ش: أي وقول القدوري م: ( اياسًا معناہ علی حسب عا یری الإسام ) ش: أي ان 
الملتقط یعرفھا إلی أن یغلب علی ظنە أن صاحبھا لا یطلبھا بعد ذلك م: ( وقدرہ محمد - رحمه 
الله - في الاصل )ش: أي فی المبسوط ؛ قدر محمد التعریف ء: ( باسحول من غیر تفصیل بین القلیل 
والکٹیر ) ش: . وھکذاروي عن محمد وعلي واہن عباس - رضی الله عنھم - ولآن السنة لا 
تأخر عنھا القوافل ٭ ویٍضي فبھا الزمان الذي یقصد فیے البلاد من ا حہر والبرد والاعتدال 
فصلحت قدر الد أجل العین . م: ( وھو )ش: أي قول محمد با حول م: ( قول مالك والشافعي ) 
ش: وأحمد أیضا م: ( لقوله ۔عليه السلام- ) ش: أي لقول النہي ققيم: (من النقط شیا فلیعرفہ سنة 
من غیر فصل ) ش: ھذا ا لحدیث رواہ إسحاق بن راھویه بإسنادہ عن عیاض وعن الرسول 8 
وقد ڈکرنا بحضه عن قریب لە ء وفيه ولیعرفھا سنة ء وإن جاء صاحبھا وإلا فھو مال الله یژتيه 


..۷ 


وجه الاول : أن التقدیر با حول ورد في لقطة کانت مائة دینار تساويألف درھم ؛ والعشرۃ وما 

فوقھا فی معنی الألف فی تعلق القطع بە فی السرقة وتعلق استحلال افج بە : ولیست فی 

معناھا في حق تعلق الزکاة ء فأوجینا الدعریف با حول احتیاطاً وما دون العمشرقلیسں فی معنی 
الالف بوجه ما ففوضنا إلی رأي البتلی یه ء 


من پشاء . 


وآخرج الدارقطني فی 9سننه ٤‏ عن زید بن خحالد ا چھنی قال : سال رجل رسول اللہ پل 
عن اللقطة فقال : ہ عرفھا سنة ؛''' ا حدیث من غیر فصل : ۔ني بین القلیل والکثیر م: ( وجہ الأول 
٤ش:‏ وھو ما روي عن أبي حنیفة أنەه عرفھا حولاً إذا کانت عشرة فصاعدًام: ( أن التقدبر بالحول 
ورد في لقطة کانت مائة دینار تساوي ألف درھم ) ش: بشیر به إلی ما رواہ البخاری فی صحیحه عن 
أبي بن کعب - رضي الله عثه - قال : أخذت مرۃة مائة دینار فأتیت النہی وََلإِِ فقال ١:‏ عرنھا 
حولاً ٤‏ فعرفتھافلم أجد من یعرفھا ثم أتیتہ فقال : ہ عرفھا حولا ٤‏ فعرفتھا فلم أجد ثم أنیتہ 
ثلانًا فقال :۶ احفظ وعاءھا وعددھا ووکاءھا فإن بان صاحبھا وإلا فاستمتع بھا ) ۔ وجه الاستدلال 
أنه -عليه السلام ۔اعتبر ا حول في کل کرۃ یجب التعریف بال حول مطلقًا : واجاب الصنف عن 
ھهذا بضوله : م:( والعشرۃ وما فوقھا فی معنی الألف فی تعلق القطع بە فی السرقة ) ش: لن الید 
تقطع بالعشرۃ کما تقطع مما فوقھا ‏ وكذلك فی صلاحیة العشرۃ للمھر فعافوقھا: وھو معنی 
قوله م: ( وتعلق استحلال الفرج بە)ش: أي وکما فی تعلق استحلال الفرج في النکاح . 

م: (ولیست في معناھا) ش: أي ولیست العشرۃ فی معنی الألف م: (في حق تعلق الزکاة) ش: 
وھذا ظاھر ء وکأن للعشرۃ جھتین : إحداهھا حال کونھا فی معنی الأول؛ والآخری فی عدم 
کونھا ء فلما کان الأمر کذلك قال الصنف : م: ( فاوجبنا التعریف با حول احتیاطًا ) ش: نظرا إلی 
اعتبار الھة الأولی م: ( وما دون العشرۃ لیس في معنی الألف بوجہ ما )ش: أي بوجه من الوجوہ . 

قال : فإذا کان الأمر کذلك م: ( ففوضنا )ش: یعنی تقدیر المدة م: ( إلی رأي البتلی بە ) ش: 
أي با دون العشرۃ ء وقال الکاکی : وما روي عن أبي بن کعب - رضي الله عنه - آنه -عليه 
السلام- أمرہ بتعریف مائة دینار غیر صحیح ء قال أبو داود : شك الراوي في ذلك : وقال 
الراوي : ثلاثة اأعوامء أو عام واحد . انتھی . 

قلت : ا حدیث رواہ مسلم أَیضًا فی (صحیحہ ۹ء وفی آخرہ : فقال : لا أدري بثلائة أحوال 
أو حول واحد : وفی لفظ : عامین أو ثلائة ؛ وفی لفظ : قال : ٢ثلاثة‏ أحوال؛ ۔ وفي لفظ : 
قال : عرفھاعامًا واحدًا ؛ وقال ابن ا حجوزي فی ہ التحقیق؟ : ولا تخلو هذہ الروایات عن غلط 


.)۲۳٣/٥(٤ سنن الدارقطنی فی کتاب ۷الأقضیة‎ )١( 


۸ 


وقیل الصحیح أن شیتاً من ھذہ اللقادیر لیس بلازم ویشوض إلی رأي اللتقظایمرفھا إلی أن یغلب 

علی ظنه ان صاحبھا لا یطلبھا بعد ذلك ء ٹم یتصدق بھا ؛ وإن کانت اللقطة شیثا لا بتی عرفھا 

حتی إذا خاف أن یفسد تصدق به ء وینبغی أن یعرفھا في اللوضع الڈی اصابہا ء وق الجامع 

فإن ذلك أقرب إلی الوصول إلی صاحبھا ؛ وإن کانت اللقطة شیئاآ یعلم آن صاحبھا لا يَطلبھا 
کالنوأة وقشور الرمان 


بعض بدلیل أن شعب قال بالتعریف فيه مستحقة یقول بعد عشر سٹین عرفھا عامًاواحدا 
ویکون -عليه السلام- علم آنە لم یقع تعریفھا کما ینبغي فلم یجب لە بالتعریف الأول . 

م: (وقیل الصحیح )ش: أشار بە إلی قول شمس الائمة ائسرخسي ؛ وقد ذکرناءعن 
قریب؛ ولھذا قال بعض أصحاب مالك وأاصحاب أحمد۔ رحمھم الله - م: ( ان شيتًا من هذہ 
القادیر لیس بلازم ء ویفوض إلی رأي اللتقط یعرفھا إلی أن بغلب علی ظنه ان صاحبھا لا یطلبھا بعد 
ذلك ثم یتصدق بھا ) ش: أي باللقطة . 

م: 2 وإن کانت اللقطة شیا لا بقی ) ش: قالوافی نسخ ٦الفتاوی :٤‏ وژإن کانت اللقطة ما لا 
تبقی إذا مر عليه یوم أو یومان عرفھا ؛ فإذا خاف الفساد تصدق بھا م: ( عرفھا حتی إذا خاف ان 
یفسد تصدق بە )ش: کلمة حتی ھنا ببعنی إلی : والمعنی عرفھا إلی أن خاف فسادھا أي تلفھا 
فحینئذ یتصدق به . 

والضمیر في قوله عرفھا یرجع إلی اللقطة ء أو في قولە بە یرجع إلی قوله شیثام: (ویئبفي 
وفي لالشامل ؟: والتعریف أن بنادي في الأسواق والمساجد من ضاع لە شيء فلیطليه عندي م: 
(فإن ذلك ) ش: أشار بە إلی اللوضع أصابه فیے م: ( أقرب إلی الوصول إلی صاحبھا) ش: لان 
صاحبھا یرجع إلی اللوضع الذي نسیه فيه . 

م: ( وإن کانت اللقطة شیٹا یعلم أن صاحبھا لا یطلبھا کالئواۃ وقٹسور الرمان ) ش: یعنی ففي 
مواضع مختلفة ؛ فجمعھا حتی صارت بحکم الکٹرۃ لھا قیمة فلا اعتبار بقیمتھا لأنھا ظھرت 
بصیغة وھي جمعہ ولە الانتفاع بذلك ء وذکر شیخ الإسلام : ولو کانت متفرقة جمعھا للمالك 

وکذا الحجواب في التقاط المسائل ء وبه کان یفتي الصدر الشھید کذا فی قالذخیرة وفي 
الحیط٤:‏ لو وجد النواۃ والصور في مواضع متفرقة یجوز الانتفاع بھا ء آما لو کانت مجتمعة 
فی موضع فلا یجوز الانتفاع بھا : لان صاحبھا ما جم تھا فالظاھر أنە ما ألقی بھا ء بل سقطت 
مله ... انتھی . 


اش 


بکون إلقاؤہ إبىاحة حتی جاز الانتضاع به من غیر تصریف ء ولکنه یبقی'غلی ملك مالک ء لان 

العمليك من الجھول لا یصح . قال : فإن جاء صاحبھا وإلا تصدق بھا إِيضالا للحق إلی 
الستحق : وھو واجب بقدر الإمکان : وذلك بإیصال عیٹھا عند الظفر بصاحبهاٴء واإیصال 
العوض وهھو الثواب علی اعتبار إجازته التصدق بھا وإن شاء ُسکھا رجاء الظفر بصاحَهھا 


وکلام الصنف یدل علی شیئین أحدھما أنە إذا جمعھا یجوز الانتفاع بھا لأنه علل بقوله : 
م: ( یکون إلقاؤہ إباحة ) ش: أٔي إلقاء الشيء الذي یعلم أن صاحبه لا یطليه یکون إباحة منه من 
یأخذہ م: ( حتی جاز الانتفاع بە من غیر تعریف ) ش: لأنه حینئذ من الإباحات . 

والثاني یدل علی أنە لا یخرج من ملك مالکھا أشار إليه بقوله : م: ( ولکنہ یبشی علی ملك 
مالکه ) ش: لأنه لم یخرج من ملکه فلا یکون ملکا لمن أخذہ م: ( لان التمليك من الجھول لا یصح ) 
س: , 

فإذا وجدہ فی ید ا ملتقط أخذ منە إن شاء : وفیە المبِ-وط۹ روی بشر عن أبی یوسف لو جز 
صوف شاۃ میتة ملقاۃ کان لە أن ینتفع بە ے راو ود سا التا قے یت کان اذباعلم کت 
ولو دفع جلدھا کان لصاحبھا أن یأخذ ا جلد منە بعدما یعطیه ما زاد الدباغ فيه ء لان ملکە لم یزل 
بالالقاء . 

وفيہ خلاصة الفتاوی ؟: التفاح والکمٹری وا حخطب في الال لا ہاس أن یأخذھا م: (قال ) 
ٹر أي القدوري - رح الله : م: (فان جاء صاحبھا ) ش: أي صاحب اللقطة إن جاء بعد 
التعریف ء وخبر إن محذوف تقدیرہ دفعھا إليه م: ( وإلا )ش: أي وإن لم یجئ یعني إذالم 
بظفر الماتقط بصاحبھا م: ( تصدق بھا )ش: والسألة من القدوري - رحمہ الله ۔وتمامھا فیه ء فإن 
جاء صاحبھا بعد ذلك فھو بالحیار إن شاء أمضی الصدقة وإن شاء ضمن اللتقط . 

وشرح المصنف کلام القدوري بقولە م: ( إبصالاً )ش: أي لأاجل الإیصال م: ( للحق إلی 
التحق وھو )ش: أي إیصال ا حق إلی ااّسححق ء: ( واجب بقسرر الإمکان ) ش: لیخرج من 
عھدتہ ولا کان الإیصال أعم من أن یکون لصاحب ا حق آو لغیرہ أوضح ذلك بقوله م: (وذلك) 
ش: أي إبصال ا حق . 

م: ( بإیصال عیٹھا )ش: أي عین اللقطة ء م: ( عند الظفر بصاحبھا وإبصال العوض وھو الثواب 
علی اعتبار إجازته ) ش: أي إجازةۃ صاحب اللقطة م: ( التصدق بھاء وإِن شاء آسکھا رجاء الظفر 
بصاحبھا ) ش: اي باللقطة أي مستحقه : وإغا قید بە لأنه إذالم یجز التصدق لا یکون الثواب 
له ۔ 


قال : فإن جاء صاحبھا یعنی بعد ما تصدق بھا فھو بالحیار إن شاء أمضّیَ الصدقة ؛ وله ثوابھا ؛ 

لان التصدق وإن حصل بإذن الشرع لم یحصل بإذنه ؛ فبتوقف علی |جازنہ لَأللِكك یثبت للفقیر 

قبل الإجازۃ فلا یتوقف علی قیام للحل بخلاف بیع الفضولي لكبوته بعد الإجازة فتك وإن شاء 
ضمن اللنقط ؛ لانە سلم ماله إلی غیرہ بغیر إذن 


م: ( قال : فإن جاء صاحبھا یعني بعدما تصصدق بھا فھو )ش: أي صاحبھام: ( بالخیار إِن شاء 
أ٘سضی الصدقة ولە ٹوابھا لان الحصدق وإن حصل بإڈن الشرع )ش؛ حیث جاء في حدیث أبي 
ھریرۃ- رضي الله عنه - آخرجء الہزار فإن جاء صاحبھا فلیردہ إليه ؛ وإن لم یأت فلیتصدق 
ب٭. . . ا لحدیث . 

فھذا التصدق وإن حصل بإذن الشرع م: ( لم یحصل بإذنه ) ش: اي بإذن صاحبھا الذي هو 
امالك ؛ فإذا کان کذلك م: ( فیتوقف علی ]جازته )ش: أي إجازۃ صاحب الصدقة م: ( واللك بٹثبت 
للفقیر )ش: هذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ ان یقال ا توقف فعاد التصدق علی إجازته فیلبغيی 
ان یشترط وجود الحل عند الإجازۃ ؛ لکن لا یشترط حتی إذا ملك ا مال فی ید الفقیرء ثم أجاز 
امالك جاز ؛ وتقدیر ا حواب أن الللك ثبت للفقیر م: ( قبل الإجازۃ ) ش: لن اللعحقط ما أُذن لە 
الشرع في التصدق ملکه الفقیر ؛ لان الصدقة من أسباب اللك م: (فلا یتوقف )ش: أي لوت 
اللك م: ( علی قیام اللحل )ش: حتی لو هلك ا ال في ید الفقیر تجوز اللإجازة . 

فِن قیل : لو ثبت الملك للفقیر فالأخذ ینبغي أن لا یآخذہ ا مالك إذا کان قائما فی یدہ . 

قلنا : ثبہوت اللك لا یینع صحة الاسترداد کالواھب يملك الرجوع بعد ثبوت الللك للموھموب 
لە . وکالرتد لو عاد من دار ا حرب مسلما بعد قسمة ماله بین ورثته ؛ فإنه یأخذ ما وجدہ قاثًا 
بعد ثبوت الملك لھم م :( بخلاف بیع الفضولي )ش: حیث یشترط فیے الإجازة قیام اللحل م 
(للبوته) ش: أي لثبوت اللك م: ( بعد الإجازۃ)ش: أي بعد إجازۃ ا مالك م:(شفیعاش: أي في بیع 
الفضولي ؛ وإذا آجاز امالك بیع الفضولی بشترط لصحة الإجازة قیام الأربمة : ا مالك 
والمتعاقدان والمقصود عليه إِن کان الٹمن دینا . وسیجيء بیانە إن شاء الله تعالی في باب البیوع . 
م: ( وإن شاء ضمن اللتقط )ش: مذاعطف علی قولہ إن شاء أمضی الصدقۃ م: ( لانه )ش: أي 
لان الملتقط م: ( سلم ماله إلی غیرہ بغیر إذنه) ش: أي سلم مال صاحب اللقطة إلی غیرہ بغیر إذن 
منە فله ان یضمنە: وبە قال مالئك والثوري وا سن بن صالح ۱ 

وقال الشافعي وأحمد فإذالم یجئ بعد التعریف ملکھا اللتقط بحکم القاضي ؛ وصارت 
من ماله کسائر أمواله غیٔا کان الملتقط أو فقیرً : وروی مثله عن عمر وابن مسعود وحارث - 
رضي الله عنھم - ؛ وبە قال عطاء والنخعي واہن المنذر واحتج الشافعي واحمد بحدیث زید بن 


8۱ 


إلا أنه بإباحته من جهة الشرع ء وھذا لا ینافی الضمان حقآً للعبد کما فی تناول مال الغیر حال 
اللْحمصۂة وإن شاء ضمن ال مسکہن إذا ملك فی یدہ لأنه قہض ماله بغیر إذنہ ‏ 


الله بی سٹل عن اللقطة فقال : ٢9‏ لا ٹل اللقطة : فمن التغط شبئًا فلیعرفه سنة ء فإن جاء طاحبہ 
فلیردہ إلیيه ؛ وإن لم یات فلیتصدق بە فان جاء فلیخیر بین الآجر وبین العطالة ٤‏ رواہ الہزار ء ولاتھتا 
ملك الغیر فلا یلکھا لغیرھا ویلکھا الفقیر ےہ فلحدیث عیاض بن حمار وا مجاشعی وقد 
ذکرناہ ء وفیے ( فإن جاء صاحبپا وإلا فھسو مال الله بؤترے من بشاء ٤‏ . رواہ النسائي وغیرہ . وما 
یضاف إلی الله تعالی إنما یلکكە من یستحق الصدقة ء وعن أحمد مثله ء وحدیث زید بن خالد 
یکن أُن یکون فی فقیر فیحل عليه جمعًَا بین الأحادیث . 

فإن قلت : قیل إن حدیث أبي عریرۃ غریب . 

قلت : لیس کذلك ہل نقله القدوري وھو مرافق للنصوص فی عدم جوازہ بجلك مال خی 
شی لد 

فإن قلت : کیف یضمن اللتقط وقد تصدق بإذن الشرع ؟ . 

قلت : الشرع أباح لە التصدق وما ألزمه ذلك وهو یعني قول الصنف م:( إلا أنہ )ش: أي 
ان الملتقط م: ( بإباحته من جھة الشرع ) ش: یعنی أن الإذن کان إباحة منە لا إلزامًا ومٹل ذلك الإذن 
یسقط الإئم لا الضمان وھو معنی قوله . 

م: ( وھذا لا ینافي الضمان حقًّا للعبد کما فی تناول مال الغیر حال الخمصة )ش: فإنه یحل 
بإباحة شرعیة ء لکن مع الضمان ؛ وکذا الرمی إلی الصید مباح ؛ وکذا ا مشي في الطریق مباحء 
فإذا ملك بذلك شيء یجب الضمان علی الرامي وا ماشی ٠‏ لن إِسقاط حق محترم لا یجوز . 

وفی خلاصۃ الفتاوی): إن تصدق اللتقط بإذن القاضی لیس لە أن یضمنه ء وقال 
الکاکی : ھذالیس بصواب إذاتصدق اللقط بإذن القاضي لا یکون اأعلی حالامن تصدق 
القاضی بنفسە: ویقال یضمن القاضی وھھنا أولی ؛ کذا فی ۸الذخیرة؛ وافتاوی قاضی خان) م: 
( وإن شاء ضمن ا مسکین إذا ملك فی یدہ لأئه قبض مالە بغیر إذنه ) ش: أي لآن اللسکین قبض مال 
لا یرجع علی صاحبه بشيء ۔ 

أما السکین فلأنه أآخذ لنفضے ء ومن أخذ لنفسه لا یرجع علی أحد کا لمعتبر . وأمااللتقط 


.)۱٦١۷ /٤( رواء البزار ورجاله رجال الصحیح ۱ سجمم الزوائد؟‎ ٠ قال الھیئہي‎ ١( 


نوروا 


ون کان قائما اخذہ لأنە وجد عین ماله . قال : ویجوز الالتقاط فی الشبّاة والبقر والبعیرء وقال 

مالك والشافعی : إذا وجد البعیر والبشر في الصحراء فالترك أفضل : وعل نذا الخلاف الفرس 

لھما أن الأاصل فی أُخذ مال الغیر الحرمة والإباحة مخافة الضیاع ءوإٍذا کان معَّھا ما یدفع عن 

نفمھا یقل الضیاع ولکنە بتوھم فیضی بالکراھة والندب إلی الٹرك : ولنا انھا لقظة یتوم 
ضیاعھا ء فیستحب أخذھا ونعریفھا صیانة لأموال الناس کما فی الشاۃ ؛ 


فإئه ما ضمن مالك اللقطة وقت التصدق بغیر أنه تصدق بلك نفسے م: ( وإن کان ) ش: أي اذال 
الذي هو لقطة م: ( قائمًّا )ش: فی ید الفقیر م: ( اخذہ لالہ وجد عین ماله )ش: وهو حقه فیأخذہ إِن 
شاء م: ( قسال )ش: أي القسدوری م: ( ویجوز الالتقاط في الشاة والبقر والبعیر )ش: ھذاکلام 
القدوري ٠‏ 


وقال الصنف : م: ( وقال مالك والشافعی : إذا وجد البعیر والبقر في الصحراء فالترك افضل ) 
ش: وبە قال أحمد ء وعن سالك واللیث في ضالة الإبل لو وجدھا في القری عرفهاء وفي 
الصحراء لا پتعرض لھا وو روایة المزنی عن الشافعي ؛ وعن مالك أن البقر کالشاة ؛ أما إذا 
وجدھا فی مکان یغلب علی الظن ھلاکھا أو في قریة لا مرعی فبھا فالاولی أخذھا عند الکل ‏ 
وفی لالوجیز) : لو وجدھا في بلدۃ أو قریة أو قریب منھما فوجھان أحدھما لا یجوز وأصحھما 
7 .ھذا إذا کان فی وقت أمن ء أما فی زمن النھب والفساد یجوز في الصحراء والعمران . 

وما لا ینعم من صغار ا تاع کالہعیر والغنم والفحول والفصلان یجوز التقاطه في المفازۃ 
والعمران التقاطه فی المفازۃ والعمران ؛ في الأصح . 

وفی 9شرح الأقطع؟: ا خلاف فی المواز ؛ وذکر الکتاب الخلاف في الأفضلیة ؛ وروابات 
کتبھم ومستمسکاتھم تدل علی أن الخلاف في ا جواز م: ( وعلی هذا الشلاف الفرس )ش: وعلی 
الخلاف ا مذکور التقاط الفرس ع: ( لھما ) ش: أي للشافعي ومالك م: ( أن الأصل في أخذ مال الغیر 
الحرمة والإباحة مخافة الضیاع ) ش: أي إباحة أخذ مال الغیر لاجل الخوف عن ضیاعه . 

م: ( وإذا کان معھا )ش: أي مع اللقطة م: ( ما بدفع عن نفضھا ) ش: کالعزل ونحوہ م: ( بقل 
الضیاع ولکنە یتوھم ) ش: أي ولکن الضیاع یتوم م :( فیقضی بالکراهة والندب إلی الترك ) ش: أي 
اللستحب أن یٹرکھا ؛ وقد ذکرنا الآن عن الأقطع أنه خلاف الحواز م: ( ولا أٹھا )ش: أي أن البقر 
والبعیر والفرس م: ( لقطة بتوھم ضیاعھا فیستحب أخذھا وتعریفھا صیانة لاموال الناس کما في 
الشاۃ) ش: فإن التقاطھا یستحب بالإجماع . 

وإذا محیف الضیاع علی البعیر ونحوھا یستحب أخذھا ایض صیانة لأعوال الناس . 


فإِن قلت: ما تقول فی حدیث رواہ البخاري عن زید بن خالد -رضي الله عنه- ان رجلٌ؟ 


۳۳ 


فإن آنفق الملتقط علیھا بغیر إذن الحاکم فھو متبرع لقصور ولایته عنَذْمَق المالك . وإن أنفق بامرہ 
کان ذلك دیئا علی صاحبے ء لان للقاضي ولابة فی سال الغائب نظراً لە:وقد یکون النظر في 
الاإنفاق علی ما نہین ‏ إِنْ شاء الله تعالی . 


غےےےںےمم۔ےےہب تےمےےتبےہےہسے۔ےےے ‏ ےت ساٹ ‫ د_ ت کن ہے 
سأل رسول الله پا عن اللقطة فقال : ہ عرفھا سنة ٭ إلی ان قال : فضالة الغنم ؟ قال ٢خذھا‏ 
فإغا می لك آو لاخیيك آو للذئب ؛ قال فضالة الإبل ؟ فال : فغضب رسول الله گلا حتی احمراتِ 
وجنتاہ واحمر وجھه . ثم قال : ! مالك ولھا معھا حذاؤھا وسقاؤھا ء ترد الاء ء وترعی الشجر : 
فذرھا حتی بلقاعا ربھا ٤‏ . 

قلت: هو محمول علی ما إذالم یخف علیھا ء أما إذا خیف علیھا فأخذھا للصیانة أولی ء 
ویدل عليه ما روا الطحاوي عن عہد الله بن عمرو بن العاص أن رجلا من مدینة آتی رسول الله 
الا فسأل کیف تری في ضالة الغنم قال : ۶ طعام مأکول لك أو لاخيك آو للذئب أحسن علی اخیيك 
ضالته ٤‏ قال : یا رسول اللہ ڑا فکیف تری فی ضالة الڑبل؟ قسال : 9 مالك ولھا معھا سقاڑھا 
وحذاؤھا ولا تخاف علبھا الذئب تاکل الکلاأ وٹرد ا ماء فدعھا حتی یجیء طالبھا ... ) انتھی . 

قوله : سقاڑھا ہبکسر السین وآراد بھا إذا وردت الماء تشرب ما یکون بھا من ظمآً والحذاء 
بکسر ا اء المھملة وبالذال اللعجمة وبالألف ممدودۃ وآراد بھا خفافھا الٹی تقوی بھا علی السیر . 

فإن قلت: ینبغي أن لا یجوز اأخذ اللقطة أصلاً بدلیل ما روي فی شرح الاآثار عن أبی 
عبادة-رضي الله عنہ - قال : قحال رسول اللہ پل : ہ ضالة اللسلم حرق انار : 

قلت: معناہ إذااُخذھا للرکرب لا للتعریف ٠‏ وا حرق ہفتحتین اسم الإحراق . وعن ثعلب 
ا رق : الھب یعني إِنّ تملکھا سببُ العقاب فی النار . وکذا ا حواب عن ا حدیث الآخر ؛ وھو 
فوله -عليه السلام- : ہ لا یڑوي الضالة إلا الضال ؛ یعنی إذا أآخذھا للفے وإن أبرآھا إذا کان 

م: (فإن ألفق اللنقط علیھا) ش: أي علی اللقطة م: ( بغیر إذن ا حاکم فھو متبرع لقصور ولابته عن 
ذمة المالك ) ش: فصار کما لو قضی دین غیرہ بغیر أمرہ وبغیر أمر القاضي م: ( وإن أنفق باسرہ ) 
أي بأمر القاضی م: (کان ذلك) ش: أي إنفاقه م: (دیًا علی صاحجه) ش: أي صاحب اللقطة؛ وإنا 
ذکر الضمیر باعتبار الال م: ( لان للقاضي ولایة فی مال الفائب نظرًلە )ش: أي لأجل النظر 
للغائب لانه نصب لمصالح المسلمین فتعم ولایته . 

م: ( ود یکون النظر في الإنضاق )ش: أي وقد یکون نظر ا حاکم في الأمر بالإنتشاق علی 
اللقطة ؛ فکل ما رآہ القاضي أحوط وأصلح کان لە ذلك م: ( علی ما نبین إِن شاء الله تعالی) ش: 
أى بعد خمسة خطوط عند قولە . 


وإنا رفع ذلك إلی ا حاکم نظر فيه ء فإن کان للبھیمة منفعة اجرھا وأنفق 'عِليْھا من أجرتھا ء لان 

فیه إبقاء العین صلی ملکە من غیر إلزام الدین عليه وکذلك بفعل بالمہد الَبق :وإن لم یکن لھا 

منفعة وخاف أن تستغرق النفقة قیمتھا باعھا وأمر بحفظ لمنھا إبقاء له معنی عنسدممذر إبقائہ 

صورۃ وإِن کان الأصلح الإنفاق علیھا أذن فی ذلك ‏ وجعل النفقة دینا علی مالکھا لأنة فیپ 

ناظراًء وفي ہذا نظر من ا جانبین ہ قالوا : وإغا بأمر بالإنفاق یومین او ثلائة ایام علی قدر ما برق 

رجاء آن بظھر مالکھا ؛ فإذا لم یظھر یأمر ببیعھا ء لن دارة النفقة مستاصلة ء فلا ینظر فی الإنفاق 
مدة مدیدة ء قال في الأصل: شرط [قامة البینة وھو الصحیح 


وإذا کان الأصلح الإنفاق علیھا م: ( وإذا رفع ذلك )ش: أي أمر اللقطة م: ( إلی ا حاکم نظر 
فیه )ش: اي في أمر اللقطة م: ( فإذا کان للبهیكمة عنفعة )ش: وعي صلاحیتھا للإٴجارۃ کا حیوان 
التي ترکب م: ( آجرھا وانفق علیھا من اجرتھا لان فیه ) ش: أي لآان فی أمر الإجارۃ م: ( إبقاء العین) 
ش: أي عین اللقطة م: ( علی ملکه )ش: أي علی ملك صاحبھا م: ( من غیر إلزام الدین عليه ) ش: 
أُي علی صاحبھا . 

م: ( وکذلك یفعل ) ش: أي ا حاکم م :( بالعبد الَبق )ش: فإله یژجرہ وینفق عليه من أجرتہ 
لان فیه إبقاء ملکه م: ( وإن لم یکن لھا منفعة ) ش: کالشاۃ مثلاً م: ( وخاف آن تستغرق النفقة قیمٹھا 
باعھا وأمر ) ش: أي الملتقط م: ( بحفظ ثمنھا إبقاء لە ) ش: أي لآاجل إبقاء اللقطة للمالك ۔٭ 
(معنی عند تعذر إہقائہ صورة )ش: أي من حیث العنی با مالیة حیث لم یکن إبقاء الصورۃ لأنه 
یخاف علیھا ان پستأصل النفقة القیمة م: ( وإن کان الأصلح الإنفاق علیھا ) ش: بعني القاضي لو 
رأی الإنفاق أصلح م: ( آذن في ذلك ) ش: أي فی الإنفا ۔ 

م: ( وجعل النفقة دیناعلی مالکھا لأنە )ش: أي لان القاضی م: ( نصب اظر ) ش: في أُمور 
اللسلمین یفعل ما رآہ آحوط وأصلح کان لە ذلك بعموم ولایته م: ( وفی هذا)ش: أي وفی إذن 
القاضي للملتقط في الإٴنفاق وجعل النفقة دينّا علی ا مالك م: ( نظر من ال مانبین ) ش: جانب ا الك 
بإرقاء عین ملکه وجانب اللتقط بررجوعه علی الالك مما أنفق . 

م: ( قالوا)ش: أي الشایخ : م: ( وإغا یأمر بالإنتضاق یومین أو ثلائة أیام علی قدر ما یری رجاء 
أن بظھر مالکھا ء فإذا لم یظھر یأمر بیبعھا ) ش: أي یأمر القاضي ببیع اللقطة م: ( لان دارة النشقة ) 
ش: أي استمرارھا م: ( مستاصلة )ش: للقیمة م: ( فلا بنظر فی الإنفاق مدة مدیدة ) ش: أي طویلة . 

م: ( قال)ش: أي الصنف-۔ رحمہ الله -: م: ( فی الاصل )ش: أي في3ە البسوط٢‏ م: ( شرط 
إقامة البینة )ش: حیث قال : فإن رفعھا إلی قاض وأقام بینة أنه التعقطھا أمرہ بان ینفق علیهھا ‏ 
(وھو الصحیح ) ش: وفی بعض النسخ ۱ وھو الصحیح وھو اختیار الصنف : وقال الولوا حي في 
افتاواہ ٤‏ : 


۳۰ 


لانە یحسمل آن یکون غصبا في بدہ ولا یأسر فیە بالإنضاق بخلاف الودیعةَجپٹ پاسرہ بالإنفاق 

فیسھاء فلا بد من البینة لبنکشف ا حال ء ولیست نتقام للقضاء ء وإن قال : لاپینة لي بقول لە 

القاضی : انفق عليه إن کنت صادقا فیما قلت حتی یرجع علی الالك إن کان صادقا ولا یرجع إِن 

کان غاصباً ء وقوله في الکتاب وجعل النضقة دیناعلی صاحبھا إشسارۃ إلی أنە إنما یرجَععلی 

امالك بعدما حضر ء ولم یبع اللقطة إذا شرط القاضی الرجوع علی ا الك وھذہ روایة وغو 
الاصح 

قالوا : ھذا إذاکانت اللقطة شیٹا لا یخاف الھلاك عابه لذلك لم بنفقه إلی أُن تقوم البینذ ۔ 

آما إذا کان یخاف أمان القاضي لا یکلفه إقامة البینة لکن بقول لە أنفق عليه إِن کنت صادًا 
م: ( لأانه یحتمل أن یکون غصبًا في یدہ ولا یأمر فیه بالإنضاق بخلاف الودیعة حیث یأمرہ بالإتفاق فیا ) 
ش: خوقًا من ضیاعھام: ( فلابد ) ش: أي فإذا احتمل فی اللقطة الخصب فلا بد م: (من البینة ) ش: 
علی أنه التقطھا م:( لینکشف ا حال )ش: للحاکم حتی یقع أمرہ علی الصواب . 

م: ( ولیست تقام )ش: أي البینة م: ( للقضاء ) ش: أي لأجل ا حکم ؛ وھذا جواب عن سؤال 
مقدر تقدیرہ ان پقال : کیف شرط فی الأصل إقامة البینة ء ولا تقوم البینة إلا علی مدع منکر ؛ 
ولم یوجد ذلك ھنا؟ء وتقدیر ا جواب : أن البینة ھنا لیست لاجل قضاء القاضيء وإنما لکشف 
ا حال یعني ثقام حتی ینکشف حال البهھیمة أنھا لقطة او غصبء فإن فی الآولی یأمر القاضي 
باللانفاق دون الثاني . 

م: 7وإن قال : لا بینة لي ) ش: أي وإن قال اللتقط : لا بینة لی علی آأنی التقطھا م: ( بقول لە 
القاضي أنفق عليه إن کنت صادًا فیما قلت حتی برجع علی ا مالك إِن کان صادثًا ء ولا یرجع إن کان 
غاصيا )ش: قولە ولا یرجع بالنصب؛ لنه عطف علی قوله حتی یرجع فإن یرجع فیه منصوب 
بتقدیر أَنْ بعد حتی . 

م: ( وقسولە )ش: أي قول القدوري وھو مہتداً م: ( في الکتضاب ) ش: أي فی (مختصر 
القدوري؟ م: (وجعل النفقة دیٹاعلی صاحبھا )ش: ھذا من لفظ القدوري م: ( إشارة ) ش: بالرفع 
خبر المبتداً اللذکور م: (إلی آنە إشا برجع ) ش: أي الملتقط م: ( علی ا مالك بصد ما حضر ء ولم یبع 
اللقطة )ش: اللقطة ‏ وضبطه بعضھم علی صیغة اللجھول م: ( إذاشرط القاضي الرجوع ) ش: هذا 
متصل بقوله : إنھا یرجع ا لملتقط م: ( علی ا مالك ) ش: إِذا شرط القاضي الرجوع علی ا الك ۔ 

م: ( وھذہ روایة ) ش: أي شرط الرجوع روایة ء فعلی ھذہ الروایة إذا أمر القاضي بالانفاق 
علی اللقطة ولم یشترط الرجوع علی ا مالك لا پرجع عليه ء وفي الروایة الآخری یرجع . 

م: (ڑوعو الأصح)ش: أي الأصح في الرجوع إن شرط القاضی الرجوع واحترز ہه عن 


۳ 


وإِذا حضر الالك فللملتقط أن بمنم پا منه حتی بحضر النفقة ؛ لأنه یحَيّیٰ۔بنفشته ؛ فصار کأنه 

استفاد اللك سن جھتہ فابه البیع ؛ وأقرب من ذلك رد الابق فإن لە ا حیس الاستسغاء ا لحعل ما 

ذکرناء ٹم لا یسقط دین النفقة بھلاکه فی ید اللتقط قبل الحبس وبسقط إِذا مل ك بعد اخبس ء 

لأنه بصیر با خبس شببیه الرهن : قال: ولقطة ا لحل وا حرم سواء ء وقال الشافعي : بجب الِفریف 
إلی آن یجیء صاحبھا نقولہ لا فی ا حرم: لا یحل لقطتھا إلا مدشدھا . 


قول بعض أصحابنا إن مجرد أمر القاضي یکفی للرجوع م: ( وإذا حضر الالك فللملتقط أن بنعمھا 
منه )شض: أي بینع اللقطة من ا مالك م: ( حتی بحضر اللفقة ) ش: الذي أنفقھا اذلتقط علی اللقطة م 
(لأآنہ ) ش: أي لآن اللقطة ذکر الضمیر باعتبار ا مذکور . 

قاله الکاکی؛ والاوجه أن یقال : ذکرہ باعتبار الال ء وکذلك الکلام في قوله م: ( یی 
بنفقته ) ش: أي بنفقة اللتقط م: ( فصار : کانه استفاد الللك من جھته )ش: أي من جھة الملتقط م: 
(فاشبه البیع ) ش: حیث یجوز للبائع أن یحبس البیع لاستیفاء الثمن ۔ 

م: (وأقرب من ذلك )ش: أي أقرب من البیع إلی اللقطة في السید م: ( رد الابق ) ش: أي 
العبد الھارب ء لآن الڈی ردہ ‏ حبے لأاجل آخذ ا لعل ء وہو معنی قوله م: ( فإنلە)ش: أي 
الراد دل عليه قوله ء رد الابق م: ( ا حبس )ش: أي حبس الابق م: ( لاستیفاء ال حعل ) ش: وھو 
أربعون درھما علی ما یاتی م: ( ما ذکرنا)ش: ہو قوله : حتی ینفقه ؛ فکما آن اللقطة حیث ینفقه 
الملقط ؛ فكذلك الابق حتی یرد من مسك م: ( ثم لا یسقط دین النفقة بھلاکه ) ش: أي بھلاك 
اللقطة علی تأویل الال م: ( فی ید املتقط قبل ال حبس : ویسقط إذا هلك بعد ا حبس لأنہ ) ش: أي لان 
اللقطة علی تآویل ا مال ا ذکرنا م: ( بصیر بالحبس شبية الرھن )ش: إذاملك بعد حبس الرهن 
بالنفقة . 


وفی لالذخیرة٤:‏ إذا أپی الراھن أن ینفق علی الرھن فللمرتھن آن یجب الرھن حتی في 
الْقمة ء ولو هلك الرھن بعد ذلك لا شيء علی الراهن ثم قال قول زفر ٠‏ وقال أبو یوسف : 
لیس لە ان یحیس بالنفقة ء فإذا ملك في ید المشتري ء والنفقة دین علی الراھن بحاله . 

م: ( قال )ش: أي القدوري - رحمے الله - : م: ( ولقطة ا حل واغرم سواء ) ش؛: یعني في 
ا حکم م :(وقال الشافعی : بجپ التعریف )ش: أي تعریف لقطة ا حرم م :( إلی أن یجیء صاحبھا ) 
ش: قال أحمد فی روایة م: ( لقولہ 5ی ) ش: أي لقول النبی گل : م: ( فی ا حرم : لا بحل لقطتھا إلا 
منشدھا)ش: ھهذا أخرجه البخاري ومسلم من حدیث ابن عباس -رضي الله عنھما - قال ٰ قال 
الحدپٹ ؛ وفی لفظ لھا : یلتقط شیا قطعھا إلا منشد وقال أبو عبید : النشد امعرف ؛: 


۳۳۷ 


ولنا قولہ کا : (اعرف عفاصھا ووکاءھا ئم صرفھا سنة 4 من غیر فصلغ ولانھا لقطة وفي 
التصدق بعد مد التعریف إبقاء ملك ا مالك من وجه فیملکه کما فی سائرھاء وٹازیل ما روي أنە 
لا یحل الالتقاط إلا للتصریف والتخصیص با حرم لبیان آنە : لا بسقط الدعریف فلیمہلکان أنہ 
للغرباء ظاھر. وإذا حضر رجل فادعی اللقطة لم تدفع إليه حتی یقیم البینة ء فإن أعطی علانتھا 
والناشد : الطالب ؛معناہ: لا یحل لقطة مکةھ إلا من یعرفھا . 

م: ( ولنا فولە لٹ : اعرف عقاصھا ء ووکاءھا ٹم عرفھاسنة ء من غیر فصل )ش: یعنی بین لقطة 
ا حل ولقطة ا حرم ء وا حدیث آخرجہ الائمة الستة في کتبھم عن زید بن خالد ا چھنی - 
رضي الله عنه - قال : جاء رجل فسال النبي گل عن اللقطة فقال : ١‏ اعرف عفاصھا ووکاءھائم 
عرفھا سنة ء فإن جاء صاحبھا وإلا فشأأنك بھا ... ٤‏ ا حدیث : والعفاص الوعاء الذی یکون فیه 
النفقة من جلد أو خرقة أو غیر ذلك : والوکاء بکسر الواو با مد هو الرباط پشد به . 

م: ( ولاٹھا ) ش: أي ولآن لقطة ا حرم م :( نقطة ) ش: کسائر اللقطات فأبیح أخذھاء وجاز 
الانتفاع بھا بعد ا حول کلقطة ال حل م: ( وفی التصدق بعد مدة التعریف إبضاء ملك ا مالك من وجە ) 
ش: یعني من حیث یحصل الثواب لە م: ( فیملکه ) ش: أي الملتقط م: ( کما فی سائرھا ) ش: أي 
کما یِلك في سائر اللقطات م: ( وٹاویل ما روي )ش: أي ما رواہ الشافعی م؛ ( آنە لا بحل الالتقاط 
إلا تلتعریف )ش: ولھذا ذکر في روایة أآخری ولا یلتقط لقطتہ إلا من عرفھا . 

م: ( والتخصیص با حرم ) ش: ھذا جواب عما یقال ما وجه تخصیص ا حرم فی ھذا العنی: 
وتقدیر ا حواب ان تخصیص حل الرفع با حرم یعني بلقطة ا حرم م :( لبیان أنە لا بسقط التعریف 
فيه) ش: أي في الحرم م :( لمکان أنه ) ش: أي أن الذی یلتقط فيه م: ( للضرباء ظامر ) ش: أي من 
حیث الظاھر ء بیان ذلك أن مکة مکان الغرباء لأن الناس یأتو إلیھا من الأقطار من کل فج 
عمیق ؛ تم یتفرفون في شعابھا فالغالب : إنَ لقطھا الغریب لا یدری عودہ إلی مکة ؛ فلا فائدة 
ا في التعریف فینبغي أن یسقط التعریف أصلاً لعدم الفائدۃ ٠‏ فازال رسول اللہ پل ذلك الوهم 
فقال : لا یحل رفع لقطتھا إلا معرف کما هو ا حکم فی غیرها من البلاد . 

وقیل : لا بصح عند الشافعی با حدیث المذکور إلا إذا جعل الناشد وجعل إلا بعنی ولا 
تقدیرہ: لا یحل لقطھا لا لغیر اللتقط ولا للملتقط . . انتھی . 

قلٹ: قد ذکرنا أن اللنشد هو العرف : والناشد هو الطالب ومذھبه لیس کذلك: قال 
صاحب الوجیز : سعنی ا حدیث لا یحل لقطھا إلامدشد علی الدوام ؛ وإلا لم تظھر فائدۃ 
التبخصیص م: (وإڈذا حضر رجل فادعی اللقطة لم تدفع إليه حتی یقیے البینة فإن أعطی غلامتھا 


۳۳ 


حل للملنقط ان یدفعھا إلیه ء ولا بجبر علی ذلك فی السضاء ء وقالىبالك والشافعی : یجبر 

والعلامة مثٹل أن سمی وزن الدرامم وعددھا ووکاءھا ووعاءھاء لھما أن اجب الید ینازعه في 

الید ولا ینازعه فی اللك فضبشٹرط الوصف لوجود ا لمنازعة من وجہ ولا بشترط إقابة الہینة لعدم 

اللنازعة من وجے ء ولنا أن الید حق مقصود کالملك فلا یستحق إلا بحجة ء وھی البْیَة اعتباراً 

بالملك إلا أنە بحل لە الدفع عند إصابة العلامة لقوله ۔عليه السلام- : فإن جاء صاحبھا خرف 
عفاصھا وعددھا فادفعھا إليه ء وھذا للّباحة 


حل للملتقط آن یدفعھا إليه ء ولا بجبر علی ذلك ) ش: أي علی الدفع م: ( في الشضاء) ش: ببعنی 
ا حاکم لا یجبرہ علی الدفع م: ( وقال مالك والشافعیي : یجبر ) شں: علی الدفع ؛ قال الکاکي : ھذا 
وفع في نسخ أصحانا ء ولکن القائل بوجوب الدفع بالعلامة ء مالك وأحمد وداود وابن المنذر 
فإن فی کتب أ٘صحاب الشافعي قوله کقولنا م:( والملامة سٹل ان سمی وزن الدراخم وعددھا 
ووکاءھا ووعاءھا )ش: ویصف في ذلك کلە ء وقد مر عن قریب تفسیر الوکاء . 

ما(لھما)ش: أي ماك والشافعی م: ( أن صاحب الید) ش: الذي ھو اللتقط م: ( ینازعه ) 
ش: أي ینازع اللدعي لأن اللقطة لە م: ( في الیسد ولا بنازعہ فی الللك فیشترط الوصف ) ش: أي 
وصف اللقطة بذکر العلامة م: ڑلوجود النازعة من وجه )ش: وھی النازعة فی الید م: ڑ ولا یشترط 
[قامة البینة لعدم النازعة من وجه ) ش: وهھي ا منازعة فی اللك: وحاصلہ أن الملعقط لا نزاع له فی 
اللك لانە لا یدعي الللك ‏ وإنا نزاعه في الید ؛ فکان نزاعه من وجه دون وجه فاشترط بیان 
العلامة دون إقامة البینة م: ( ولنا أن الید حق مقصود ) ش: للاإنسان م: ( کاللك ) ش: حتی یجب 
الضمان علی الغاصب بإزالة الید ؛ لا تری أن المدبر إذا غصيه غاصب یلزم الضمان لإزالة ید 
الحرم وإن لم یکن الدبر قابلاً للملك . 

فإذا کان کذلك م: ( فلا یستحق ) ش: أي اللدعی م: ( إلا بحجة وھی البیدة اعتبارً بلللك ) ش: 
إذا ادعاہ لقوله- عليه السلام- ہ البینة علی الدعی؛م: ( إلا ألہ) ش: أي غیرأن املعقط م: (یحل لە 
الدقع) ش: أي دفع اللقطة إلی صاحبها م: (عند إصابة الصلامة لقوله ۔عليه السلام -: ہ فإن جاء 
صاحبھا وعرف عفاصھا وعددھا فادفعھا إليه ) شض: ... ا حدیث رواء مسلم عن أبي بن کعب ۔ 
رضي الله عنہ - أن رسول الله ا قال فی اللقطة : ٢‏ عرفھا فإن جاء أحد یخبرك بعددھا ووکاٹھا 
ووعاٹھا فأعطہ إیاھا وإلا فاستمتع بھا ٤‏ وفي روایة : ٭ وإلا فھي کسبیل مالك ٤‏ وفی روایة أبی داود : 
فإن جاء مالکھا فعرف عددھا وو کاءھا فادفمھا إلیه :''ٗ . ٰ 


م: ( وھذا) ش: أي قوله- عليه السلام- فادفعھا إليه م: ( للإباحة ) ش: یعنی الأمر فیه 


.]1۷ ۰۳[ ابو داود‎ )١( 


اوس 


عملا بالشھور ء وھو قولە عليه السلام : البینة علی المدعی ... الحدیث'ٴََیَخْذ منہ کفیلاً إذا کان 
یدفعھا إليە اسٹیثاقء وھذا بلا خلاف ؛ لأنه یاخذ الکفیل لنفسه بخلاف التکقیل لوارث غائب 
عندہ ء وإذا صدقه قیل لا یجبر علی الدفع کالوکیل بقبض الودیعة إذا صکه 


للاإباحة ء لان الأمر یجيء للاٍباحة م: ( عملاً باللشھور ) ش: أي لأجل العمل با حدیث الٹنھُور 
م: (وھو قوله -علیے السلام- ھ البینة علی المدعی ... ٤‏ ا حدیثٹ ) شى: أي آتم ا حدیث: وعام+ە: 
ہوالیمبن علی من آنکر؛ بیانە أن قوله- عليه السلام- 3 ادفعھا إليه ٢‏ ون لم یحمل علی الإباحة ء 

والاأصل في التعارض ا لجمع عمل ا بالدلیلین ؛ فحملنا ما تمقسك بە الشافعي علی إباحة 
الدفع دفعا للتعارض بین ا لحدیثین . 

وقال الاکمل : ولقائل أن بقول ا حمل علی الإباحة عملاً با لشھور یلزم عدم جواز الدفع 
أيفضسًا ء لآن انتفاء الوجوب یلزم انصفاء ا مواز وأن الشافعي لم یقل بانسشاء ا جواز بانسفاء 
الوجوب؛ والمصنف ھا ھنا في مقام الدفع فجاز أن یدفعه علی طریقه فیلزمہ ا خصم . 

م: ( ویاخذ منه )ش: أي من مدعي اللقطة م:( کفیلاً إذا کان ) ش: أي اللتقط م: ( یدفمھا إليه ) 
ش: أي یدفع اللقطة إلی الدعی م: ( استیٹاگًا )ش: أي لأاجل الاستیثاق لنفسه حتی إذا ظھر الأمر 
بخلاف ٦‏ وتقدر الرجوع إليه یرجع علی الکفیل ۰ 

ھذا إذا دفعھا بالعلامة ء أمالو دفعھابالبینة ؛ فلاہی حئیفة - رحمے الله - روایتان 
والصحیح أنە لا یأخذ کفیلاً کذا في 9 جامع قاضي خان؛ م: ( وعذا بلا خلاف ) ش: یعنی أخذ 
الکفیل سوما بلا خلاف م: ( لأنه یاخذ الکضیل لنفسه ) ش: ولا یأخذہ لغیرہ م: ( بخلاف التکفیل 
لوارث غائب عندہ ) ش: أي عند أبي حنیفة ودل الضمیر إليه ٭ وإن لم یسبق ذکرہ لشھرۃ حکم 
تلك الألة : صورته میراث قسم ہین الغرماء أو الورثة لا یؤخذ من الغرم ولا من الوارٹ کفیل 

وعندھما تؤخذ ء والفرق عند أبي حنیفة أن حق ا حاضر ھا ھناغیر ثابت ؛ فیمکن أن 
یکون غیرہ فیضمن ؛ ولا یکن الرجوع علی الآخذ لأنە قد یتواری فیحتاط بأخذ الکفیل ۰ 

أما في ا میراث فحق ا حاضر ثابت ومعلوم ؛ وحق الآخر سوھوم فلا یجوز أن یأخذ حق 
الحاضر الشابت للموھوم ؛ وقال الأترازي : فوله ویأخذ منە کغیلا إلی قوله وھذا بلا خلاف فیه 
تناقضی من الصنف ؛ لأنه قال فی فصل ال لمواریث فیه روایتان : والأصح أنه علی الخلاف . 

م: ( وإذا صدقه )ش: أي إذا صدق اللتقط مدعي اللقطة م: ( قیل لا یجبر علی الدفع کالوکیل 
بقبض الودیعة إذا صدقه ) ش: أي لا بجبر المودع علی الدفع یعني لو جاء رجل إلی ا مودع وقال أنا 


کس 


وقیل یجببر لآن ا مالك ھا ھنا غیر ظاہر : والمودع مالك ظاھر ؛ ولا بتَیق باللقطة علی غني ء 

لآن اامور هو التصدق لقوله -عليه السلام ۔فإن لم یأات-یعني صاحبھا- فلیتصدق بە والصدقة 

لا تکون علی غني فأشبه الصدقة الفروضة ؛ وإن کان اللنقط غنیاً لم یجز لە ان ینتفع بھا ء وقال 

الشاضعي : یجوزء لقوله ۔-عليه السلام- فی حدیث أبي-رضی الله عنه- : فان جاغّاحبھا 
فادفعھا إليه وإلا فانتفع بھاء وکان من ال میاسیر ‏ 


وکیل المودع فی استرداد الودیعة منك فصدقه لا یجبر علی الدفع إليه لأنە أمر بحق القبض في 
ملك الغیر . 

م: ( وقیل : یجبر لان المالك ھا نا غیر ظاھر ) ش: أي مالك آخر غیر ہذا اللدعي في اللقطة 
غیر ظاھر ولا أقر أنه هو ا مالك یلزمه إقرارہ فیجبر علی الدفع . 

م: ( والمودع ) ش: بکسر الدال م: ( مالك ظاھر )ش: فبالإفرار بالوکالة لا یلزمه الدفع إليه 
لانه غیر مالك بیقین ء ثم في الودیعة إذا دفع إلیه بعدما صدقه وھلك في یدہ ٹم حضر ال مودع 
وأنکر الوکالة وضمن ا لمودع لیس لە أن یرجع علی الوکیل بشيء. 

وھنا للملتقط أن یرجع علی القابض لآأن مناك في زعم المودع أن الوکیل عامل للمودع في 
قبضە٭لەلم یأمرہ وأنه لیس ہضامن بل المودع ظالم في تضمین إیاہ ء ومن ظلم فلیس لە ان 
یظلم غیرہ وھنا فی زعمہ أن القابض عامل لفسه وإنه ضامن بعدما ثبت الملك لغیرہ بالیینة فکان 
لە أن یرجع عليه ما ضمن لھڈا ء کذا في 9 البسوط٤‏ ۔ 

م: ( ولا یتصدق باللقطة علی غنی لان اللأمور هو التصدق لقوله ۔عليه السلام- : فان لم یات - 
یعنی صاحبھا- فلیتصدق به ) ش: أي ما أمر بالصدقة م: ( والصدقة لا تکون علی غنی فاشبه الصدقة 
الفروضة)ش: حیث لا تصح علی غني ء والحدیث رواہ أہو ھریرة ؛ أخرجہ الدارقطنی'''ء وقد 
تقدم م :( وإن کان اللتقط غنيًا لم یجز لە أن بنتفع بھا )ش: أي باللقطة م: ( وقال الشافعي- رضي الله 
عنه : یجوز )ش: وبە قال أحمد م: ( لقوله -عليه السلام- ) ش: أي تقول النہی َلل م: ( في حدیث 
اأبی- رضی الله عنه - فإن جاء صاحبھا فادفعھا إليه وإلا فانصفع بھا ) ش: حدیث أٔبي بن کعب - 
رضی الله عنه - فی الصحیحین ؛ وفے : فاحفظ عددھا ووعاءغا ووکاءھاء فإن جاء صاحبھا وإلا 
فانتفع بھا. .. ٤‏ ا حدیث . 

م: ( وکان )اش: أبی بن کعب - رضی الله عنه - م: ( من الیاسیر ) ش: أي من الأغنیاء ء 


)١(‏ سنن الدارقطني /٤(‏ ۱۸۲) وقد تقدم عن زید بن خالد ا جھني ۔ 


ہس 


ولائه إنما ییاح للفقیر حملا لە علی رفعھا صیانة لھا والغنی بشارکه فَيَدء,ولنا انه سال الغیر فلا 
یباح الانتفاع بە إلا برضاہ لاطلاق النتصوص والباحة للفقیر ما روپناہ آو بالإمماع فیبقی ما رواہ 
علی الأصل والغني محمول علی الأاخذڈ ؛ 


وجھان عند سیہویه ومصدران عند غیرہ ۔ 

قیل : یرد کلام الصنف ما رواہ البخاري ومسلم عن أبی طلحة قلت : پارسول الله : إِن 
الله تعالی یقول : ٭ لن تنالوا البر حنی تنفضقوا مما ‏ حبون 4 ( آل عمران ؛ الآیة ۹۲۰) ء وإن أحب 
أموالي إلي بیرحاء وإنھا صدقة للە اُرجو برھا فما تری یا رسول الله ؟ فقال رسول اللہ ڑا : 

قلت : بحتمل أنه یسر بعد ذلك ؛ وقضایا الأحوال متی تطرق إلیھا الاحتمال سقط منھا 
الاستدلال . 

م: ( ولأنه )ش: أي لان الانتفاع باللقطة م: ( إغا ییاح للفقیر حملاً لە علی رفعھا ) ش: أي 
لکونه حاملا وباعتًا علی رفعھا أي علی رفع اللقطة م: ( صیانة لھا ) ش: أي حفظا للقطة ء یعنيی 
حفظا لھا عن الضیاع م: ( والغتي یشارکە فيه )ش: أي یشارك الفقیر فی الانتفاع بھا : 

حاصلء ان حل الانتفاع باللقطة بعد الشعریف للفقیر لا للحصدق فیصیر ذلك سببّا 
للالتقاط ؛ فیصیر ا مال محفوظا علی ا مالك . 

فإنہ متی علم أآنه یحل لە الانتفاع بە بعد التعریف یرغب فی الالتقاط والغني یشارك الفقیر 

م: ( ولنا آنه )ش: أي ان اللقطة ٭ ذکر الضمیر باعتیار ا مال م: ( مال الغیر فلا یباح الانتفاع بە 
[لا برضاہ لوإطلاق النصوص ) ش: ا حریة للتعرض للك مال الغیر فلا یباح ء قال الله تعالی : طولا 
تاکلوا آموالکم بینکم بالباطل إلا أن تکون ثجارة عن تراض منکم ٭ . 

م: ( والإباحة للفقیر ما رویناء) ش: وھو قولہ ۔عليه السلام-: ٭ فلیصدق بە ٤‏ فعلم أن الإباحة 
ہبطریق التصدق . 

م: ( آو بالإجماع ) ش: علی جواز تعادل الصدقة للفقیر دون الغنی م: ( فیبقی ما رواء علی 
الاصل ) ش: أي بقي مارواہ جواز الانتفاع الفقیر علی الأاصل وھو حرمة الانتفاع مال الغیر 
بغیر إِذٰنه . 

م: ( والغی محمول علی الأخذ ) ش: سذا جواب عما قال الشافعي : یجوز الانتفاع للغنيی 
بعد مدة التعریف حتی یکون حاملاً علی رفع اللقطة وصیانتھا لأنە إذا عرف أن اللقطة یجوز لە 


رہ سں 


لاحتسال افتقارہ في مدة الشعریف : والفقیر قد بتوانی لاحتسال استَ‌اله فیھا ء وانتفاع أٌبي - 
رضيی الله عنه کان باذن الإمام وھو جائز بإذلہ؛ 


الانتفاع بھا بعد التعریف پرفعھا رجاء أن یؤول إليه ء وتقریر ا حواب أن الغني محَمُول علی 
الأاخذ ؛ یعني کونە حاملاً لرفعھا م: ( لاحتمال افتقارہ فی سدة التعریف )ش: یعنی بحتل ان 
یکون فقیراً فی مدة التعریف ۔ 

م: ( والفقیر قد یتوانی ) ش: أي قد یتکاسل فی الأخذ م: ( لاحتمال استغناه فیھا ) ش: أي في 
مدة التعریف ؛ فیکون ا حاصل في کل منھما رفع اللقطة وا حاجة إلیها ء وكذلك في کل منھما 
مال عدم رفعھا ء إِلا ان ا حامل في الغني لا یوجب الانتفاع بھا بخلاف الفقیر وتطرق الاحتمال 


في ا مال لا یؤثر فی ا حال ۔ 
فإن قلت : فی صحیح البخاري عن زید بن خالد ا چھني : ٭ فإن جاء صاحبھا وإلا فشانك ؛ 
فدل علی الانتفاع للملتقط غنا کان أو فقیر . 


قلت : معنی شأنك الزم شأنك بھا فی ا حفظ لصاحبھا م: ( وانتفاع أٌبي - رضي الله عنه -کان 
بإنن الإمام) ش: ھذا جواب عن استدلال الشافعی بحدیث أبي بن کعب - رضي الله عنه - بیانه 
ان انتفاع أبي بن کعب - رضي الله عنە - کان بإذن الإمام تخصیصا لە ء کما في شھادة خزیة - 
رضي الله عنه - م: ( وھو جائز بإذنه ) ش: أي الانتفاع باللقطة بعد مدۃ التعریف جائز للغني بإذن 
الإمام علی وجهھ یکون قرضا . 

وھذا الخواب الذي أجاب به الصنف عن حدیث أبي بن کعب - رضي الله عله -إمنا 
ِشي علی کون أبي غنًا ء لأنه قال فیما مضی وکان من الیاسیر ؛ وقد قلنا فیما مضی أنه کان 
فقیرا وہینا ذلك ء قال الأترازي فی جوابە عن حدیث أبي قال أصحاہنا : إنه کان فقیراً وذکر 
حدیث آأہی طلحة ؛ وقد ذکرناہ . 

فإن قلت : قال الترمذي عقیب حدیث أبی - رضی الله عنه - والعمل عليه عند أھل العلم ء 
وھوقول الشافعي وأحمد وإسحاق ء قالوا لصاحب اللقطة أن ینتفع بھا إذا کان غنیا . 

ولو کانت اللقطة لا تحل إلا من تحل لە الصدقة لم یحل لعلي بن أبي طالب - رضي الله 
عنه - وقد أمرہ رسول اللہ پل باکل الدینار حین وجدہ ؛ ومن لم یعرفه . 

فلت : أجیب : عن ھذا یا اأجیب عن حدیث أبی - رضي الله عنه - فرواہ أبو داود في 
سننه عن سھل بن سعد ان علیٰٗ بن أبی طالب دخل علی فاطمة وحسین - رضي الله عنھما ۔ 
وھما یبکیان ؛ فقال : ما پیکیکما؟ قالا : ال جوع ء فخرج علي - رضي الله عنه - فوجد دینار 
بالسوق فجاء فاطمة فأخہرھا فقالت : اذھب إلی فلان الیھودي فخذ لنا دقیقا ء فجاء الیھودي 


رس 


ون کان الملنقط فقیراً فلا باس بأن ینتفع بھا ما فیه من تحقیق النظر من ال این ولھذا جاز الدفع 
لی فقیر غیرہ : وکذا إذا کان الفقیر آباہ 

واشتری بە دقیقا ۔ 

فقال الیھودي : آأنت ختن ھذا الذي یزعم أنه رسول الله ؟ قال : نعم ءقال : فخذ ٹم جا 
فاطمة - رضي الله عنھا - فأخبرھا ء فقالت : اذھب بە إلی فلان ال مجزار فخذ لنا بدرعم ما 
فذھب فرھن الدینار بدرھم فطبخت وخہزت وأرسلت إلی أبیھا ؛ فجاء فقالت :یا رسول الله 
آذکر لك فإن کان لنا حلالاً أکلناہەء من شأنه کذا وکذا ء قال :٭ کلوا بسم الله ٤‏ فأکلوا فبینماھم 
مکانھم إذا غلام ینشد الله والإسلام الدینار ۔ 

فأمر النبي قلاِ فدعی فسآله فقال : فسقط منی فی السوق ہ فقال النبي پل : < یا علي اھب 
إلی ال جحزار فقل لە إن رسول الله اَل ارسل إلي بالدینار ء ودرهمك علي ٤‏ فارسل به فدفعہ اللبی پل 
إليه . . . ''' انتھی . 

واستشکل هذا من جھہة أن علیٔا - رضی الله عنە - أنفق الدینار قبل التعریف : واجاب 
المنذري بأن مراجعة علی - رضی الله عنہ - رسول الله پٹ علی ملا ا خلق إعلان به ء ثم قال : 
بھذا یؤژید الاکتفاء بالتعریف مرة واحدة ۔ 
طالبِ - رضي الله عنه - وجد دینارا فی السوق فآتی النی پ2 فقال : (عرفے ثلائة آیام ٤‏ قال 
فعرفه ثلاثة أیام فلم یجد من یعرف ہ فرجع إلی النبي 8ڑ فأخبرہ فقال : < شانك ... '؟' 
ا خدیث . 

م:( وإن کان ا ملنقط فقیرا فلا بأس بأن ینتفع بھا ما فیه ) ش: أي من الانتفاع م: ( من تحقیق النظر 


م:( ولھذا)ش: أي ولکون النظر فیه من المانبین م: ( جاز الدفع ) ش: أي دفع اللقیط م: (إلی 


فقیر غیرہ ) ش: من الفقراء أُو ہو وسائر الفقراء سواء في الفقر ؛ فجاز الانتفاع لە أَیضا ء م 
(وکذا )ش: أي وکذا یجوز م: ( إذا کان الفقیر آباہ ) ش: أي اب اللتقط . 


.]۱۷۱٦[ ابو داود فی < اللقطة؛‎ )١( 

(٢)رواہ‏ عبد الرزاق ]٦٤ /٥۰[‏ حدیث )۱۸٦۳۷(‏ وقال محققه -حفظه الله -:عذہ القصة مرویة علی وجوہ 
وتزید وتنقص . راجع البیھقي )۱۹١/٦(‏ وقد أخرجہ أبو یعلی من طریق ہکر؛ عن ابن جریج ء والہزار من 
طریق یحیی بن سعید عن ابن جریج کما فی کشف الآاستار ( ۲۸۱/۱). 


ہس 


آو ابنه و زوجته ء وإن کان هو غنیامما ذکرنا ء واللاعلم . 


سے۔مےم_ےےہ ٴر_ ےہ ض مم م_ ےت کے ےس 

م: ( آو ابنە أو زوجت : وإن کان هو )ش: أي اللتقط م: ( غیا)ش: وضَفھا إلی عؤلاء 
وکلمة إن واصلة جا قبلھا م: ( ما ذکرنا )ش: أي ما فيه من تحقیق النظر من ا انبا ولو العقط 
العبد شیتا بغیر إذن مولاہیجوز عندنا ومالك وأحمد والشافعی فی قول فإذا أتوہ ولب ربه 
بقضاء الدین أو البیع فیه سواء أتوہ قبل التعریف أو بعدہ ۰ 

وبە قال أحمد والشافعی فی وجہ لأنه ضمان خیانة فتعلق برقبتہ + ویظھر فی حق ا مولی : 
وعند مالك إن أتلفه قبل التعریف یؤمر الولي بالدفع أو القدر وإن أتلف بعد التعریف یطالب 
العبد بعد العتق ؛ ۳9/770 0 
(والله أعلم) . 


سر يست 


نس 


کتاب الإباق 
الابق أخذہ أفضل في حق من یقوی عليه ما فيه من إحیائه : واما الضال فقد قیل كذلكّ:وتد قیل 
ترکە أفضل لانہ لا بسرح مکانه فیجہہ ا مالك ولا کذلك الَبق ؛ ٹم آخذ الا‌بق بات یک إلی 
السلطان ء لأنه لا یقدر علی حفظه بنفسه بخلاف اللقطة ء ثم إذا رفع الَبق إليه یحبسه ء ولو رفع 
الضال لا یحہےه لأنە لا یؤمن علی الابق الا‌باق ثانیا 


م: ( کتاب الباق ) 

ش: أي ھذا کتاب فی بیان أحکام الإباق وھو الھرب من أبق من باب ضرب یضرب ؛ وفي 
االمبسوط) الإباق الشمرد فی الانطلاق وهو من سوء الأخلاق ء ورواۃ الأعراق یطھر العبد عن 
نضه فرارا لیصیر ماله ضماًا أو ردہ إلٰی مولاہ إحسان ء وھل جزاء الڑإحسان إلا الإ(حسان . 

والابق هو الذي بھرب عن مولاء قصدً ء والضال هو الذي ضل الطریق إلی منزله : وفي 
النھایة هذا الکسب أعني اللقیط واللقطة والإباق والعتق رکیت یجانس بعضھا بعضیًا من حیث 
(ن في کل منھا عرضة الزوال والھلاك . 

م: (الابق )ش: علی وزن فاعل مرفوع بالابتداء ء وقولہ م:(اخذہ )شر: مبتدأثان وخبرہ هو 
قوله م: ( أفضل )ش: والحملة خبر ا بتداً الأول م: (غي حق من یقوی عليه )ش: أي من بقدر علی 
اأخذہ ولا نعلم خَلافًا بین أھل العلم م :( ما فيه )ش: أي ا فی أخذہ م: ( من إحیائہ ) ش: لأنہ 
ہالك فی حق ا مولی ؛ فیکون الرد إحیاءہ . 

م: ( وأما الضال فقد قیل کذلك ) ش: أي حکم الابق أخذہ أفضل ء افيه من إحیاء النفس 
ومن التعاون علی البر کالابق م: ( وقد قیل ترکه أفضل لأنە لا یبرح مکانه ) ش: یعني الضال یطلب 
مالکه فلا پبرح عن مکانە م: ( فیجصدہ ا الك ولا کذلك الاَبق )ش: بخلاف الابق لأنه یخفی عن 
مولاہ ء وإذالم یؤخذ یضیع حقه م: ( ٹم آخذ الَبق ) ش: الاخذ علی صیغة اسم الفاعل م: ( یأنی 
یه ) ش: أي بالابق م: ( إلی السلطان ) ش: أو نائبه أو القاضی م: (لاہ)اش: أي لان آخعذ, ما(لا 
یقدر علی حفظه ) ش: أي حفظ الابق م: ( بنفسه )ش: لتمردہ أو عجز آخذہ ؛ ثم ھذا الذي ذکر 
من الڑإتیان بالعبد الابق إلی السطان اختیار شمس الأئمة السرمخحسي ء وأما اختیار شمس 
الأئمة ا حلواني فالاآخذ بالحیار إن شاء حفظہ لنفسه وإن شاء دفعه إلی الإمام . 

وكذلك الضال والضالة الواجد فیھما بالخیار کذا فی الذخیرۃة م: ڑ بخلاف اللقطة ) ش: 
حیث لا یرفعه إلی السلطان لأنه قادر علی حفظھا بنفے م: ( ئم إذا رفع الابق إليە ) ش: أي إلی 
السلطان م: ( یحبسە ء ولو رفع الضال لا یحبسە لأنه لا پؤمن علی الاَبق الباق ٹانیّا ) ش: فیکون ترك 


چس 


بخلاف الضال ؛ شال : ومن ردآبقاعلی مولاء من مسیرۃ ثلالة یام فَضَبْاع‌دا فله عليه جعلہ 

أرہعون درھماء وإِن ردہ لاقل من ذلك فبحسابه ؛ وھذا استحسان : والقیاس ان لایکون له شیء 

إلا بالشرط وھو قول الشافعی -رحمہ اللہ- لأنہ متبرع بمنافعمه فاشبے العبد الضْتَالٰ. ولنا أن 
الصحابة -رضي الله عنھم- اتفقواعلی وجوب اأصل ال معل . إلا أن منھم من 


بمےحہ0-6-ے-ے-ے6>6ے -س-ےمےم ےت تنتںتد ےہ ۔د_۔۰__ہ ہے ے_ٗ سم 
حبسه تعریضً علی الإباق م: ( بخلاف الضال ) ش: لأن الظاہر أنه لا بروح إذالم یحبس . 

وقال ا حاکم الشھید في <الکافي؛ : وإذا أتی الرجل بالعبد فأخذہ السلطان فحہے فادعاہ 
رجل وأقام البینة أنه عبدہ قال : یستحلفه ما بعته ولا رهنته ء ثم یدفعه إليه ولا أحب أن یأمحخذ 

وإن آخذ منە القاضي کفیلاً لم یکن لیأخذہ ولکن لا یأخذہ أحب إلي ء قال ا حاکم : ھذہ 
روایة بی حفص ورأیت في بعض روایات سلیمان قال : أحب إلي أن یأاخذ منە کفیلاً . 

وإن لم یأاخذ منە کفیلاًوسعه ذلك وإن لم یکن للمدعي بنیة ء وأقر العبد أنه عبدہ قال : 
یدفعه إليه ویأخذ منە کفیلاً ء وإن لم یجئ للعبد طالب . قال : إذا طال ذلك باعه الإمام وأمسك 
ثمنه حتی یجيء لە طالب ویقیم البینة بأن العبد عبدہ فیدفع الثمن ولا ینقض بیع الإمام ‏ وینفق 
عليه الإمام فی مدة حبسه من بیت ا ال ٹم بأاخذ من صاحبه إن حضر ومن ثمنه إن باعه . 

م: ( قال )ش: أي القدوريی - رحمہ الله - : م: ( ومن رد آبَِقًا علی مولاہ من مسیرة ثلاثة ایام 
فصاعدً فله عليه جعله أربعون درهمًا ء وإن ردہ لاقل من ذلك) ش: أي من مسیرة السفر م: (فبحسابہ) 
گے اي فیحسب ا جعل بحساب ما دون السفر ؛ والحعل بالضم ما یجعل للعامل علی عمله . 

م: ( وھذا استحسان ) ش: أي وجوب ا حعل استحسان الشایخ لاتفاق الصحابة علی ذلك م: 
( والقیساس أن لا یکون لە ) ش: أي للمسیر م: ( شيء إلا بالشرط وو قول الشافعی- رحمہ الله -) 
ش: وبه قال ابن ا منذر وبعضض أُصحاب أحمد ؛ وھو قول إہراھیم النخعی أَیفا . 

ولکن ما أنفق عليه إنما یجب بالشرط ء بأن قال : من رد عبدي علي فله کذا م: ( لأله) ش: 
أي لان امراد م: ( متبرع بمنافعہ )ش: فی ردہ م: ( فاشبه العبد الضال ) ۔ 

ش: حیث لا یجب شيء فيه ؛ ولو تبرع عليه یعني من آعیان ماله فلا یرجع عليه ء فکذا إذا 
تبرع بمنافعے ء ولایستوجب الاَبق نھئا لە عن ا نکر ؛ والٹھی عن الذکر ضرض ؛ فإذً لا 
یستوجب فاعل الفرض جعلا . 

م: ( ولنا أن الصحابة - رضي الله عنھم - اتضضوا علی وج وب أصل ا لعل : إلا أن منھم من 
أوجب أربعین درهمًا ء ومنھم من أوجب ما دوٹھا ) ش: أُي ما دون الأربعین ء فمن الصحابة الذین 
ارجبوا الآربعن درھما + عن عمر - رضي الله عنه - رواہ ابن أبي شیبة فی 8 مصنفه 4ء حدئنا 

ری 


وجب أربعین درھعاً ء ومٹھم من أوجب ما دونھا فاوجبنا الأاربعین فی مَسیرۃ السفر وما دونھا 
فیما دونە ء توفیقاً وتلفیقاً بینھما ء ولآان یجاب ال حعل اصله حامل علی؟الرد ء 


محمد بن یزید عن أیوب عن أبي العلاء عن قتادة وأبی ھاشم أن عمر - رضي الله عنه (قضی 
فی جعل الابق أربعین درھما ۹ء ومنھم معاویة - رضي الله عنه - رواہ ابن أبي شیب أَيفَناً ٤‏ 
حدثنا وکیع حدثنا سفیان عن أَبي إسحاق قال : أعطیت ا حعل في زمن معاویة -رضي الله 
عنه- أربعین درهما ؛ ومنھم عبد الله بن مسعود - رضي الله عنھما - رواہ عبد الرزاق في 
۷امصنفہ اأخبرنا سفیان الثوري عن أبي رباح عن عبد الله بن رباح عن أبي عمرو الشیبانی - 
رضي الله عنە - قال : أصبت غلماًا أباقّا بالغین ء فذکرت ذلك لاہن مسعود -رضي الله عنہ- 
فقال : الأجر والغنیمةء قلت : ھذا الأجر ء فما الغنیمة؟ قال: أربعون درھهما من کل رأس. 


ومن الصحابة الذین أوجہوا أقل من أربعین درھما علي ہن أبي طالب -رضي الله عنہ۔ 
رواہ ابن أبي شیبة فی مصنفه ٭حدثنا محمد بن یزید ویزید بن ھارون عن حجاج عن حصین 
عن الشعہبی عن ا حارث عن علي ۔رضی الله عنہ- أنه جعل في جعل الابق دینارا ء آو اثني 
عشر درھمّاء وفیه حدیث مرفوع مرسل : أخرجه عبد الرزاق وابن أبي شیبة فيە مصنفیھما) 
عن عمرو ابن دینار أن رسول الله ولچ قضی فی العبد الاَبق یؤخذ خارج ا لحرم بدینار أو عشرۃ 
درا ۱ 

م: ( أوجبنا الأرہعین فی مسیرۃ السفر وما دونھا ) ش: أي أوجینا ما دون الأربعین م: ( فیما 
دونه ) ش: أي فیما دون السفر م: ( توفِکًا )ش: بین الآثار للذکورة م: ( وتلفیقًا بینھما ) ش: أي 
جممًا بین الروایات ا متعارضة ٠‏ والتلفیق الضم بقال : لفقت الثوب ألفقه وو ان یضم شفة إلی 
أآخری کذا فی الصحاح . 

فإن قلت: کان الواجب أن یؤخذ بأقل القادیر تیقنڈٌ . قلت: لم یؤخذ بالاقل لامکان التوفیق 
بین أقاویلھم وأشار إليه للصنف بقوله : فأوجبنا الأربعین إلی آخرہ ء وعن أحمد : إن ردہ من 
اللصر فله عشرۃ دراھم أو دینار ء وإن ردہ من خارج الصر سواء کان مدۃ السفر آو لا فله 
اُربعون؛ وقال مالك : لە أجر مثله فی قدر تعبه وسفرہ : وتکلف طلبه ممن شأنه وعادته طلب 
الإباق وإن لم یکن من نصب نفسه کذلك فلە نفقتہ عليه ء لأنہ اختلف فيە الصحابةء فعلم أنه 
غیر مقدر بشيء معین فیجب آجر الثل م: ( ولان یجاب اغعل أصله حامل علی الرد ) ش: هذا 
دلیل عقلي لوجوب ا جحعلہ بیانە أن الأصل في إیجاب ا معل هو أنه یحمل علی رد الابق . 


.۱٦۹4۹۰۷ رواہ عہد الرزاق [۸/ر ۲۰۷ء ۸]] حدیٹ‎ )٦( 


۸ 


إذ الحسبة نادرۃ فتحصل صیانة أموال الناس ء والتقدیر بالسمع ولا سمع فیالضال فامتنع ء ولان 
ال حاجة إلی صیائة انضال دوتھا إلی صیانة البق لأنه لا یتواری والابق یختفي ویقدر الرضخ في 
الرد عما دون السفر باصطلاحھما ء آو یفوض إلی رأي القاضی : وقیل: یقسم الازبعون 


م: ( إذ1لحسبة) ش: أي العمل فيه لأجل اعتقاد الآجر م: ( نادرة ) ش: فإذا کان كذلكام 
(فتحصل) ش: بوجوب ا حعل م: ( صیائة آسوال الناس ) ش: من الضیاع فیرغب کل واحد عن 
تحصیل الابق لیردہ إلی صاحيه ؛ فیأخذ ال حعل . والرد یحتاج إلی عناء فقلما یرغب الناس في 
التزام ذلك حسبة ء ففی إیجاب ا حعل یحصل صیانة الأموال م: ( والتقدیر بالسمع )ش: جواب 
عن قیاس الشافعي الاَبق علی الضال فی عدم وجوب الحعل أي تقدیر الجُعل في الاَبق بدلیل 
سمعي أو هو إجماع الصحابۃة الذي ورد فی حکم الآَبق من وجوب ا لحعل علی حسب 
الاختلاف في کمیة القدار فیه ء ولا اختلاف في أصل الوجوب لأنە وقع مجمعًا عليه من غیر 
نکیر منھم . م: ( ولا سمع في الضال )ش: أي لم برد شيء في وجوب شيء في رہ الضال م: ) 
فامتنع ) ش: قیاس الابق علی الضال ؛ وکان القیاس فی رد الاب عدم الوجوب أَیضا ؛ إلا أنا 
ترکنا القیاس فيه لوجود السمع . 

ولاسمع في الضال : فبقي علی أصل القیاس م: ( ولان امحاجة ) ش: إ[شارۃ إلی بقاء إلحاق 
الابق بالضال ہ بیانە أن ا حاجة م: ( إلی صیانة الضال دونھا ) ش: أي دون ا حاجة م: ( إلی صبانه 
الأبق للأنه ) ش: أي لأآن الضال م:ڑلایتواری)ش: أي لا بختفی م: ( والابق یختفی ) ش: لان 
ھارب ہ والھارب یخفی نفسه ۔ 

م: ( ویقدر الرضخ )ش: تفصیل لقوله : وإن ردہ لأقل من ذلك فبحسابہ بأن عملوا بالقسمة 
کان لکل یوم ثلائة عشر درھمّاء وثلاثة دراھمء وردھذا قول من قال : إن قوله رضخ إلی آخرہ 
نکرار ما ذکرہ قبله؛ وإن ردہ لأقل من ذلك فبحسابه؛ ہیانە أن هذہ الأوجے الثلاثة أعئی قولە : 
الرضخ إلی قوله وإن کانت تفصیل ما ذکرہ أولا۔ فإن التقدیر الشرعی إذا ثبت علی لاف 
القیاس يینع أن یکون ا دون القدر حکم القدر فقال : لأاجل ذلك ویقدر الرضخ بالمعجمتین من 
قولھم ؛ أرضخ فلان بغلان مالە إذا أعطاہ قلیلَآمن کشیرء والاسم الرضیےخۃ یقال : أعطاہ 
رضیخة من ماله ورضاخة کذا ذکرہ ابن درید . 

م: ( في الرد عما دون السفر باصطلاحھما ) ش: أي باصطلاح الراد وا مالك یجب ما یقع عليه 
اتفاقھما ء وھذا أحد الوجوہ الثلاثة التی أشرنا إلیھا م: ( آو یفوض إلی رأي القاضي ) ش: ھذاہھو 
الوجه الثاني و یفوض أمر الرضخ إلی رأي القاضي علی حسب مایری . 

قالوا : هذا هو الأشبه بالاعتبار م: ( وقیل : یقسم الأربعون ) ش: ھذا ہو الوجه الشالث أي 


نس 


علی الایام الثلالة ء إذ ھی أقل مدة السفر . قال : وإن کانت قیمته أقل من أزَیْعین یقضی لە بقیمتہ 

إلا درھماً ؛ قال : وھذا قول محمد : وقال أبو یوسف : لە اربعون درھعا ؛ لأئ'التقدیر بھا ثبت 

باللص فلا ینقص عتھا ء ولھذا لا یجوز الصلح علی الزیادۃ بخلاف الصلح علی الأقل ء لأنە 

حط عنه . ولحمد أن القصود حمل الغیر علی الرد لیحیي مال امالك فینقص درھم ینلم لە 
شیء ‏ حقیقاآ للفائدۃ ‏ 


یقسم الأربعون التيی ھي ا لی م: (علی الأیام الثلائة ) ش: فیجب بإزاء کل یوم ثلاثة عشر درھما 
وئلث درہم م :( إذ هي ) ش: أي الایام الشلاثۂة م: ( أقل مدة السفر ) ش: فی القصر في الصلاة 
وغیرھا . 

وفي افتاوی الولوال حي؛ : وإذا کان العبد الابق بین رجلین أو ثلاثة فالجح4عل علیھا علی قدر 
الالمائو لات لت الہ عفلت لیس الات ء فکذلك اخحعل علیھایکون ؛ وفی 8 الذخیرة٤:‏ 
0 00 
نصیب الغائب بل پرجع عليه . 

م: ( قال )ش: أي القدوري - رحےے الله - : م: ( وإن کانت قیسمته )ش: أي قیمة الابق م: 
(أقل من أربعین پقضی لە ) ش: أي للراد ما(یقیمته)ش: أي ہقیمة العبد الأبق م:( إلا درهمًا)ش: 
ینقص من الأربعین لن ما دون الدرھم کسور ء ولا یجوز اعتبارہ شرعا للنص . 

م: ( قال )ش: أي اللصنف : م: ( وھذا قول محمد وقال آبو یوسف : لە أرہمون درهمًا ) ش: 
وبه قال أحمد م: ( لان التقدیر بھا )ش: أي بالأربعین م: (ئثیت بالنص ) ش: أي بالائر م: ( فلا 
ینقص عنھا ) ش: أىی عن الأربعین . 

م: ( ولھذا )ش: أي ولکون الأربعین منصوصا علیھا م: ( لا یجوز الصلح علی الزبادة ) ش: 
أي علی الأربعین یعني إذا صالح ا مالك مع الراد علی أکثر من الأربعین درهما لا یجوز الصلح 
لتعیین الأربعین بالنص م: ( بخلاف الصلح علی الأاقل ) ش: حیث یجوز م: ( لأنہ حط مه ) ش: 
أي من الأربعین . 

م: ( ولحمد آن القصود ) ش: یعنی من ا لعل م: ( حمل الغیر عُلی الرد )ش: أي رد الابق م: 
(لیحي مال امالك )ش: لآن الابق کالھالك م: ( فینقص درھم لیسلم لە شيء ) ش: من مالیة العبد م 
(تحقیقًا للفائدۃ )ش: وھي حیاة مال ا مالك نظرا لەء ولا نظر فی إیجاب أربعین کلھا فی ردما لا 
یساوي أربعین . ثم اعلم أن قول أبي یورسف کان أولاً مٹل قول محمد ؛ ولھذالم یذکر ا خلاف 
شیخ الإسلام خواھر زادہ فی۸ مٍ,وطہ6 آو شس الائمة البيھقی فی ٦الشامل*‏ وکذلك فی عامة 
نسخ الققه : ولم یذکروا قول أبي حنیفة : 


وأما آم الولد والمدبر في هذا بمنزلة القن إذا کان الرد في حیاة ا مولی ؛ ا فیک من إحیاء ملکه ء ولو 
رد بعد مماته لا جعل فیھما ؛ لأتھما یعتقان باللوت بخلاف القن ء ولو کان الزاد أبا اللولی أو ابنە 
وھو فی عیال الاب 


وذکر في شرح الطحاوي ؛ قولە مع محمد : فقال : لو کان العبد یساوی أربعین أوٴڈونھا 
فإنه ینقص من قیمته درھم واحد عند أبي حنیفة ومحمد ؛ وھو قول أبي یوسف -رحم اللەء 
ول ٹم رجع وقال : یجب ا جحعل درھما وإن کانت قیمته درم چْ 


م: ( واسا ام الولد والدبر في هذا ) ش: أي فيی وجوب الحعل م: ( منزلة القن إذا کان الرد في 
حیاۃ المولی )ش: لأئھما ملوکان لە ء ولھذا ہو أحق بکسبھا؛ وھما بنزلة القن: ووجب الجعل 
لإحیاء ما بینھما بالرد ٭ وتعلیل للصنف بقولہ م: ( ما فیه من إحیاء ملکهە ) ش: أولی بتعلیل غیرہ 
ما فیه إحیاء ا الیة ء لان أم الولد لا مالیة فیھا عند أبی حنیفة . 
وفال الکاکی : فإِن فیل : الحعل یجب لإحیاء ا لالکیة : ولا مالیة لام الولد خصوصا عند 


قلنا : امالك أحق بکسبھا ء ولھا مالیة باعتبار کسبھا ؛ وقد أحیاھا بالرد إلیه فیستوجب 
ا حعل بخلاف الکاتب ہ فإنه أحق ببکاسبه فلا یکون ردہ إحیاء الیة للولی لا باعتبار الرقبة ء 
ولا باعتبار اللکسبة کذا فی ٦ا‏ لمبسوط٢.‏ 

م: (ولو رد بصد ماته )ش: أي ولو رد أم الولد وا لمدبر بعد موت المولی م: ( لا جعل فیهما 
لأٹھما یستقان باللوت )ش: أي مہوت المولی م: ( بخلاف القن )ش: حیث یجب ا لحعل بردہ بعد 
موت مولاہ ء وقولە : یعتقان ببوتە ظامر فی حق أم الولد . 

وفي حق الدبر الذي لا سعایة عليهء أما الذي عليه السعایة بأن لم یکن للمولی مال سواہ 
فکذلك لا یستوجب اەحعل علی الورثة لن السعی کالکاتبة عندہ ؛ وھو مدیون عندھما ولا 
جعل رد ا مکاتب أو ا حر . ۱ 

م: ( ولو کان الراد أبا للولی أو ابنە ) ش: آو ابن المولی م: ( وھو ) ش: أي والحال أن الراد م: 
(في عیال الاب ) ش: قید بە إذا لم یکن في عیاله یجب ا ججعل ء وحمله ذلك أن الراد إذا کان فی 
عیاله مالك العبد أي فی مؤنتہ ونفقته لا جعل لە سواء کان الراد أبا ا ماك أو ابِنّا له ۔ 


وأما إذالم یکن فی عیاله لا جعل له سواء کان الرد فعل التفضیل إن کان الراد ابن ا مالك 
فلیس لە جعل ہ وإن کان آباہ فله ا حعل ا مشار إليه فی دالذخیرۃ؛ . وفيی 9شرح الطحاوي؛ : ولو 
کان الراد ذا رحم محرم من ا مردود عليه فإنە ینظر إن وجد الرجل عبد أبیەء قلا جعل لە سواء 
کان في عیاله آو لم یکن ؛ وکذا امرأۃ والزوج . 


۳٣٢ 


آو أاحد الزوجین علی الآخر فلا جعل ؛ لان ھؤلاء بتبرعون بالرغیادة ولا بتناولھم إطلاق 

الکتاب . قال : وإن أبق من الذي ردہ فلا شیء عليه ؛ لأنه أمانة فی یدہ الکن ھذا إذا اشہد 

وقد ذکرناہ في اللقطة . قال : وذکر فی بعض النسخ أنە لا شيء لہ ؛ وھو صحیح۔ایضا لأنہ في 

معنی البائع من ا مالك ء ولھذا کان لە آن یحیس الابق حتی یستوفی الحعل منزلة البّائع بحبس 

البیع لاستیفاء الئمن ء وکذلك إذا سات فی یدہ لا شيء عليه ما قلنا . قال : ولو أعتقه الولیکما 
لقیه صار قابضاً بالإعتاق 


وإن وجد الأب عند أبيە إن لم یکن فی عیاله فله ا لعل ء وإن کان في عیاله فلا جعل لە؛ 
وکذلك الأخ وسائر ذوي الأرحام إذا وجد عبد خی إن کان فی عیاله ء فلا جعل ‏ ە ء وإن لم 
یکن في عیاله فله ال معل . 

م: ( أو اٴحد الزوجین علی الآخر ) شژ: أي ورد الاہق أحد الزوجین علی الآحر م:(فلا جعل) 
ٹس: لھژڑلاء م: ( لان ھؤلاء یتبرعون بالرد عادۃ ولا یتناولھم إطلاق الکتاب) ش: 5- القدوريی وأراد 
بإطلاق ما ذکرہ القدوري بقوله : ومن رد الاب علی مولاہ من مسیرة ثلاثة أیامء فصاعدا فله 
عليه جعل أُربعون درهما. 

م: ( قال )ا ش: أي القدوری - رحمہ الله - : م: ڑ وإن أبق ) ش: أي العبد م: ( من الذي ردہ 
فلا شیء عليه) شض: أي لا ضمان عليه م: ( لانە أسانة فی بد : لکن ھذا)ش: أي عدم وجوب 
الضمان م: ( إذا آشھد ) ش: عند الأاخذ . 

م: وقد ذکرناہ فی اللقطة ) ش: أي وقد ذکرناہ فی کتاب اللقطة أُن الأخذ علی هذا الوجه ما 
دون فیه شرع ۱ 

م: ( قال )ش: أي الصنف : م: (وذکر فی بعض النسخ )ش: من ہ الختصر؟ للقدوري م: 
(آنہ لا شیء لە ) ش: أي لأجل الراد إذا أبق الاّبق من م: ( وھو صحیح أیضا لأنہ) ش: أي لن الراد 
م: (في معنی البائع من امالك ) ش: لآن عامة منافع العبد زالت بالإباق وإغا سیعیدھا المولی والرد 
ما یجب عليه والبائع إذا علك في یدہ المبیع سقط الئمن : 

فكذلك ھنا سقط ال حعل ثم استوضح الصنف ذلك بقوله : م: ( ولھذا کان ل٭) ش: أي للراد 
م: ( أن یحبس الّبق حتی بستوفی ا حعل )ش: أي حتی بأخذ الجعل ء وھذام: ( بمنزلة البائع بحبس 
المبیع لاستیفاء الٹمن ) ش: أي یأاخذ جمیع الٹمن . 

م: ( وکذلك إذامات ) ش: أي الابق م: ( فی یدہ) ش: أي فی ید الراد م: ( لا شيء عليه ) ش: 
أي لا ضمان عليه م: ( ما قلنا )ش: أنه أمانة عندہ م: ( قال : ولو اعتقه الولی کمالقيه )ش: أي 
أعتقه قبل ان یقبضه وقت لقائه م: ( صار قابضا بالإعتاق ) ش: فیجب عليه ا حعل ٠‏ وأشار بقوله 


نیس 


کسا فی العبد المشتری ؛ وکذا إذا باعہ من الراد لسلامة البدل لە ؛ وَآلرّۃِ وإن کان لە حکم البیع 

لکنە بیع من وج ء فلا یدخل تحت الٹھی الوارد عن بیع ما لم یقہض فجتان, قال : ویلبغی إذا 

اخذہ أن یشھد آنه یاخدہ لیردہ ء فالإشھاد حتم فیه عليه علی قول ابی حنیفة وَفْلتیمد : حتی لو 

ردہ من لم یشھد وقت الأخذ لا جعل لە عندھما . لان ترك الإشھاد آمارة آنە اخذہ لنقجّم ‏ فصار 
کما إذا اشتراء من الاخذڈ أو بھہة 


بالإعتاق إلی آنە لو دبرہ فکان العتاق لم یصر قابضا . 
والفرق بینھما أن الإعتاق إتلاف للمالیة فیصیر ہه قابضًا بالإاعتاق ؛ وأما التدبیر فلیس 
باتلاف اال؛: فلا یصیر بە المولی قابضًا إلا أن یصل إلی یدہ م: ( کما فی العہد الشٹری ء وکنا إذا 
باعه) ش: أي وکذا پصیر قاہضا إذا باع العبد الابق م: ( من الراد لسلامة البدل لە) ش: وھو بالٹمن 
لسلامة العین فیجب عليه الحعل . 


م: ( والرد وإن کان لە حکم الببع ) ش: ھذا جواب عن سؤال مقدر یرد علی قولە : لأنه فی 
معنی البائع من ا مالك ‏ وھو أن یقال ا کان الراد فی معنی البائع کان ا مالك فی معنی الشتري ء 
فعلی ھذا ینبغي أن یجوز بیعه من الراد قبل القبض لورود الٹھي عن بیع اللشتری قبل القبض . 

فاجاب بقولہ : والراد وإن کان لە حکم البیع لکن لیس من کل وجه : و ھو معنی قولە م: 
(لكنه بیع من وجه ) ش: عن إعادة ملك التصرف إلرے ه وھذا لآان ملك الرقبۃة لیس ہزائل علی 
ا مولی؛ ند سسور و روم عو ہس یت سر حم ات 
ش: أي البیع لأن النھي ورد مطلقًا ء والمطلق یتناول الکامل ء وامتناع جواز البیع قبل القہبض ٠‏ 
ولیس من خصائص البیع ‏ أي لیس من لوازمه لا محالق فان بیع العقار قبل القہض جائز علی 

م: ( قال )ش: أي القدوری - رحمہ الله - : م: ( ویبغي إذا اأخلء ) ش: أي إذا أخذ الاَبق م: 
(آن یشھد أە یاخذہ لیردہ ) ش: ھذا کلام القدوری فی مختصرہ) ٤‏ وقال الصلف: م: ( فالیشھاد 
حتم ) ش: أي واجب م: ( فی ) ش: أي في الاَبق م: ( عليه ) ش: أي علی الاآخذ م: ( علی قول أبي 
حنیفة ومحمد حتی لو ردہ من لم یشھد وقت الأخذ لا جعل لە عندھما ) : 

ش: وعند أبی یوسف والائمة الثلائة لیس الڑشہاد بشرط ء وقد مر فی اللقطة م: ( لأن ترك 
الإشھاد آمارۃ ) ش: ہفتح الھمزۃ أي علامة م: ( آنه آخذہ لنفه فصار کما إذا اشتراہ من الآخذ) ش: إذا 
ردہ علی مولاہ لا جعل لە لأنه أخذہ لنفے إلا إذالم یشھد حین اشتراہ أنه إنما اشتراہ علی صاحبه 
لأنہ لا یقدر عليه إلا بشراء ‏ فله ا لحعل لأن هذا الشراء لا یعد ملکا ء فکان الَآمخذ بدون الشراء 
وإن لم بشھد لا یستحق ا لحعل ء وإن أشہد استحق ء فکذا ھہذام: ( آو بھبة ) ش: أي قبل ھبته إن 


۳ 


أو ورثه ضردہ علی مولاہ لا جعل لہ ؛ لأنہ ردہ لنف سے إلا إذا شید أئہ“اشبتراہ لیردہ فیکون له 

الحعلء وھو متبرع فی أداء الشمن ؛ فإن کان الابق رھنا فا حعل علی امرتھن لأئكأحیا مالیته بالردء 

وھي حقہ إذ الاستیفاء مٹھا وا حعل بمقابلة إحیاء ا الیة ء فیکون عليه والرد فی حیاةالراھن وبعدہ 

سواء ء لآن الرھن لایطل بالموت وھذا إذا کانت قیمته مثل الدین أو أقل منه ء فإن گائت اکٹر 

فبقدر الدین عليه ؛ والباقی علی الرامن ؛ لان حقه بالقدر الضمون ء فصار کشمن الاواء: 
وتخلیصه عن ال حنایة بالفداء . وإن کان 


وھبه الخذ ء صورتە وھبه الآخذ لرجل فرد الملوھوب لە علی مولاہ م: ( آو ورثٹہ فردہ علی مولاہ) 
ش: أي أو ورث الابق من الاآخذ فردہ الوارث عن مولاء ففی ھذہ الصور کلھا : 

م: (لا جعل لہ لالہ ردہ لنفسے )ش: لألە لم یآاخذہ لیردہ بل أخذہ لنفسە ؛ مساألة الوصیة 
ذکرھا ا حاکم ؛ وفی ا المبسوط٢‏ عبد آبق فأخذہ رجل فاشتراہ منه رجل آخر فردہ علی مولاہ فلا 
جعل لە : وکذالو وب لە أو أوصی أو ورثہ لأنه ضمنە بالأخذ علی مذا الوجه فیکون ردہ 
لاسقاط الضمان . 

م:( إلا إذا أشھد آئنە اشتراہ لیردہ )ش: علی مولاہ ء لآنہ لا یقدر علی ردہ ]لا بشراء م: (فیکون 
له ا لحعل وھو متبرع فی أداء اللمن ) ش: یعني لا یرجع علی سیدہ قل أو کثر کما لو أنفق عليه بغیر 
أمر القاضي م: ( فإن کان الابق رهنّا )ش: فردہ > آخذہم: ( فا حعل علی ا لرتھن لأنە آحیا مالیتہ بالرد ء 
وھی حقه ) ش: أي مالیة العبد حق المرتھن م: ( إذ الاستیفاء مٹھا ) ش: أي لان الاستیفاء حقه من 
مالیة العید م: ( وا جحعل مقابلة إحیاء الالیة فیکون عليه ) ش: اي فیکون الجحعل علی ا مرتھن . 

وقال الأکمل : وا لحعل بقابلة إحیاء ا الیة فی نظر لأنه یلزمه إذا رد أم الولد ١‏ ولیس ثم 
إحیاء ا مالیة عند بی حنیفة واجب بأنہ لا مالیة فیھا باعتبار الرقیة ٭ ولھا مالیة باعتبار کسبھا لأنہ 
اسيعےب ت اعا یداش دہ 

م: ( والرد فی حیاة الراھن وبعدہ سواء لان الرھن لا ببطل بالملوت ) ش: فکان الرد بعد موته وقبله 
سواءم: ( وھذا ) ش: أي کون ال حعل علی الراھن م: ( إذا کانت قیمثه ) ش: أي قیمة الابق م: (مثل 
الدین أو أقل منە ء فإن کانت اکٹر فبقدر الدین عليه )ش: أي فیقدر حصة الدین علی ا مرتھن م: 
(والباقی علی الراھن لان حقه )ش: أي حق الرھن م: ( بالقدر افضمون ) ش: لا غیر فیجب عليه 
ا حعل بقدرہ م: ( فصار کٹمن الدواء )ش: حیث یجب ذلك علی ا مرتھن بقدر دینه والباقي علی 
الراھن . 

م: ( وتخلیصه ) ش: أي تخلیص العبد المرھون م: ( عن ال جنایة بالضداء ) ش: فإن البقاء یجب 
علی المرتھن بقدر دینه وحصته علی الراهن ؛ فکذلك ا لحعل م: ( وإن کان ) ش: أي العبد الابق 


۳۵٣ك‎ 


مدیوناً فعلی المولی إن اختار قضاء الدین وإن بیع بدی با جشعل : والبَاقی للغرماء ؛ لأنه سؤنة 

اللكء والملك فیه کالملوقوف فیجب علی من یستشر لە ؛ وإن کان جانیا قعْلی الولی إِن اختار 

الفداء لعسود ا منفعة إليه ء وعلی الأولیاء إن اختار الدفع لعودھا إلیهم ؛ وإن کانموهوباً فعلی 
الوھوب لە ء وإن رجع الواعب فی هبنہ بعد الرد 
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مأذونام: ( مدیوتًا فعلی المولی ) ش: أي فالحعل علی المولی م: ( إن اختار قضاء الدین ) ش: لأجُل 


۴( وإن بیع )ش: أي العبد بالدین م: ( بدی باعل ) ش: یعني یستوفي من الجعل أولام: 
(والباقي ) ش: من الثمن م: ( للفرماء لأنه ) ش: أي لآن ال حعل م: (مؤنة لللك والملك فيه ) ش: أي 
ملك ا مولی فی العبد ‏ حقوق الدین م: ( کالموقوف ) ش: بہن أن یسد علی ال مولی متی اختار قضاء 
الدین ؛ وبین أن یصیر للغرماء مٹی اختار البیع . 

م: ( فیسجب علی من یستقر لە )ش: أي فیجب ا لحعل علی من یستقر لە الللك ء فإن اختار 
المولی قضاء الدین استقر الملك لە فیجب ا حعل عليه ؛ وإن بیع العبد المستقر ا ملك فيه للفرماء 
فیجب ا لعل علیهم . 

م: ( وإن کان )ش: أي الابق م: ( جانیّا ) ش: بأن أخطأ م: ( فعلی امولی ) ش: أي فالحعل علی 
ال مولی م: ( ان اختار الفداء لعود النفعة إليه ) ش: اي منفعة الرد إللی المولی م: ( وعلی الاولیاء ) ش: أي 
وا لعل علی الاولیاء م: ( إن اختار ) ش: أي ا مولی م: ( الدقع )ش: أي دفع العبدم: ( لعودھا إلیھم ) 
ش: أي إلی الأولیاء لان منفعة الرد سلمت لھم م: ( وإن کان موهوبًا ) شن: أي وإن کان العہد الاّبق 
موھوبٔام: ( فعلی اللوھوب لە )ش: أي فالجعل علی اللوھوب لە . 

۴ واإن رجع الواهب فی ھبته )ش: کلمة إِن للوصل لا قبله م: ( بد الرد ) ش: أي بعد رد 
الابق؛ وإنا ذکر أن الواصلة لدفع شبهھة ترد علی قوله فیجب من یستقر لە اللك وعلی قوله فعلی 
امولی إن اختار الفداء لعود المنفعة إليه ء فعلی ھذا ینبغی أن جب ا حعل علی الواہب لھذین 
المعنیین . 

فاجاب بقوله م: ( لآن امنفعة للواعب ما حصلت بالرد ) شر: أي بردالابق م: ( بل بترك الملوموب 
له التصرف ) ش: من الھبة والبیع وغیرھما من التصرف الذي نع الواہب من الرجوع في ھہته 
وزوال ال ملك بالرجوع کزوالە بجوت العبد فلم یبطل ا جعل عليه برجوع الواہب کما فی الملوت . 

فان قیل : النفعة حصلت للواہب بالرد وترك التصرف في اللوهوب لە فیه قلنا نعم؛ لکن ترك 
اللوھوبِ لە التصرف آخرھما وجودا ء فیضاف ا حکم إليه کما في القرابة مع الملك یضاف 
التصرف إلی آخرعما وجودا کذا ھذام: (فیه) ش: أي في الابق م: ( بعد الرد ) ش: أي بعد رد الاّبق 


سا 


لأن النفعة للواعب ما حصلت بالرد بل بترك اللوھوب ل ە التصرف فيه بعٴالرد : وإن کان للصبي 
فا حمل بجب قی مالہ لأئه مؤنة ملکه ؛ وإن ردہ وصیه فلا جعل لە لأنه هو الذییتولی الرد فيه ۔ 


من إباقه م: ( وإن کان )ش: أي العہد الابق م: ( للصبہي فالحعل یجب فی عالە لأنە ) اي لان 
ا لعل م: ( مؤنة ملکه )ش: أي ملك الصبي : 

م: (وإن ردہ)ش: أي الابق م: ( وصیه )ش: أي وصی الصبي م: ( فلا جعل لە لأنه هو الذي 
یتولی الرد فيه )ش: أي فی الابق إذ هو الطالب لاَبق الیٹیم عادة ء وشرعا یتحقق الرد فيه علی 
نفسەء وکذا لو کان الیٹیم فی حجر رجل یعولە فیردہ الرجل لا جعل لە لأنە هو الطالبِ عادة ‏ 
وکذا لا جعل للسلطان أو الشحنة أو الظشیر لا جعل لھم في رد الابق ؛ وا ال من أیدي قطاع 
الطریق لوجوب الفعل علیھم ۔ 

کذا فی ٦ال‏ مبسوط؛ وہالذخیرة* . وفی ۸ المحیط؛ لو أخذ رجلٗ آَبقّا فغصبه من الآخذ رجل ؛ 
وجاء إلی مولاء وأخذ جعلہ ٹم جاء للآخر وأقام بینة أنہ أُخذ من مسیرة سفر یأخذ المعل من سیدہ 
ثانیّا ویرجع السید علی الخاصب با وقع إليه ٭ولو جاء رجل بالابق من مسیرة سفر فلما دخل 
مصر سیدہ ھرب من الآخذ فوجدہ آخر وجاء بە إلی سیدہ فلا جعل لواحد منھما ء ولو حرج من 
ال لصر بعد الھرب وجاء بە الآخر مدة سفر فا لحعل للٹانی . 

وذکر ا حاکم فی (الکافي؛ إذا أبقت الأمة ولھا صبي مرضعا فردھما رجل کان لە جعل 
واحد ‏ فان کان ابنھا غلامًا قد قارب ا حلم فله جعل ثمانون درھما ء وعلل فی ٦الشامل؛‏ وقال : 
لان من لم یراق لم یقر آبقا . 


بہ جات جو 


جع 


گتاے اششود 
إذا غاب الرجل فلم یعرف لە سوضع ولا یعلم احی هو أم میت نصب الشاضي من بَحفظ ماله 
ویقوم عليه ویستوفی حقه ؛ لان القاضی نصب ناظراًلکل عاجز عن النظر لنفسه ء والفقوڈ:َھذہ 
الصفة ء وصارکالصبي والجنون ؛ وفي نصب ا حافظ اله والقائم عليه نظر لە ء وقولہ : لیستوفی 
حقہ لاخفاء أنه یقبہض غلاتہ: والدین الذي أقر بە غریم من ضرسائہ لأنه من باب ا حفظ : 
ویخاصم فی دین وجب بعقدہ لأنه أصیل فی حقوقه ء 


م: ( کتاب الفقود ) 

ش: أي هذا کتاب في ببان أحکام الفقود ٠‏ ووجه مناسبة ھذا الباب بالباب الذي قبله قد 
ذکرناہ ء یقال فقدت الشيء أي غاب عني فعَدً وفقودا وفقدانًا فھو مفقود أي غائب؛ وهو من 
الأأضداد ۔ یقال فقدت الشيء أي ضللته ؛ وفقدته أي طلبته وکلا العنیین موجود فی المفقود وقد 
ضل عن أھله وهو فی طلبه ؛ إذھو اسم حرغائب لم یرد موضعہ ولا حیاته ولا مانه وأمله فی 
طله : وفي ال مبسوطہ ہو حی غائب عن بلدہ أو آسر وأھله فی طلبه ٠‏ وقد انقطع خہرہ واستر 
علیھم أثرہ ففي مستقرہ في ا حد قد یصلون إلی امراد وربا یتأخر اللقاء إلی یوم التناد : 

وفي ذکر الصنف في الکتاب ما ینفر مرامہ الشرعي وھو قولە م: ( إذا غاب الرجل فلم یعرف 
لە موضع ولا یعلم أحي هو أم میت نصب القاضی من بحفظ ماله ویقوم عليه ) ش: أي علی حفظ ماله 
م: ( ویستوفي حقه لان القاضی نصب ناظرا لکل عاجز عن النظر لافسه : وا لمفقود بھذہ الصفة ) ش: أی 
الصمفۃ ال مذکورۃ وهي قولە إذا غاب الرجل إلی آخرہ م: ( وصار) ش: أي الفقودم: ( کالصبي 
والجنون ) شض: حیث بحتاجان إلی من ینظر في أمرھمام: ( وفي نصب احافظ ماله ) ش: أي وفي 
نصب القاضي ا لحافظ القصودم: ( والقائم عليه )ش: أي علی مال الفقود م: ( نظر لە) ش: أي 
للمفقود وارتفاع نظر علی أنە مبتدأ وله خبرہ : 

م: ( وقوله )ش: أي قول القدوري - رحمہ الله - ً مٍ: ( لیستوفی حقه)ش: وھذامن لفظه 
فی ه مختصره أي یستوفی الذي نصب لە حفظ مال والقیام عليه حق المفقود ‏ ولا کان هھذا 
محتاجا إلی إیضاحه أوضعہ الصنف بقولہ م: ( لإخفاء أنە یقہض غلاتہ ) ش: لأنھا من جملة حقه. 


م: ( والدین )ش: أي ویقبض الدین م: ( الذي أقر ہبە غریم من غرسائہ ) ش: أي من غرماء 
الفقود م: ( لائه ) ش: أي لآن قہض کل واحد من ضرمائه الدین اللذکورم: ( من باب الحصفظ ٠‏ 
ویخاصم ) ش: أي الذي نصب لە م: ( في دین وجب بعقدہ) ش: أي بعقد الذي لە ۱ 


م: (لاہه)ش: أي لآن الذي نصب لە م: ( أصیل فی حقوقه ) ش: أي فی حقوق العقد الذي 


۷ 


ولا یخاصم فی الذي تولاہ الفشود . ولا فی نصیب لە فی عقار او صروؤض في ید رجل ؛ لانہ 

لیس بمالك ولا نائب عنے إنما هو وکیل بالقبض من جهھة القاضی وآنە لاقَلْكِ احصومة بلا 

خلاف . وإغا ا خلاف فی الوکیل بالقبض من جھة الالك فی الدین: وإذا کان گللك بتضمن 

ا حکم بە قضاء علی الغائب : وأنە لا بجوز إلا إذا رآہ القاضی وقضی یه ء لأنه مجتھد فیة‌ائم ما 
کان یخاف عليه الفساد یبیعە القاضی لائه تعذر عليه حفظ صورتہ فینظر لە 


تولاہ اللفقود ؛ وفائدته أن لا یقبل البینة عليه لأنه لیس من باب النظر للمفقود ؛ وأنه قضاء علی 
الغائب ولا فی نصب لە . 

م: ( ولا یخاصم في الذي تولاہ الفقود ولا فی نصیب لە) ش: فی نصیب للمفقود کائنام: (في 
عقار آو عروض فی ید رجل لانە ) ش: أي لآن الذي نصب ۂ: ( لیس ممالك ولا نائب عنه ) ش: أي 
عن الفقودم: ( إنھا هو وکیل بالقبض من جھة القاضی ؛ وآأنه لا ملك ال خصومة بلا خلاف ء وانما ال خلاف 
في الوکیل بالقبض سن جھة ا مالك فی الدین ) ش: یعنی الوکیل یقبض الدین من جهة ا مالك ویلك 
الخصومة عند أبی حنیفة خلافًا لھما . 

م: ( وإذا کان کذلك ) ش: أي وإذا کان الوکیل بالقبض من جهة القاضي لا مِلك ا-خصومة م: 
( یعضمن الحکم بە )ش: أي حکم القاضي بثبوت ذلك م: ( قضاء علی الغائب وآنە ) ش: أي وأن 
قضاء القبض علی الغائب م: ( لا یجوز إلا إذا رآء القاضی )ش: إلا إذارأای القاضي ذلك مصلحة ۔ 

م:( وقضی به)ش: أي ما رآہ جاز ذلك م: ( لأنه مجتھد فيه ) ش: أي فی الحکم علی الغائب ء 
وعند الشافعی یجوز لن القضاء إذا لاقی فضلاً مجتھدا فیه بعد ۔ 

وفی 3الخلاصة ذکر الإمام السرخسی۔ رحم الله - ھذا بناء علی أن القاضي ھل یقضي 
علی الغائب وھل ینصب وکیلاً علی الغائب ؛ فعندنا لا وهي معروفة ء أمالو فعل وقضی علی 
الغائب فقد جاز بالإجماع . وھکذا ذکر فی الزیادات ۰ فإِن قیل الجتھد نفس القضاء فیتبغي أُن 
یتوقف علی إمضاء قاض آخر . 

قلنا : لا ہل الجتھد سبب القضاء وھو أن البینة ھل تکون حجة من غیر خصم حاضر للقضاء 
ام لا ء فإذا رآھا القاضی حجة وقضی بھابقذف کما لو قضی بشھادۃ الحدود في القذف ثم قال 
فی (اخلاصة٥‏ واالفتوی) علی ھذا . 

ونقل الأستروہشتی في فصولەعن فتاوی ظھیر الدین أن نفس القضاء مختلف فيه فیتوقف 
علی إمضاء قاض آخر کما لو کان القاضی محدودا فی القذف م: (ثم ما کان یخاف عليه الفساد ) 
ش: مثل الثمار ونحوھاع: ( یبیعه القاضي لأئە تعذر عليه )ش: أي علی الشاضي م: (حفظ صورتہ ) 
ش: ومعناہ وھو ما ینساہ أراد أن حفظ صورته وحفظ معاله کلیھما متعذر م: (فینظر لە ) ش: أي 


۴۸ 


بحفظ امعنی. ولا بیع ما لا یخاف عليه الفساد في نفقته ولا فی غیرھا؛ لأنە لا ولایة لە علی 
الغائب إلا فی حفظ ماله . فلا یسوغ لە ترك حفظ الصورۃة وھو ممکن . قال”وینفق علی زوجتہ 
وآولادہ من ماله ء ولیس ھهذا الحکم مقصوراًعلی الأولاد بل بعم جمیع قرابة الولاڈے والأاصل آن 
کل من یستحق النفقة فی مالە حال حضرتہ بغیر قضاء القاضی ینفق عليه من ماله عند غرچیں: لآن 

القضاء حینئذ یکون إعانة ء وکل من لا یستحقھا فی حضرتہ إلا بالقضاء لا ینفق عليه من فأله 


للمفقودم: ( بحفظ العنی ) ش: وہو ا الیة وھی تبقی بحفظ الثمن وا حفظ من وجه أولی من ترك 
ا حفظ من کل وجه . 

م: ( ولا یییع )ش: اي القاضي م: (ما لا یخاف عليه الفساد فی نفقته ) ش: أي لأجل نفقتہ ‏ 
وھو یتعلق بقوله ولا یبیعم: ( ولا في غیرھا )ش: أي ولا فی غیر النفقة وما لا یخاف عليه الفساد 
وسواء کان منقولاً أو عقارًا ‏ وبہ صرح خواہر زادہ فی مبسوطہ م: ( لأنە ) ش: أي لآن القاضی م: 
(لا ولایة له علی الغائب إلا فی حفظ سالہ فلا یسوغ لە )ش: اي فلا یجوز لە م: ( ترك حفظ الصورةء 
وھو مکن ) ش: الواو فيه للحال قید بالإمکان لان عند عدمه لہ أن ییعەم: ( قال) ش: أي 
القدوري- رحمہ الله -م: ( وینفق علی زوجته ) ش: اي زوجه المفقود . م: ( وأولادہ من ماله ) ش: 
أي من مال الفقود ء أي ھذالفظ القدوري - رحےے الله -م: ( ولیس ھذا ال حکم مقصور؟ علی 
الأولاہ بل یعم ) ش: أي ا حکم م: ( جمیع قرابة الولاد ) ش: کالاَباء والأاجداد وإن علوا والأولاد 
وإن سفلوا وا حدات وإن علون . 

م: ( والأصل )ش: أي في ھذا الباب الذي یبنی عليه أحکام مذا الہاب م: 2 آن کل من یستحق 
النفقة في ماله ) ش: أي مال المفقودم: ( حال حضرتہ بغیر قضاء القاضي ) ش: کالأبوین والأولاد 
الصغار ذکورا کانوا أو إناتًا والآولاد الکبار من النساء ء والزمنی الذکور الکبار ء م: ( ینفق ) 
ش: أي القاضی . 

ما( عليه)ش: أي علی من یستحق النفقة م: ( من ماله عند غییته ء لن القضاء حینئذ ) شں: أي 
حین إنفاق القاضي علیھم م: ( یکون إعانة )ش: أي تمکینًا للمستحق من الأخذ ء ولھذالو کنوا 
من ذلك لھم الآخذ فیعینھم القاضي علی ذلك إِلزاما إذ اللزوم ثابت قبل القضاءء ولان للقاضی 
إِن یعین صاحب ا حق علی إیفاء حقه حال غیبته کما لو علم بوجوب الدین فإنه یعطيه الدین من 
مال الغائب . 

م: ( وکل من لا یستحقھا )ش: أي النفقة م: ( غي حضرنه ) ش: أي فی حضرۃ الفقودم: ( إلا 
بالقضاء) ش: کما في الخ والأخت وا حال وا حالۃ م: ( لا ینفق عليیه من ساله ) ش: أي لا ینفق 


٣ ۹ں‎ 


فی غیہده ؛ لان النفقة حیئذ ‏ جب بالقضاء ء والضاء علی الغائب نع ؛ فمن الاول الاولاد 

انصغار والڑناٹ من الکبار والزمنی من الذکور الکبارء ومن الثاني الأخ والأاخت والحال وا لحالة. 

وقوله: من سال مرادہ الدراهم والدنائیر لأان حقھم في الطعوم وا ملبوس : فإذا لمریکن ذلك في 
ماله یحتاج إِلی القضاء بالقیمة وھی النقدان والتبر 


القاضی عليه من مال المفقودم: ( فی غیبتہ لان النفقة حینٹذ جب بالقضاء ‏ و القضاء علی الغائب منثٹع) 

م: ( غمن الاول ) ش: أی فمن یستحؾ النفقة بغیر قضاء القاضی م: ( الأولاد الصغار والإناٹ 
من الکبار والزمنی من الذکور الکبار ومن الٹانی )ش: اي ومن لا بستحتق اللفقة بغیر فضاء القاضی م: 
( الاخ والااخت وا خال وا حخالة ) ش: والعم والعمة ۱ 

وإنما کان ھذا من الثانی لأنھا نفقة ذي الرحم الحرم وھي مجتھد فیھا ء فلا تجب إلا بالقضاء 
والرضاء ؛ ولھذالم یکن لھم الأخذ بدون القضاء . 

والعرف بین قرابة الأولاد وغیرھم من سائر للحارم وحیث استحق الاولون النفقة بلا قضاء 
ولم یستحق الآخرون إلا بالقضاء فإن حق ولایة الأولاد في النفقة مثل اللین من حق غیرهم ء 
لأه یستحقون النفقة بالقراہة الحرمة للنکاح وبالولاد وغیرھم بالقرابة الحرمة لا بالولاد . 

فلما ظھر لھم فضل مزیة ثبت استحقاق النفقة بلا فضاء بخلاف قرابة الأخوۃ والأخوات 
وسائر الملحارم ۱ ومن لا یستحق النفقة بغیر قضاء القاضی الاخ والأاخت وا حخال وا حالة والعم 
والعمة . 

وأما الزوجة فحتھا فی النفقة آکد أیضا من قرابة الولاد ء ولھذا تستحق النفقة ؛ وإن کانت 
غنیة ء وإن کان الورثة کبار لیس لھم زمانة ولا فیھم امرأة ء وکانوا |خوۃ من الرضاع أو بني عم 
لم ینفق علیھم القاضی من مال المفقود لأنھم لا یستحقون النفقة حال حضرۃ المفقود . 

وکذا حال غیبته ء وقال خواھر زادہ فی( مبسوطہه؛ : وإن استوثق منھم بکفیل فحسن ججحواز 
أنھم أخذوانفقة هذہ الد من المفقود ٠‏ ومرة فیأمخذ مٹھم کفیلاً حتی إذا حضر المفقود وأثبت أنە 
دفع إلیھم نفقة هذہ المدة مرة وإن لم یقدر علیھم اُخذ من الکفیل وإن شاء ضمنھم . 

م:( وقوله )ش: أي وقول القدوري - رحمہ الله - : م: ( من ماله ) ش: یعني في قولە وینفق 
علی زوجته وأولادہ من ماله م: ( مرادہ) ش:أي القدوري - رحمہ الله - م: ( الدراھم والدنائیر 
لم یکن ذلك )ش: أي اللطعوم وا ملبوس م: ( في ماله یحتاج إلی القضاء بالقیمة وھی ) ش: أي القیمة 
م: (النقدان) ش: وھما الدراهم والدنائیر فکانت من جنس حقھم م: ( والئبر ) ش: وو ماکان غیر 


کس 


بنزلتھما فی ھذاالحکم لآنە یصلح قیمة کالضروب ء وھذا إذا کانت فی ِد القاضی ء فان کانت 

ودیعمة آو دیناً ینضق علیهم مٹھما إذا کان المودع والدبون مسشرین بالودیَعنة, والدین والنکاح 

وائنس؛ وھذا إذالم یکونا ظاھرین عند القاضی ؛ فإن کانا ظاھرین فلا حاجة إلی٢الزإقرار ‏ وإن 
کان أحدھما ظاعراً بشترط الإقرار بما لیس بظاھر هذا هو الصحیح . 


ا حکم ) ش: أي فی القضاء بالقیمة م: ( لأنه یصلح قیمة کالضروب ) ش: أي کالدراھم والدنانیر 
فلھم أخذ جنس حقھم ء وللقاضی إعانته في ذلك . 

م: ( وھذا )ش: أي ھذا الذي ذکرناء من إنفاق القاضی علیھم من الدراهم والدنائیر م: ( إذا 
کانت في ید القاضی ہ فإن کانت ودیعة )ش: عند رجل م: ( او دینًا ینفق ) ش: أي القاضي م: ( علیھم 
منھما) ش: أي من الودیعة والدین م: ( إذا کان امودع ) ش: ہفتح الدال م: ( والمدیون مقرین بالودیعة 
والدین والنکاح ) ش: بین الفقود دون وج م: ( والنسب ) ش: بینە وبین من پستتحق عليه النفقة م: 
(وھذا ) ش: أي الاحتیاج إلی الإقرار إنما ھو م: ( إذالم یکونا ظاھرین عند القصاضي ) ش: أي الدین 
والودیعة والنکاح وبعد النسب جعل الدین والودیعة شیئٛا واحدا ء والنکاح والنسب کذلك ء 
فکذلك ذکرھما بلفظ التنیيه بدلیل قوله بعد م: ( فإن کانا ظاعرین ) ش: أي الودیعة والدین والنکاح 
والنسب ظاھرین عند القاضی م: ( فلا حاجة إلی الإقرار )ش: أي [قرار ا مودع أو المدیون . 

م: ( وإن کان أحدھما ظاھرا ) ش: أي أحد الشیئین اللذین أحدھما الودیعة والدین وقد ذکرناہ 
أنه جعلھما واحد والآخر من الشیئین هو قولە أو النکاح والکسب ء أي أو کان الظامر عند 
القاضي النکاح والکسب م: ( یششرط الإقرار با لیس بظاعر ) ش: مثلھا إن لم تکن الزوجیة ظاحرةۃ 
عند القاضي بشترط إقرار اللودع والمدیون ؛ کأن بقول : هذہ زوجۂ فلان المفقود أو یقول ھذاابن 
فلان الفقود . 

وکذاإذالم یکن الدین أو الودیعة ظامرا عند القاضي یقول من في یدہ ا مال ھذہ ودیعة فلان 
الفقود آو دین فلان اللفقود ء وقال خواھر زادہ فی مبسوطہا: ولم یذکر فی الکتاب یعنی في 
ہالِسوط) أنە إِذا کان للمفقود دینّا وودیعة ینفق أولاً من الودیعة أو من الدین ثم قال :وذکر فی 
السیر الکبیر؟: ینفق من الودیعة أولاً لان النظر للغائب فی ھذا لأنه إذا نفق أولا من الدین را 
تھلك الودیعة في ید الودع فی مدۃ الإٴنفاق . 

فإذا حضضر الغائب لا یلقی إلا الدین ولا یجد الودیعة ‏ والدین لا ینوی م: ( هذا هو الصحیح) 
ش: أي الإنضاق من الودیعة والدین علی الزوجة وقرابة الولاد ء هو الصحیح وھو وجه 
الاستحسان ء واحترز بقوله هو الصحیح عن وجه القیاس وھو قول زفر لانه قضاء علی الغائب 


1۱۹ 


فإن دفع ا مودع ہنفسه أو من عليه الدین بغیرأمر القاضی یضمن الودع ولا يَیْرالمدیون لأنہ ما أآدی 

لی صاحب ا حق ولا إلی ناثبه بخلاف ما إذا دفع ہأمر القاضي ء لان القاخلی نائب عنه . وإن 

کان المودع والمدیون جاحدین أصلاً أو کانا جاحدین الزوجیة والنسب ؛ لم بنتضّلن احد من 

متحقي النفقة خصما في ذلك لآن ما یدعیه للغائب لم یتعین سیبآً لثبوت حقہ ؛ وهوالِفقة 

لانھا کما نجب في ھذا ا ال تجب فی مال آخر للمفقود . قال : ولا یضرق بینہ وبین امرآنہ ء وثال 

مالك : إذا مضی أربع سنین یفرق القاضي بینە وبین امرأته وتعند عدۃ الوفاۃ م تتزوج من شاءت؛ 
لان عمر -رضي الله عنه- ھکذا قضی في الذي استھواہ ا حن بالمدینة 


وجه الاستحسان : أن الودیعة والدین مال الفقود وھو جنس حقھم ء فکان للقاضی أن 
ینفق علیھم من ذلك کما ینفق من ا ال الذي في یدہ أو في بیته ۔ 

م: ( فإن دفع المودع ) ش: ہفتح الدال م: ( بنفسے أو من عليه الدین ) ش: أي أو أعطی من عليه 
الدین م: ( بغیر أمر القاضي یضےن الودع ولا برأالدیون لأنہ ما أدی إلی صاحب ا حق ولا إلی ٹائبہ 
بخلاف ما إذا دفع بأمر القاضی ؛ لآن القاضی نائب عنه ) ش: أي عن الفقود . 

م: ‏ وإن کان الودع والدیون جاحدین أصلا )ش: یعلي منکرین بالکمیة ولا بعتبران لا بالودیعة 
ولا بالدین ولا بالنکاح والنسب م: ( أو کانا جاحدین الزوجیة والنسب لم ینتصب احد من مستحتی 
النفقة خصما في ذلك ) ش: لان الخصومة إما دفع من ا مالك أو نائب ا الك: ولم یورجد لا هذاولا 
ذاك م: ( لأن ما یدعیه ) ش: أي الآخذ من ا لتحققین . 

م: ( للغائب ) ش: أي لأجلەم: (لم یتعین سببًّا لثبوت حقہ وھو النضقة : لانھا ) ش: أي لأن 
النفقة م: ( کما تجب فی ھذا الال تجب في مال آخر للمفقود )ش: فلم یکن خصما عن الفقود حکماء 
وقال شیخي العلاء - رحمے الله : حاصلہ ان ما یدعیە الزوجۃ والأولاد ان مذا ا مال هو الدین 
والودیعة مال للغائب لم یتعین لنفقتھم لآنه کما تجوز النفقة في الدین والودیعة تجوز في مال آخر 
ضا للمفقود فلم بنتصب خصما . 
ذکر السبب مقام ذکر اللحل لمناسبة بینھما ء ما أن السہب یعمل فی الحل ۔ 

م: ( فال )ش:أي القدوري - رحمءے الله -ءم: ( ولا یفرق بینہ وبین امرأنہ ء وقال مالك: إذا 
مضی آربع سنین یفرق القاضی بینہ وبین امرأته وتعند عدة الوفاۃ ٹم تتزوج من شاءت ء لان عمر - رضی 
الله عنه - ھکذا قضی فی الڈي استھواہ ا جن بالمدینة ) ش: ھذا رواہ ابن بی شیبة فی 9مصنفه) فی 


زلش 


وکفی بە إساماًء ولآنه منع حقھا بالغیبة فیضرق القاضی بینھما بعد تَقٌبي ا لمدة اعتباراً بالڑیلاء 
والعنة ء وبعد ھذا الاعتبار أخذ القدار منھما: الأربع من الإیلاء والسنین من اَلْعنة عملاً بالشبھین: 


کتاب ڈالنکاح .٤‏ 

حدثنا سفیان بن عیینة عن عمرو عن یحیی بن جعدۃ أن رجلاً استھواہ ا جن علی عھداغَمر 
ابن الخطاب - رضی الله عنه - ء فأئت ام رأته عمر - رضي الله عنه - فأمرھا أن تصربص أربع 
سنین ثم أمر وليه بعد أربع سنین أن یطلقھا ء ثم أمرھا أن تعتد ؛ فإذا انقضت عدتھا تزوجت ء 
فإن جاء زوجھا خیر بین امرأته والصداق . 

ورواہ عبد الرزاق أَیضا فی مصنفہ' ؛ وفی آخرہ فخیر عمر - رضي الله عنە - بینھا وہین 
الصداق الذي أأصدقھا ء ورواہ من طریق آخر وفی آخرہ فقال لە عمر - رضي الله عنه -: إن 
شئت رددنا إليك امرأتك وإن شثت زوجناك غیرھا ء قال : بل زوجني غیرھا ء ٹم جعل عمر ۔ 
رضی الله عله - یآأله عن ا لحن ء وھو یخبرہ . 

فوله: استھواہ اسحن؛ فال الکاکی : أی حرتہ ا لن وتھمتہ ۔ قلت : یقال استھواہ أي جرہ 
إلٰی ا مھاوي وھی المساقط واللمھالك . 

م: ( وکفی به)ش: أي بعمر - رضی الله عنه - م: ( إمامٔا )ش: أي من حیث الإمامیة م: 
(ولآنه )ش: أي ولآن المفقودم: ( منع حقھا )ش: أي حق ام رآتہ م: ( بالغیبة فیفرق القاضي بینھما بعد 
مضي الدة اعتبار بالإیلاء والعنة ) ش: یعني یفرق بین وہین امرأته کما یفرق بین العنین والمولی دفعا 
للضرر عٹھا کیلا تبقی معلقة لا ذات بعل ولا مطلقة . 

م: ( وبعد هذا الاعتبار ) ش: أي بالإیلاء والعنة م: ( آخذ )ش: أي مالك م: ( القدار ) ش: أی 
القدار الذي یفرق م: ( مٹھما ) ش: أي من الإیلاء والعنة م: ( الأربع ) ش: أي أخذ الأربع م: ( من 
الڑیلاء ) شض: لأن مقدارہ أرہع أشھر م: ( والسنین ) ش: أي أخذ السنین م: ( من الصتة ) ش: لان 
اللقدار فیھا سنة م: ( عملاً بالشبھین ) ش: أي شب الڑإیلاء وشبه العنة ۔ 

حاصلہ ان امرأۃ الفقود تشبه امرأۃ الملولی من حیث إن حقھا فی ا حماع فات بالسفر کفوات 
حق امرأة المفقود وشبھه امرأة المولی فا حماع بصفته وهو الإیلاء. 

وتشبه امرأۃ العنین من حیث إن حقھا فی ا جحماع فات من جھة الزوج بسبب هو فيه معذور ء 
لان العنة مباح کما أُن حق امرأة العنین فات في ا لحجماعء ونفقة الزوج وھو فیھا معذور فضربناھا 
مدة ال خلاص متصل إلی حتھا في ا ماع أرہم سنین اعتباراً بالشبھین ۔ 


بن 


ولنا قوله - عليه السلام- فی امرأة الفقود : إنھا امرأنہ حتی یأتیھا البيانَ2 وقول علي -رضي الله 
عنه- فیھا ھی امرأۃ ابتلیت فلتصبر حتی یتبین موت او طلاقاَ 


م:ڑ ولنا قولہ -علیے السلام-) ش: أي قول النبي گل : م: ( فی امرأة الضقود إنھا|أمرأنہ حنی 
بأنیھا البیان ) ش: ھذا آخرجه الدارقطني في 9سننە) عن سوار بن مصعب حدثنا محمد بن گلزحبیل 
الھمداني عن المغیرۃ بن شعبة قال : قال رسول اللہ پل : ہ امرأة الفقود امرأنہ حتی بانیھا البیان: 
ویروی : 9 حتی یأنیھا ا لحبر؛ . 

وھذا حدیث ضعیف . قال ابن أبي حاتم في کتاب: العلل؟ : سألت أبي عن حدیث رواہ 
سوار بن مصعب عن محمد بن شرحبیل عن المغیرۃ بن شعبةء قال أبی : ھذا حدیث منکرء 
ومحمد بن شرحبیل : متروك ا لحدیث٠‏ یروي عن المغیرة مناکیر وأباطیل ٠ء‏ وذکرہ عبد ا حق 
في أحکامہ؛ من جھة الدارقطني ء وأعله +حمد بن شرحبیل وقال : إنه مٹروك ۔ وقال ابن 
القطان فی کتابہ٤:‏ سوار بن مصعب أشہو ا متروکین منە ودونه صالح بن مالك؛ ولایعرف : 
ودونه محمد بن الفضل ولا یعرف حاله . 

وقال الأترازي: ولنا ماروی علماؤنا فی ١البسوط؛‏ عن اللغیرۃ بن شعبة عن النبی پچ آنہ 
قال : ٭ في امرأة الفقود إنھا امرأنه حتی بأنیھا البیان.. انتھی . 

قلت : کانه لم یقف علی روایة الدارقطنی فلھذا نسب روایته إلی أصحابنا من غیر إسناد ‏ 
لت : الاول : مسلم ء والثاني : منوع علی ما لا یخفی . 

۴( وقول علي - رضي الله عنه -)ش: مرفوع بالابتداء وخیرہ قوله حرج بیانًا ء وا حملة 
عطف علی قولە ولنا قوله- عليه السلام-م: ( فیھا ) ش: أي فی امرأة الفقودم: ( ھی امرأة ابتلیت 
فلتصبر حتی یتبین موت آو طلاق ) ش: هذا رواہ عبد الرزاق في ‏ مصنفہ؟ في کتاب الطلاق أخہرنا 
محمد بن عبد الله العرزمي عن الحکم بن عتیيه أن علیا - رضي الله عنه- قال في امرأة اللفقود : 
ھي امرأۃ ابتلیت ء فلتصبر حتی بأتیھا موت أو طلاق ۔ 

وآخبرنا معمر عن ابن أبي لیلی عن الحکم أن علیّا قال؛ فذکرہ سواء ء أخبرنا سفیان الثوري 
عن منصور بن المعتمر عن الحکم بن عتیبه عن علي - رضي الله عنہ - ؛ قال تتربص حتی تعلم 
احي هو أم میت. 


)١(‏ الدارقطني في کتاب ١‏ النکاح؟ - باب : امرأة الفقود(۴۱۲/۳) . راجع ترجمته فی 7ضعفاء ابن ا حغوزي 
.,)۱٥۸۶(‏ وفي کتاب ه العلل٤(۱/ )٣٣٤‏ - في علل أخبار الطلاق - سألت أبی عن حدیث رواء محمد بن 
حمیر ؛ عن بشر بن جبلة ء عن سواربن الأشعث ؛ عن محمد بن شرحبیل . فقال أبی : ھذا حدیث منکر 
ومسحمد بن شرحبیل : متروك الحدیٹ . 


٤ 


خرج بیاناً للبیان اللذدکور في المرفوع : ولان النکاح صرف ثبوتەه : والِغیيَقِلا توجب الفرقة والوٹ 

فی حیز الاحتمال ؛ فلا یزال النکاح بالشك ء وعمر -رضي الله عنه “زجع إلی قول علي - 

رضی الله عنە ولا مستبر بالإبلاء ؛ لأنہ کان طلاقاً معجلاًء فاعتبر فی الشرعمؤجلا ء فکان 
موجبا للفرقة ولا بالعنة ؛ لان الغیبة تعقب الأوبة والعنة قلما تتحل بعد استمرارهامِنة . 


مظھرا م: (للبیان الذکور في امرفوع ) ش: أي لمعنی البیان اللذکور في ا حدیث المرفوع وھو قولہ - 
عليه السلام ۔فی المفقود: إنھا امرأتہ حتی یأتیھا البیان ء لآن قولە البیان مجمل في أن إنیان البیان 
من أي طریق یکون فبین علی - رضی الله عنه - ذلك اللجمل بقوله :حتی یتبین موت أو طلاق : 
وفی ھذا الکان تأمل لا یخفی . 

م: ( ولان النکاح عرف ثبوئه )ش: عمن یعرف المفقود وامرأتەم: ( والغیبة ) ش: أي غیبة المفقود 
م: (لا وجب الفرقة ) ش: کما فی غیبة غیر الفقودم: ( والوت فی حیز الاحتمال ) ش: أي فی جهة 
الاحتمال ء یقال هذا الکلام فی حیز التواتر أي فی جھته ومکانہ وھو مجاز . 

م: ( فلا بزال النکاح ) ش: أي الذي بین المفقود وامرأته م: ( بالشك ) ش: لآن الشك لا یزیل 
الثابت م: ( وعمر - رضي الله عنه - رجع إلی قول علي - رضي الله عنه -)ش: هذا جواب عن 
استدلال مالك بقوله لأن عمر - رضي الله عنه - مکذا قضی فی الذي استھوته ال حن ؛ ولم پبین 
وجه الرجوع . 

وقال الکاکی : وذکر عبد الرحمن بن أبي لیلی آن عمر - رضي الله عنه - رجع عن ٹلاٹ 
قضیات إلی قول علي - رضي الله عنه - أحدھا مال الفقود وغیرھا مذکور في ۸ المبسوط٤‏ . 

وقال الأترازي فلما ثیت ان عمر - رضي الله عنه - رجع إلی قول علي - رضی الله عنه ٠-‏ 
کان ذلك إجماعا علی قول علی - رضی الله عنه - وفيه تأمل لا یخفی . 

م: ( ولا معبر بالڑیلاء ) ش: هذا جواب عن قیاس مالك صور ‏ النزاع علی الیلاءء بیانە ما 
ذکرہ من قولہ م: ( لأنہ ) ش: أي لأن الڑیلاء م: ( کان طلاتًا معجلاً ) ش: فی الابشداء م: ( فاعتبر في 
الشرع مؤجلاً ) ش: أي طلاقًا مؤجلاًم: ( فکان ) شں: أي الطلاق م: ( موجبًا للفرقة ) ش: أي مزیلا 
للك النکاح ء ولیس کذلك امرأة اللفقود لأنہ لم یوجد من الزوج طلاق أصلا لا طلاق معجل ولا 
مؤجل . 

م: ( ولا بائعنة ) ش: أي ولا معتبر أيضًا بالعنة م: ( لآن الغیبة ) ش: وفي بعض النسخ لان 
الغربة م: ( تعقب الأوبة ) ش: أي الرجوع إذ الظاھر حال الغائب أنه یژوب م: ( والعنة قلما نتحل بعد 
استمرارھا سنة ) ش: أي بعد استحکامھا سنة ء إہضاح ذلك أنە ثبت في ہاب العنة حق الضرقة 


۴۵ 


قال : وإذا نم لە سائة وعشرون سنة من یوم ولد حکمنا بموته . قال : وَعَلّم روایة الحسن عن أبي 
حنیقة - رحمہ الله- ؛ وفی ظاھر اللذھب یقدر بھوت الاقران ء وفی ا مرويٴغٰن أبی یوسف بائة 
سنةء وقدرہ بعضھم ہتسعین ‏ والأفیس أن لا بقدر بشیيء: 


لفوات حق ا لرأۃ فی ا جماع علی التابید . 

لأن أمر العنة متردد بین أن یکون خلقة وبین أن یکون عارضنًا ٠‏ فجعل الشارع العامل 
الفاصل بینھما مضي سنة لاشتمالھا علی الفصول الأربعة اللشتملة علی الطبائع ؛ فإذا مضت منہ 
ولم تزل العنة علم اُنھا کانت خلقة ‏ وما کان خلقۃة لا یزول أبدّا ء وھو الظاھر؛ ولایزول 
غالہاء بخلاف امرأة الفقود فإن حقھا في ا حماع لم یفت علی التآبید لأنه یرجی مجیتە بعد أربع 
سنن؛ کما قیل ذلك بعد القیاس ھذا حاصل ما ذکرہ خواھر زادہ فيیہ مبسوطہ؛ ۱ 

م: ( قال )ش: أي القدوري - رحمہ الله - م: (وإذاتم لە سائة وعٹسرون سنة من یوم ولد 
حکمنا بمونه ) شض: أي إذاتم للمفقود من عمرہ مائة وعشرون منذ ولدتہ أمه حکمنا بجوتە قبل ھذا 
یرجع إلی أھل قول الطہائع والنجوم فإنھم یقولون لا یجوز أن یعیش أحد أکثر من ھذہالمدة 
وقولھم باطل بالنصوص الواردۃ في طول عمر من کان قبلنا لنوح وغیرہ -علیھم السلام . 

م: ( قال )ش: أي الصنف : م: ( وھذہ روایة الحسن عن أبي حنیفة - رحم الله - وفٰي ظاھر 
الذھب یقدر بھوت الاقران )ش: کذا اعتبر محمد فی الأصل ؛ ولم یذکر محمد أُنه بعتبر موت 
أقرانه من أھل بلدہ ‏ وقال خواھر زادہ فیە مب-وطہ؛ : قال بعضھم: یعتبر أقرانه في السن فيی 
جمیع البلدان لانە ذکر الأقران مطلقًا فیتناول أقرانہ في السن فی جمیع البلدان لا بلدہ خاصة . 

وقال بعضھم : یعتبر أقرانه فی السن من أھل بلدہ لآن الأعمار تعفاوت وتختلف باختلاف 
الأقالیم والبلدان ء حتی قالوا : الصقالبة أطول أعمارامن أھل الروم ؛ فإذا کان كکذلك یعتبر 
أقرانه في السن من أھل بلدہ لا من جمیم البلدان ء لم قال خواھر زادہ : وھذا القول أصح وأرفق 
بالناس . 

م: ( وفي الملروي عن أبي یوسف بائذ سلۂ )ش: کذا فی فالشامل+ وشرح الطحاوي ء وفی 
روایة عنە بثمانیة وخحمسین سنةم: ( وقدرہ بعضھم بنسعین ) ش: لأنه متوسط لیس بغالب ولا نادرء 
وقال الصدر الشھید : عليه الفتوی ؛ کذا قال فی ا خلاصة وقال المنأاخرون من مشایخنا ستین سنة 
رفقًّا بالناس ھا ھنا لرفع ال حرج عنھم . ْ 

وفيی افتاوی الولوال حي؟ قال بعضھم : هو مفوض إلی رأي القاضی ہ: یعني أي وقت رأی 
اللصلحة حکم موته . 

م: ( والأفیس أن لا یضدر بشيء ) ش: الأفیس أفعل التفضیل للمفضول کالأشھر في تفضیل 


۳٦ 


والأرفق أن یقدر بنسعین ء وإذا حکم بھوتہ اعتندت امرأتہ عدة الوفاۃ من ذلك الوقت ؛ وقسم ماله 

بین ورٹشه اللوجودین فی ذلك الوقت کآنه مات في ذلك الوقت معاینة >إذ ال حکمی معتہبر 

با حقیقي : ومن مات قبل ذلك لم یرٹ منە لأنه لم یحکم بموته فیھا فصار کما إذاکانت حیانه 

معلومة : ولا برٹ الفقود أحد مات فی حال فشدہ ء لان إبقاءہ حا في ذلك الوقت بامصحاب 

ال حال وھو لا یصلح حجة في الاستحشاق ء وکذلك لو أوصی للمفقود ومات اللوصي ٹم الأخل 
أنه لو کان مع اللفقود وارٹ لا بححب بە: 


اللشھور ء ولا تفضیل للمفعول إلا شادًا کما فی قولھم اشتعل من ذات الختین کفی من ال مقادیر 
اللذکور کا ائة والسعین ونحو ذلك ء بل یعتبر بھوت الأقران لأن حیاة الإنسان بعد موت جمیع 
أقرانه نادر ولا عبرۃ بالنادر ۔ 

م: ( والأرفق أن یقدر بتسمین ) ش: لان الحیاۃ بعدہ نادر . 


وفی ۸ الکافی) وعليه الفتوی م: ( وإن حکم بموئە اعتدت امرأتە عدة الوفاۃ من ذلك الوقت ) ش: 
أي من وقت ال حکم بالموٹ م: ( وقسم مالە بین ورثته الوجودین في ذلك الوقت ) ش: أي وقت ا حکم 
بالملوت م: ( کآنە ) ش: أي کأن الفقود م: ( مات فی ذلك الوقت معاینة ) ش: أي عیانام: ( إذ امحکمي ) 
ش: أي الموت ا حکمی م: ( معتبر بالحقیقی )ش: فلو ثبت موتە حقیقة تعتد امرأتہ ٠‏ وقسم مالە بین 
ورثته ء فکذلك فی الوت ا حکمي . 

م: ( ومن مات قبل ذلك ) ش: أي من مات من ورثة المفقودم: ( لم پرٹ عنەہ لأنه لم بحکم بھوته 
فیھا ) ش: أي فی مدۃ الفقد م: ( فصار کما إذا کانت حیانه معلومة ولا یرٹ الفقود أحد مات في حال 
فقدہ : لان إبقاءہ حیّا فی ذلك الوقت باستصحاب ا حال وھو ) ش: أي استصحاب ا حال م: ( لا بصلح 
حجة فی الاستحقاق )ش: واستصحاب ا حال عبارۃ عن بقاء ما کان علی ما کان لعدم الدلیل المزیل 
فیصلح الاستصحاب عندنا حجة للدفع لا للاستحقاق . 

فلھذا اعتبر القصود حیا فی مال غیرہ حتی لا یرٹ من المفقود في حال فقدہ ء ولا یرث 
الفقود عن أحد بل یوقف نصیبه من حال مورلە ء فإذا مضت الد أو علم موته برد الموقوف لأجله 
إلی وارٹ مورثه الذی ورث من ماله . 

م: (وکذلك لو أوصی للمفقود ومات اللوصي )ش: أي لا یقضی للمفقود بالوصیة إذا مات 
الوصی فی حال فقدہ ؛ بل تکون الوصیة موقوفة کا میراث إلی أن یظھر حاله ء وفي (الذخیر ة٥:‏ 
لا یقضی بصحتھا ولا تبطل حتی یظھر حال الفقود ء ولآن الوصیة أآخت اللیراٹ : وفی ا لمیراٹ 
یحبس حصۃ المفقود إلی ان یظھر حاله من ا میراث ؛ فکذافی الوصیة . 

م:( ٹم الأصل ) ش: أي فی مال المفقودم: ( أئه لو کان مع الفقود وارٹ لا یحجب بە ) ش: اي 


۷۹۷ 


ولکنە بنتقشص حقہ به ویعطی أقل النصیبین ویوقف الباقي . وإن کان مَعَیْه وارث بحجب بہ لا 
بعطی أصلاً ء بیسانہ: رجل مات عن ابنتین وابن مفقود وابن ابن وبنت ابن وا ال٣فی‏ ید الأجنبي ء 
وتصادفوا علی فقد الابن 


لا یکون محرومَا ء وما لیست الفقود م: ( ولکنہ )ش: أي ولکن الوارث م: ( ینتقص حقہ بە )خن: 
أي بالملفقودم: ( ویسطی ) ش: علی صیغة الجھول أي یعطی الوارث م: ( اقل النصیہین ویوقف 
الباقي) ش: صورته ترکت امرأۃ زوجا وأما وأختّا لام وأَخّا کذلك مفقود فللام السدس علی تقدیر 
حیاته وعلی تقدیر موته الربع : 

وللزوج النصف علی تقدیر حیاته وعلی تقدیر موته رہم الٹمن ء وکذلك الأاخت علی تقدیر 
ماته وعلی تقدیر حیاتہ لھا التسع ؛ فیعطی کل واحد منھم الأقل ویوقف الباقی من نصییہ ۔ 

وعذہ الل۔ٗألة نتصح من ثمانیة عشر علی تقدیر ا حیاۃ وعلی تقدیر الوفاۃ من ثمانیة بینھما 
موافقة بالنصف ؛ فإذا ضربت نصف احدھما في جمیع الآخر تصیر اثنین وسبعین ؛ فمنهہ تصح 
للزوج سبعة وعشرون وتسعة موقوفة من نصیبه . 

وللام اثنی عشر وستة موقوفة من نصیبھا وللأاخت ثمانیة وعشرۃ موقوفة من نصیبھا؛ 
فإذا ظھرت حیاته کان مستحغًا علي ذلك التقدیر ‏ فیکون للزوج ستة وثلائون ویبقی الذي 
اآصاب الام والأاخت بحال ٰ 

لن ا حاصل لھما علی تقدیر حیاته و الأقل ؛ والباقی لاخ وھو ستة عشر سھنّا ء وإن 
حکم ہوتە بقي الزوج بحاله ؛ وکمل للام والأاخت ما کان موقوقًا من نصیبھما .م: ( وإن کان 
عہ) 


أي مع المفقودم: ( وارث بحجب بە لا بعطی اصلاً ء بیانه رجل مسات عن ابنتین وابن مفقود وابن 
ابن وہنت ابن والال في ید الأجخبي وتصادقوا ) ش: أي الورثة اللذکورون والأجنبیون م: (علی فقد 
الابن ) ش: قبل التصادق ؛ لان الاأجنبي الذي فی یدہ ا ال إذا قال قد مات المفقود قبل ابنە فإنه 
یجبر علی دفع الثلثین إلی البنتین ؛ لآن إقرار ذي الید فیما فی یدہ معتبر . 

وقد أقر آن ٹلٹی مافي یدہ لھما فیجبر علی تسلیم ذلك إلیھما ء وقول أولاد الابن : أبونا 
مفقود لا نع إقرار ذي الید ء لأنھم لا یدعون لأنفسھم شیتّا بھذا القول ویوقف الباقی علی ید 
ذي الید ء حتی یظھر مستحقه ھذا إذا أقر من فی یدہ ا مال . 

آما لو جحد أن یکون ا ال في یدہ للمیت فأقامت البنتان البینة أن أباھما مات وترك ھذا ا مال 
میراتًا لھما ولأاخیھما الفقود ء فإن کان حا فھو الوارٹ معھما وإن کان مينّا فولدہ الوارث 
معھماء فإنه یدفع إلی الہنتین النصف لأنھما بھذہ البینة ثبت أن الللك لأبیھما فی ھذا الکان ‏ 


شس 


وطلبت الابتان الیراٹ تعطیان النصف لأنه متیقن بھ ء ویوقف الص"الآخر ؛ ولا بعطی ولد 
الابن لأئھم بحجبون بالمفشود ء ولوکان حیا فلا یستحقون ا سراث بالشثاء ولا ینزغ من ید 
الأجنبی إلا إذا ظھرت منە خیانة ونظیر هذا ا حمل : فإنه یوقف لە میراث ابن واخدعلی ما عليه 
الفتوی ؛ 

والاب میت واأحد الورثة ینتخصب خصماعن المیت فی إثیات الملك ە بالیینة . 

وإذا ثبت ذلك یدفع إلیھما النصیب وھو النصف ویوقف الباقي علی عدل لان الذي في یدہ 
حجة فھو غیر مؤتمن عليه ء وإا قید بقولە وا مال فی ید أجنیي لأنه إذا کان في ید الانتین والألة 
بحالھا . فإن القاضی لا ینبغي لە أن یحول ا ال من موضعہ ء ولا یوقف منە شیٹاللمفقودء 
ومرادہ بھذا اللفظ أنه لا پخرج الال من أیدیھما لان النصف صار بینھما بتصرف النصف الباقي 
للمفقود من وجه ؛ ویرید بقوله ولا یوقف منە شیينّا للمفقود أن لا یجعل شیا مھا في ید الائنین ما 
کان للمفقود علی القَیقة . 

وکذلك لو کان ا لال فی ید ولدي الابن المفقود تطلب النساء میراثھما ء وإن وافقوا أن الابن 
مفقود فإنه یعطی الہنتان النصف : وهو أدنی ما یصیبھما ویترك الباقي في ید ولدي الابن الفقود 
من غیر أن یقضی بهھ لھما ولا لأبیھما لأنالو قدرنا الابن الفقود کان نصیبھما الثلثین : فکان 
النصف منقضیابہ ء وقولە: تصادقوا ء قد ذکرنا معناء وذکرنا وجه قید التصادق . 


م: ( وطلبت الاہنتان الیراٹ تعطیان النصف لأنە ) شش: أي لآن النصف م: ( عتیقن بە ) ش: لأنا لو 
قدرنا الفقود مینّا کان نصیبھما الثلثین ء ولو قدرناء حیّا کان نصیبھما النصف ء فالنصف متیقن بە 
م: ( ویوقف النصف الآخر ) ش: إلی أن یظھر حال الفقودم: ( ولا یعطی ولد الابن لأنھم بحجبون 
بالمفقود ولو کان حيّا ) ش: لأن المفقود لو کان حا کان اہنه یحجب أولادہ ولا لم یعلم حیاۃ المفقود 
ولا عاته حصل الك ۱ 

م: ( فلا یستحقون الیراث بالشك ولا ینزع )ش: أي النصف الموقوف م: ( من ید الاجنبي ) ش: 
لأن الال لا بخرج من ید ذي الید إلا با خصم م: ( إلا إذا ظھرت منە ) ش: أي من الاأجنبي م: ( خیانة) 
ش: بان یکون جحدہ ء بأن قال : لیس للمیت مال فی یدي ء لآأنه ا جحد ظھرت خیانته فلا 
یترك مال الغیر في ید الحائن ء ویوضع علی ید عدل إلی أن یظھر الستحق . 

م: ( ونظیر هذا)ش: أي نظیر الفقودم: ( ا حمل ) ش: في حق وقف النصف ء: ( فإنه ) ش: أي 
فان الحمل م: ( یوقف لە میراث ابن واحد علی سا عليه الفتوی )ش: احترز بە عما روي أنە یوقف له 
نصیب أکثر من واحد ‏ وروی لیٹ بن سعد عن محمد أنه یرقف نصیب ثلائة ۱ 


وفی روایة ہشام نصیب ابنتین ءوھی إحدی الروایتین عن أَبٰي یوسف؛ وروی ابن ا ہارك 


۴۹۹ 


ولو کان معه وارث آخر إِن کان لا بسقط بحال : ولا یتشیر باحمل یعطی کل نصیبے ء فإن کان 
من بسقط باحمل لا بعطی : وإن کان من بتغیر بە بعطی الأقل لاتیقن به کماقی اللفقود وقد 
شرحناہ فی کفایة النٹھی بائم من ھذا . 


عن أبي حنیسفۃة أنه یوقف نصیب أربعة بنین ویوقف ثلث ساله ء وبه أخذ ابن المبارك وإِبلزاهیم 
النخعي ومالك وشریيك . 

م: ( ولو کان معه )ش: أي مع ا مل م: ( وارٹ آخر ) ش: فلا بخلو م: ( إن کان ) ش: ھذا 
الوارٹ م: ( لا یسقط بحال ) ش: کالابن وال مدۃ مثلاًم: ( ولا یتغیر با حمل )ش: ولاشك أن الابن 
یتغیر با مل فإذا کان كذلك م: ( یعطی کل نصيبه )ش: لعدم فائدة تأآخیرہ عما یستحقه من 
الإارث؛ واما إن کان سقط وہو معنی قولەم: ( فان کان ) ش: أي الوارث م: ( من یسقط با حمل ) 
ش: کابن الابن والأخ والعم م: ( لا یعطی : وإن کان ممن یتغیر بە ) ش: أي بالحمل ولکن لا یسقط 
کالام والزوجة م: (یعطی الاقل للعیقن بە ) ش: أي بالاقل م: ( کما في الفقود ) ش: فإنه إذا مات 
وترك ابنّا مفقودا أو جدۃ مع أو أَخَا و أَمًا فللجدۃ السدس والباقی موقوف لن ا جدۃ لا تسقط ء 
ولا یغیر نصیبھا ولا یعطی الخ شیٹا لأنه یسقط بالاہن . 

وتعطی الأم السدس لکونە نصیا ء لأنە أقل من الثلث ء لن الفقود وإن کان حیا استحقت 
الم السدس ٠‏ وإن کان مینّا استحقت الثلث فیعطی السدس والباقی یوقف إلی ان یظھر حال 
الفقودم: ( وقد شرحناہ في کفایة النتھی بأتم من ھذا )ش: أي شرحنا حکم مسالة الفقود في الشرح 
السمی 9 بکفایة امنتھی؟ بہیان آتم من هذا البیان . وہالله التوفیق وعليه التکلان . 


بب 


قش 


کتاب الشر کہ 
م: ( کتاب الشر كة) 

ش: أي ھذا کتاب في بیان أحکام الشرکة ء والشرك ببعنی واحد : قال ابن درید: الشرك 
مصدر شرکتە رجلان الشرکة شرکاہ فی ا ال وشریك الرجل وشارکه سواء ؛ وقال تاج 
الشریعة : شرکته في کذاشرکاء ء وشرکته وھو شریك ؛ وھم شرکاء ء والترکیب دال علی 
ا خلیط ومنه الشرکة تشاہکھا واختلاط بعضھا ببعض . 

ولھذا سمي النصیب الشائع شرکاء . قال الله تعالی : ٭ ام لھم شرك في السموات 4 
(الاحقاف : الاَیةۂ ) ء أي نصیب شائع ؛ فسمي ھذا العقد بھا لانه سبب لإجماع النصیبین 
وعشر في ا مال وترکھا فی شریك ا حال اجتماع النصیبین ء وفی شرکة العقد الاڑیجاب والقبول . 

وقال الکاکی : للشرکة مناسبة بالمفقود والإباق واللقطة من حیث إن ا لال أمانة في ید 
الشریيك ؛ کما أن الابق واللقطة ومال المفقود فی ید من کان في یدہ أمانة ء وللشرکة مناسبة 
خاصة بالمفقود من حیث إن قریب المفقود لو مات کان فيه اختلاط مال المفقود ا حاصل من الارٹ 
جال غیرہ من الوارث علی تقدیر الحیاۃ . 

وفي الشرکة اختلاط ا الین ء فکذلك ذکرھا عقیب المفقود وقدم الفقودمناسبة خاصة لە 
بالإباق ؛ وقال الأنرازي - رحم الله - مناسبة الشرکة بالمفقود من حیث إن ا مال في ید الشریك 
أمائة کما أن نصیب الفقود أمانة فی بد من کان ا "ال فی یدہ . وأيضًا نصیب الفقود من مال مورثہ 
مختلط ہنصیب غیرہ کاختلاط الالین فی الشرکة: وقال الأکمل ۔رحمه الله-: مثله أو قریبًا منه. 

قلت : إذا کان الذي ذکرہ الشراح وجھا معتبرا في وجه ا مناسبة کن أن یذکر أحد عقب 
الصلاۃ أو الزکاۃ ما بأاس أي من کان من آبواب الفقه ء لأنە کن ذکر مناسبة ہیٹھما مثلما ذکر . 
لانہ لابد من وج یوجد ولو کان بعیدً فیعتبر الواضع وجہ ا ناسبة ء وھذا کله بعید وترکه 
احسن. 

ٹم اعلم أن شرعیة الشرکة ثاہدة بالکتاب والسنة والإجماع والمعقول ء أما الکتاب قوله 
تعالی: * فھم شسرکاء فی الثلث 4( النساء : الأیة )١١‏ ؛ وقسولہ ٭ وإن کثیر؟ من ا خلطاء لیبغي 
بمضھم علی بعض 4( ص : الآیة )٢٢‏ ء والحلطاء هم الشرکاء ء وأما السنة فما رواہ أبو داود عن 
محمد بن الزبرقان عن أبي حیان الثیعي عن أبيه عن أبی عریرۃ - رضي الله عنه - قال : قال 
رسول الله اَل : 9 قال الله تعالی : آنا ثالٹ الشریکین ما لم یخن احدھما صاحبه ہ فإذا خانا خرجت 


۰۱ 


الشرکة جائزۃ لأنہ پا بعث والناس یتعاملون بھا فقركَمعليه . 


من ہیٹھما ٤‏ ۔ ورواہ ا حاکم فیہ مستدرکہ:''' وصححه . 

وقال الأترازی : قال أصحابنا ففي کتبھم روي أن أسامة بن شریك جاء إلی النبيی فقال : 
اأتعرفني ؟ فقال ٠:‏ وکیف لا اصرفك وکنت شریکی فی ا حاعلیة . فکنت خیر شریك لا تدازق ولا 
مغاري ١.۰‏ انتھی . 

قلت : هذا آخرجه أبو داود وابن ماجه عن سفیان عن إبراھیم بن مھاجر عن مجاھد عن قائد 
السائب عن السائب بن أبي السائب أنە قال للنبيی پل :کلت شریکي فی الحاھلیة فکنت خیر 
شریك لا تداري ولا تماري و رواہ الحاکم وصححہ''' ورواہ أحمد فی مسندہ ؛ من حدیث 
عبد الله بن عشمان بن خثیم عن مجامد عن السائب أن النبي گا شارکہ قبل الإسلام في التجارۃ 
فلما کان یوم الفتح جاءہ ء فقال النبي پٹ : ہ مرحہًا باخي وشریکی : کان لا یداري ولا باري ء یا 
سائب قد کنت تصمل اصمالا في ا شاعلیة لا تقیسل منك : وھي الیوم تقبل منك : وإِن کان ذا سلف 


حھ ہر ۳ 
وصدئڈ؛' : ۰ 


وقال السھیلي فيە الروض ۹: حدیث السائب کثیر الاضطراب فروي عن السائب ابن أبيی 
السائب ؛ وروي عن قیس بن السائب ‏ وروي عن عبد الله ء وھذا اضطراب لا یثیت بە شيء ولا 
تقوم بە حجة : والسائب بن أبي السائب من الؤلفة قلوبھم ‏ ومن حسن إسلامه منھم واضطرب 
في مننہ أَيضا ء فمنھم من یجعلہ من قول النبي ػلفي أبي السائب ؛ ومنھم من یجعلە من قول 
أبي السائب في النبی پل ء انتھی . 

وقد عرفت أن قول الآترازي : إن أصحابنا قالوا: روي أن آسامة بن شریيك جاء إلی النبي 
إلی آخرہ لیس مستقیم لآن أحدًا من أصحاب ا حدیث لم یذکر أن ھذا ا حدیث لأسامة بن 
شریكء وذکرہ الکاکي وقال : السائب بن شریك ثم قال : وفی 8شرح الوجیز؛ : السائب بن یزید 
وھذا أ٘یضًا فيه ما فيه ء وذکرہ إبراھیم ا حربي) في کتابه اغریب ا حدیث أن یدارئ مھموز من 
المدارأۃ وھي الموافقة ٤‏ وتماری غیر مھموز من المماراۃ وھي الجادلة ء وأما الإجماع فإن الأئمة 
أجمعواعلی جوازھا ء وأما العقول فھي طریق لانتفاء الفضل وھو مشروع بالکتاب .م: ( الشركة 
جائزۃ لأنه- علیے السلام- بعث والناس بتعصاملون بھا فقرھم عليه ) ش: یعني ا کان الناس یعقدون 


.)٥٥/٥( ء وا اکم فی ٦الستدرك؛ نی : دالیرع,:‎ )۱۲١/٢( أبو داودفي ۸الشرکةہ‎ )١( 

)٢(‏ أبو داود في ۃالبیوع٤‏ - باب الشرکة والملضاربة (۲۲۸۷) ٠‏ وا حاکم فی ڈالستدرك٭ في البیوع٤‏ - باب الشر کة 
والتجارۃ )٦٦/٢(‏ ء و في الدب - باب في کراعیة امراء )٦۸۳(‏ . 

(۳) قال الھیشمي ' رواہ ابو داود وغیرەبعضس ورواہ أحمد والطبرانی فی ە الکبیر ٤‏ ورجاله رجال الصحیح ۱ 


قش 


قال: الشرکة ضربان : شسرکة أملاك وشرکة عشود ؛ فشرکۂ الأملاَك المین برٹھا الرجلان آو 
یشتریانھا فلا یجوز لأحدھما أن یتصرف فی نصیب الآخر إِلا بإذنه وکل واخد منھما في نصیب 
صاحبه کالأاجنی ء وعذہ الشرکة تتحقق في غیر اللذکور في الکتاب کما إذا اتهَنِالرجلان عیناً 
آو ملکاھا بالاستبلاء لو اختلط مالھما من غیر صنع احدھما آو بخلطھما خلطا یع النمپیز 
رأساً آو لایخرج ء ویجوز ببع أحدھما نصییه من شریکە فی جمیع الصور ؛ ومن غیر شریگلابغیر 
إذنه إلا فی صورۃ ا خلط والاختلاط فإنه لا یجوز إلا بإذنه ء وقد بینا الفرق فی ٭کفایة ا منتھي؛ء 


عقد الشرکة والنبی ۔عليه السلام۔ لم ینکرھا دل ذلك علی جوازھا ‏ فلو لم تکن جائزۃ لأنکرھا 
لأنه مبعوث لبیان الحق ۔م: ( قال )ش: أى القدوري . م: ( الشرکۂة ضربان ء شرکة أاسلاك وشرکة 
عقود ء فشرکة الأملاك العین یرٹھا الرجلان آو یشتریاتھا فلا یجوز لأحدھما أن یتصرف في نصیب الآخر 
إلا بإذنە ء وکل واحد منھما ففي نصیب صاحبه کالأجنبي ) ش: إلی ھنا کلام القدوري ۔ 

وقال الصنف : م: ( وهذہ الشرکة )ش: أي الشرکة التي ذکرھا القدوري - رحمہ الله - 
بقوله : فشرکة الأملاك إلی آخرہم: ( نتحقق فی غبر المذکور فی الکتاب )ش: أٔي في ٭مختصر 
القدوري ۲ء والملذکور في الکتاب شیتان الإرث والشراء فقط ثم أوضح بتحقق غیر المذکور من 
الکتاب بقولەم: ( کما إذا اتھب الرجلان عينًا ) ش: أي ببجا وھبت لھما م: ( آو ملکاھا بالاسشیلاء ) 
ش: أی أو ملك العین رجلان بالاسٹیلاء علی مال من أموال أھل الحرب م: ( أو اختلط مالھما ) 
ش: أي اختلط مال الرجلین م: ( من غیر صنع احدھما ) ش: نحوها إذا أشبق الکیسان فاختلط ما 
فیھما من الدراهم . 

م: ( آو بخلطھما )ش: أي أو اختلط مالھما بخلیطھما العماء بأنفسھمام: ( خلطا نع الٹمییز 
راس ) ش: یعنی بالکلیة کخلط ا حنطة با حنطة ونحوھها م: ( او لا یخرج ) ش: أي أو اختلط خلطا لا 
کن التمییز کخلط ا حنطة بالشعیر : فھذہ الأنواع أَیضا من شرکة الأاملاك ؛ وکذامن شرکة 
الأملاك الذي یِلك الإنسان ہصدقة أو[....] م: (ویجوز بیع احدھما ) ش: أي أحد الشریکیں م: 
( نصییه من شریکه فی جمیع الصور ) ش: ا مذکورۃ . 

م: ( ومن غیر شریکه بغیر إذئه إلا فی صورۃ ا خلط ء والاختلاط فإنه ) ش: أي فإن بیع أحدھما 
نصیبه من غیر شریکەم: ( لا یجوز إلا بإذنه وقد بپنا الفرق ) ش: أي بین ا مواز فی الصورۃ المٰذکورة 
مطلقًا وہین عدم الحواز فی صورۃ الخلط والاختلاط إلا بإذن شریکھه . 

وبینه فی الکساب اللوسوم بم: (<کفایة النتھي؛) ش: وإغا أحال بيانه عليه إسا طلبًا 
للاختصارء وإما بأن لە مصنفًا آخر سمي بکفایة ا منتھی ؛ قیل: إن الفرق أن خلط الجحنس با جچنس 
علی سہیل التعدي سہب لزوال اللك عن اللخلوط ا حالط ء فإذا حصل بغیر نقد کان سبب الزوال 


۳۳ 


والضرب الشاني شرکة العقود ورکٹھا الیجاب والقبول وھو أن بقوّلاحدھما شارکتك فی 

کذاوکذا. وبقول الآخر قبلت ؛ وشرطه أن یکون التصرف ا معقود عليه عقذ'الشر کة قابلأً للو کالة 

لیکون ما یستفاد بالتصرف مشترکا بینھما فیتحقق حکم الطلوب من الشرکة ء ثمم ھی علی اربعة 
أوجه: مفاوضۂ وعنان وشركکة الصناع وشرکة الوجوہ 


ماشیا من وجه دون وجه ہ فاعتبر نصیب کل واحد زائلاً إلی الشریك فی حق البیع من الأجتین 
غیر زائل في حق البیع من الشریيك : کأنە بیع ملك نفسےه عملاً بالشبھین . 

م: ( والضرب الثاني شرکة العقود ) ش: ھذا لفظ القدوري - رحمە الله - أي النوع الثاني من 
نوع الشرکة شرکة العقودم: ( ورکٹھا الإڑیجاب والقبول ) ش:أي رکن شرکة العقود الإیجاب من 

وفسر ذلك بقوله م: ( وھو أن بقول أحدھما ) ش: أي أحد ا متعاقدین م: ( شارکكکتك في کذا 
وکذا) ش: فی ا مال في البر ونحوہ . . . أو فی عموم التجارات م: ( ویقول الآخر قبلت ) ش: هھذہ 
الشرکة علی ھذا الوجه . 

م: ( وشرطه )ش: أي شرط الضرب الشاني وھو شرکة العقود م: ( أن یکون التصرف ا عقود 
عليه ) ش: أي أن یکون التصرف الذي وقع عليه العقد ؛ وقوله التصرف اسم یکون وقولە المعقود 

وقوله م: ( عقد الشرکة ) ش: منصوب علی المصدر : وقولہ م: ( قابلاً ) ش: نصب علی أنه 
خبر یکون م: ( للوکالة ) ش: اخترز بە عن الشرکة في التکري والأخشاش والاحتطاب والاصطیاد 
بأن اللسألة فيی هذہ الصورۃ یقع عمن باشر منە خاصة لا علی وجہ الاشتراك . 

وعقد الشرکة یتضمن الوکالة لأن القصود من الشرکة یحصل الربح ہالتجارۃ والتصرف في 
مال الغیر لا یجوز إلا بولایة أو وکالە من طریق أو ا حکم ء ولم یوجد الولایة والمنطق بالتوکیل ء 
فشراء من الثالث لتحقق ا کم اللطلوب من الشرکة وهو الربح ٠‏ وعذا معنی قولہ م: ( لیکون ما 
وھو الربح ء وھذامعنی قولەہ لیکون ما یستفاد بالتصرف شرکا بینھما : أي بین الشریکین فتحقق 

أي حکم عقد الشرکة الطلوب من عقد الشرکە م: ( ٹم ھی )ش: أي الشرکة م: ( علی أربعة 
أوجه : مفاوضة وعنان وشركکۂة الصناع وشرکة الوجوہ )ش: اللفاوضة یجوز فیھا الرفع والنصب 
وا خر ما الرفع فعلی أنه خبر مبتداً محذوف تقدیرہ أحدھا مفاوضة :۰ 

وآما النصب فعلی تقدیر أعني مفاوضة ء وأما ال مر فعلی أنه عطف بیان وما بعد مفاوضة 


نجرس 


ناما شرکة المفاوضة فھي أن یشترك الرجلان فینساویان في مالھما وتص رفهَما ودینھما لاٹھا شر کة 
عامة فی جصمیع التجارات یفوض کل واحد منھما آمر الشرکة إلی صاحبه علی الإطلاق إذ ھی 
من ا مساواۃ. قال قائلھم : 

لا یصلح الناس فوضی لا سراةۃ لھم ولا سراۃ إذا جھالھم سادوا 
داخل في الوجوہ اللذکورة بحیث العطف ٹم شرع بین هذہ الأربعة بالفاء التفصیلیة بقوله م: ( فاما 
شرکة اللفاوضة فھی أن یشترك الرجلان فینساویان فی مالھما ) ش: المراد من التساوي في ا ال التساوي 
في مال یصح فيه الشركة علی ما یجيء عن قریب . 

م: ( وتصرفھما ودیٹھما لاتھا شرکة عامة فی جمیع النجارات یفوض کل واحد منھما أآمر الشر کة 
إلی صاحبه علی الوطلاق ) ش: یعني بغیر قید بشبٍء . 

م: (إڈھی )ش: أي لان العاوضة م: ( من المساواة ) ش: یعنی من حیث العنی لا من حیث 
الاشتقاق ؛ ولھذا قال صاحبٹ١‏ المبسوط :٤‏ اشتقاق اللعاوضۂ من التعویض ء إذ کل واحد منھما 
مفوض التصرف إلی صاحبہ . . انتھی . 

ولیست ھي منفعة من ا مساواۃ لعدم شرط الاشتقاق بل من جھة المعنی لأن معنی المعاوضة 
الملساواۃ المشارکۃ والمفوضة الشرکة والناس فرضی فی ھذا الآمر أي سواء لا تباین بینھم ء کذا 
ذکرہ الزمخشري فيە الفائق) واستدل الصنف علی ھذا بقوله م: ( قال قائلھم ) ش: وھو الأفوہ 
الأودي الشاعر : 

م:( لایصلح الناس فوضی لا سراة لھم ولا سراة إذا جھالھم سادوا ) ش: 

أُو ضله : 

یھدي الأمور بأھل الرأي ما صلحت فإن تولت فبالحھال تنقاد 
والفساد والاسنشھاد في قوله فرضي أٔي لا یصلح الناس الأذون فی الأمر . 

قولە لا سراۃ لھم حال والسراۃ جمع سري قال فی (الصحاح) : هو جمع عزیز لایعرف 
غیرہ جمع فعیل علی فعلة : وفي اللفصل ال لسراۃ اسم جمع السري کرکب فی الراکب والسري 

کذافي لالغرب ۹ء وفی (الصحاح 4[.....] مروۃ یقال سری یسرو ویسري بالکسر 
یسري سروا فیھما ویسروا سراوۃ أي سار سریا . 


۲۵ 


أي متساویین ء فلا باد من تحقیق ال۔اواة ابنداء وانتھاء ء وذلك فی الال والزاد بە ما تصح الشرکة 

فیس ولا یعتبر التفاضل فیا لا یصاح الشرکة فيه . وکنا في النصرف لآنەلؤ:ملك احدھما 

تصرفاً لا بلک الآخر لفات التساوي +وکذلك في الدین ما سنبین إن شاء الله تعَّالی . وھذہ 

الشر کة جائزۃ عندنا استحساناً وفي القیساس لا یجوز وھو قول الشافعي : وقال مالك لا أغْزؤٰ ما 
اللفاوضة 


وقصر اللصنف فوضی بقولە م: ( أي متساوبین ) ش: أي لا یصلح الناس إذا کانوا متساویین 
في الاآمور ء فکل منھم یرید مضي أمرہ فیقع الاختلاف : ولا یصلح الائتلاف . 

م: ( فلا بد من حقیق الساواۃ ابتداء وانتھاء ) ش: أما ابشداء فظاعر بناء علی ما ذکر من مأخذ 
استقامة ء وآما انتھاء فلان اللعاوضة من المفقود ا جائزۃ فان کان لکل واحد منھما الامتناع بعد عقد 
الشرکة فکان لدوامھما حکم الابتداء فی ابتداء التفغاوضة بشرط ال مساواة ء فکذا فی الانتھاء ‏ 
حتی إذا زاد مال أحدھما بعد العقد لا تکون ال مساواة ء فلا یبقی المعاوضة . 

م: ( وذلك ) ش: أي تحقق المساواۃ م: ( فی الال ء والراد بە ما تصح الشرکة فیه ) ش: أي امراد 
با مال الڈي اشترط فيه المساواۃ هو ا ال الذي تصلح الشرکة فیه کالدراھم والدنانیر والفلوس أیضا 
علی قولھما ء لاما لا یصلح فيه الشرکة کالعروض والعقار التفاضل فیه ببطل اللعاوضة : وھو 
معنی قوله: 

۳ ڑ ولا یعتبر التفاضل فیما لا یصلح الشرکۃة فيیه ) ش: کالنبات ونحوھا ء وکنا الدیون لا 
تصلح فیھا الشركکة حتی لو کان لأحدھما دیون علی الناس لا یبطل العاوضة ما لم ینفر ذکرہ فی 
(الرٴ٘یضاح٤‏ وڈالذخیرة؛ . م: ( وکذا في النصرف )ش: عطف علی قوله وذلك في ا ال ؛ أي وکذا 
تحقیق الذساواۃ فی التصرف ءم: ( لانہ لو ملك أحدھما تصرف لا یلکە الآخر لفضات النساوي ) ش: بأن 
کان الآخر عبدً أو صبّا أو ذمیا ءفلا یصلح الفاوضة بین ا حر والعبد والصبي والبالغ والمسلم 
والذعي م: ( وکڈا في الدین ) ش: عطف علی قوله وذلك م: ( ما سنبین إن شاء الله تعالی) ش: عن 
قریب سنبین اشتراط التساوي فی ھذہ الاشیاء الملذکورة م: (وہذہ الشركة) ش: أي شرکة المفاوضة م: 
(جائزۃ عندنا استحساتاء وفي القیاس لا یجوز وھو قول الشافعی ) ش: وبه قال أحمد . 

م: ( وقال مالك لا أعرف ما الفاوضة )ش: وفی (الکافی؟ وھذا تناقض لأنہ إذا لم یعرفھا کیف 
یحکم بالفساد إذ لا تصدیق بلا تصور : ورد ھذابأن قولە لا أدری مایکون حکمًا بالفساد ولا 
با جواز حتی یلزم التناقض . 

وفي الحلیة) : والمعنی وحکی عن أصحاب مالك أن المفاوضة تجوز فی ال حملة وصفھا عندہ 
ان یفوض کل واحد إلی آخر التصرف مع حضورہ وغیبته ء وتکون یدہ کیدہ ء ولا بشترط فيه 


اکرش 


وج القیاس ُنھا تضمئت ال وکالة ُجھول ا جنس والکفالة ب+جھول 4وکل ذلك بانفرداہ فاسد . 
وج الاستحسان قولہ ول فاوضوا فإنه اعظم للبرکة : وکذا الناسَیْتعاملون بھا 


م: ( وجە القیاس ٹھا )ش: أي إِن الفاوضة م: ( تضمنت الوکالة بمجھول ا نس ) ش: أَ پشراء 
شيء مجھول ال جنس م: ( والکضالة )ش: أي تضمنت الکفالة م: ( مجھول ؛ وکل ذلك ) ش: أي 
اللذکور من الوکالة ججھول ا حنس الکفالة ججھول. م: ( بانفرادہ فاسد ) ش: فعند انضمامھما 
بالطریق الأولی ألا تری أنه قال وکلتك ہالشراء أو شراء الثوب لا تصح الوکالة والکفالة بمجھول 
لا یصح أَيضًا بخلاف الکفالة ببعدوم؛ فإنھا جائزۃ کما في قولە ما داب لك علی فلان یعني بە . 

فان قیل : الوکالة العامة جائزۃ کما إذا قال لآخر وکلتك في مالي أصنع ما ششت فإنه یجوز 
لە أن یتصرف فیما أصیب بالعموم لیس راد ھا ہنا ء فإنه لا تثبت الوکالة فی حق شراء الطعام 
والکسوۃ لأھله ؛ فإذالم یکن عاسًا کان توکیلا جھول ال حنس فلا یجوز ۔ م: ( وجه الاستحسان 
قوله -علیه السلام . فاوضوا فإنه أعظے للبرکة ) ش: همذاغریب لیس ە أصل ء وقال الأترازي 
وجه الاستحسان ماروی أصحابنا فی عامة کتبھم عن النبي لج وھذا لا یرضی بە ا لخصم . 

وقال ابن قدامة فی 9الغنی؟ لا یعرف ا حخبر ولا رواء أاصحاب السنن ؛ وقال الکاکي : قیل لە 
ھذا لا یدل علی عدم صحته ؛ إذ لیس من شرط صحة ا حدیث أن یرویە اصحاب السنن . 

قلت : سلمنا ذلك ولکن لاہد من شرط صحة ا حدیث أن یروي ثقة عن ثقة إلی أن ینتھي إلی 
احد من الصحابة ثم إلی النبی پل ء وذکر الكاکي أَیضا قوله -عليه السلام -: إذا غاوضتم 

قلت : أَيضًا غریب مثل ذلك ء نعم روی ابن ماجه في 9سننه؛ في التجارات عن صالح بن 
صھیب قال : قال رسول اللہ پل : ہ ٹلاثٹ فیھن البرکة البیع إلی آجل والمغاوضة واختصلاط البر 
بالشعیر للبیت لا للبیع ٠..‏ ''ٗ انٹھی . 

قولە : الفَاوضة بالقاف والواو فی بعض نسخ اہن ماجە الفاوضة بالفاء ء ورواہ إبراهیم 
ا خربي في کتاب ٭غریب ا حدیث؛ ء وضہط المعاوضة بالعین والضاد ‏ وفسر المعاوضۃ بأن بلغ 
عرضاہ بعرض مثله . قال والعرض هو مأجور النفور من دابة او غیرھاء وقال العرض ہفتح الراء 
حطام الدنیااء ومنە قوله- عليه السلام- : < لیس الغنی عن کثرة العرض إفا الغتی غتی النفس؟ . 

قلت : ھذا أَیشا لا یصح بە الاستدلال لوجه الاستحسان م: ( وکذا الناس یتعاملون بھا ) ش: 


. )۲۲۸۹( ابن ماجة‎ )١( 


پ۷ ۳۷ 


من غیسر نکیر وہه بشرك القیاس وا حهالة متحملة ثبعاً کسا فی الضارَیَق, ولا تنعتقد إلا بلفظۃ 

الفاوضة لبعد شرائطھا عن علم العوام حتی لو بینا جمیع ما تقتضیه المفاوضةگھوز لأن العتبر هو 

العنی قال : فیسجوز بین ا حرین الکبیرین مسلمین أو ذمیین ؛ لتحقق النساوي: وإِن کان أحدھما 

کتابیاً والآخر سجوسیآ یجوز أیضاآ ما قلنا ولا تجوز بین ا حر والملوك : ولاہین الصّی والبالۃ 
لانعدام النساوي ء 


أي بالملفاوضة م: ( من غیر نکیر ) ش: فکان دلیلاً علی جوازھا ۔ 

م: ( وبە ) ش:أي بتعامل الناس بھا م: ( یٹرك القیساس )ش: قال الکاکی : لن التعامل 
کالإجماعء وقال أبو بکر الرازی فی ٢‏ شرحه لختصر الطحاوی ): وقد رد جواز شرکۂة ا مفاوضة 
عن الشعبي وابن سیرین - رحمھما الله تعالی . ْ 

م: ( وا حھالة متحملة نما )ش: :ھذا جواب عن جھة القیاس تقدیرہ أن ا لھالة التی ذکرت فیه 
تحملت تبعا لا قصدًاً ء وکم من شيء یثبت ضمتً ولا یہ یثبت قصداا بأن الوکالة لجھولة ا حجنس لا 
یثبت قصدً ویثبت ضمًا بالإجماع م: ( کما في الضاربة )ش: فإن الضارب وقت تصرفه وکیل عن 
رب ا ال لکن بھجھول ا جنس فتحملت ا ھالة لبوتھافی ضمن عقد الضاربة لا قصدا ء ولأن 
ا جھالة تبطل باعتبار الملازعة لابد ولا منازعة هنا ۔ ۱ 

م: ( ولا تتعقد ) ش: أي شرکة المعاوضةۃ م: ( إلا بلفظ الفاوضۃ لبعد شرائطھا عن علم العوام ) 
ش: فإن آکثر الناس لا بعرفون جمیع أحکامھام: ( حتی لو بینا )ش: بلفظ التثنیة أي حتی لو بین 
المتعاقدان م: ( جمیع ما تقتضیه الفاوضة تجوز لآن ا معتبر عو العنی ) ش: لا اللفظ . 

وھذا یجعل للکفالة بشرط براءة الأصل حوالة ؛ والحوالة شرط ضمان الأاصل کفالڈ . 

م: ( قال ) ش: اي القدوري - رحمہ الله - : م: ( فیجوز بین ا حرین الکبیرین مسلمین أو ذمیین) 
ش: أىي فتجوز العاوضة بین حرین احترز بە عن أُن یکون بین ا حر والعید ٭ وقوله: الکبیرین صفة 
ال حرین احترز بە عن ان یکون بین الکبیر والصغیر . 

وقوله : مسلمین حال الضرر بەعن أن یکون أحدھما مسلما والآخر ذمیاء وقوله أو ذمیین 
اي أو بین ذمیین م: ( لتحقق النساوي ) ش:في جمیع ذلك ء ولم یذکر الصنف بعد قوله مسلمین 
لفظ عاقلین ء ولا بد من ذلك . 

م: ‏ وإن کان احدھما ) ش: أي أحد المتعاوضین م: ( کتابیا والآخر مجوسپّا یجوز أَبضا ما قلنا) 
ش: وھو قوله لتحقق التساوي ہینھما ء لأن الکفر کلە ملة واحدۃ . 

م: ( ولا جوز )ش: أي المفاوضة م: ( بین ا حر والمملوك ولا بین الصبي والبالغ لانعدام التساوي) 


۳۷۸۸ 


لأن حر البالغ بملك التصرف والکفالة والململوك لا لك واحداً منھما إِلَالَإذِن المولی ؛ والصبي لا 

ملك الکفالة ولا ملك التصرف إلا بإذن الولي . قال ولا ہین السلم والکافٹر, وھذا قول أبي 

حنیفة ومحمد ۔رحمھما اللہ- وقال آہو بوسف -رحمہ الله۔ یجوز للتساوي بیٹھما في الو کالة 

والکفالة ء ولا یعتبر بزیادة تصرف یملکە احدھما کالفاوضة بین الشفعوي وا لنفی فإتھنچائرۃ ‏ 
ویتفاوتان فی التصرف فی متروك التسمیة 


ش: وفي بعض النسخ لعدم ال۔۔ساواۃ م: ( لان الحر البالغ بملك التصرف والکضالة والملوك لا بملك 
واحدًا منھما ) ش: أي من التصرف والکفالة م: ( إلا بإذن الولی ) ش: یرجع إلٰی قولە بین ا حر 
والمملوك . 

م: ( والصبي لا لك الکفالة )ش: أذن لە ولیه أو لام: ( ولا ملك التصرف إلا بإذن الولي ) ش: 
إلی ھنامن قولە ولا یجوز بین ا حر وا مملوك من کلام الصنف شرح لکلام القدوري - رحمه 
الله- وقولە م: ( ولا بین السلم والکافر ) ش: من کلام القدوري أي لا یجوز المفاوضة ہینھما لعدم 
التساوي . 

م: ( وھذا١)‏ ش: اي وعدم جواز اللفاوضة بین السلم والکافر م: ( قول آبی حنیفة ومحمد ہ وقال 
أبو یوسف یجوز للتساوي بینھما )ش: أي بین السلم والکافر م: ( في الوکالة والکفالة )ش: لأت کل 
منھما یملك التوکیل والتکفیل . 

وذکر الشراح أن عند أبي یوسف یجوز ذلك لتساویھما فی التصرف لآن کل ما بِلکه الذمي 
من شراء ا مر وا حنزیر بملکە السلم أیضً بالتوکیل+ وجوابہ أن الذمي تملکه بنفسے ؛ والمسلم لا 
یلکە بنفسه فانعدم التساوي وصار کا حر مع العبد . 

م: ( ولا بعتبر بزیادۃ تصرف )ش: ھذا جواب من جھة أبي یوسف - رحم الله - عما یقال 
کیف یؤخذ ال-ساوي بین المسلم والکافر ء فالکافر یجوز لە التصرف في الحمر وال حنزیر : ولا 
یجوز للمسلم فانعدم التساوي ‏ وتقریر ا حواب أنە لا بعتہر بزیادۃ تصرف ء: ( بملکە أحدھما ) ش: 
أي أحد ا متعاوضین م: ( کالمفاوضة ہین الشفعوي والنفی فإتھا جائرة ) ش: بالاتفاق م: ( ویتفاوتان في 
التصرف فی متروك التسمیة )ش: عمدًا ء لأنه یعتقد حلالاً بخلاف ا حنفی ۔ 

وحاصل الکلام أن الاعتبار ہالتساوي في أصل التصرف کما أن أحدھما یِلك التصرف ہأمر 
لە أو نیابة ء فکكذلك الآحر لکن أحدھما اختص بزیادۃ تصرف ء فلا یصرف ذلك کالفاوضة بین 
الشافعی وا نی ہ کما ذکرنا قوله بین الشفعوي نسبة إلی الشافعی . 

فکذا لا یصح ہ بل الصواب أن یقال الشافعی اللذھب کما یقال لل۔مام الشافعي فإنه منسوب 
إلی شافع أحد أجدادہ ء وفي نسخة شیخي العلاء بین الشافعی وا حنفي علی الصحة ؛ وقال 


اش 


إلا آنە یکرہ لان الذمي لایهتدي إلی المائز من العقود ء ولھا أنە لا تساوی بیٹھما فی التصرف 

فإن الذمي لو اشتری برأس الال خموراً أو خنازیر صح ء ولو اشتراھا مسلم لاح ۔ ولا یجوز 

بین العصدین ولا بین الصہیین ولا بین الکانبین لانسدام صحة الکشالة وفي کل موكَغ لم تصح 

الفاوضة لفقد شرطھا ؛ ولا بشترط ذلك في العنان کان عناناً لاستجماع شرائط العنان ء ذو قد 
یکون خاصاًء وقد 


الکاکي : وفي بعض النسخ بین الشافعي وا خنفي بعني بالضاء بعد النون ؛ والصواب ال حنفي 
منسوب إلی أبي حنیفة بالنسبة إلی فعیلة فعلاً بحذف الیاء ؛ وا حنفی بالیاء منسوب إلی ا حنف 
بدون الیاء . 

م: ( إلا آنە یکرہ )ش: استثناء من قوله ء وقال أُبو یوسف یجوز التساوي بینھما فی الوکالة 
والکفالة ء ووجه الکراھة ء وھو ما ذکرہ بقولە م: ( لن الذمی لا بھتدي إلی ا شائز من العقود ) ش: 
لأنه لا بحٹرز من الدین ؛ فلا یؤمن أن یکون شریکه حرامَا . 

م:(ولھما)"ش: أي ولڑہی حنیفة ومحمد م: ( أنە لا تساوي بیٹھما فی التصرف : فإن الذمي لو 
اشتری برأس ا ال خمورا آو خنازیر صح ؛ ولو اشتراھا ) ش: أي ا حمر وا حنازیر م: ( مسلم لا بصح ) 
شى: فلا یساوي . 

فإن قلت : لکل معاوضة الکتابي الجوسي بحیث یصح ء ولا مساواۃ فی التصرف منھا ء فإن 
للجوسي یتصرف في ا موقودة لأنہ یعتقد ا مالیة ٭ والکتابی لا یتصرف ہ وکذا الکتابی یؤاجر نفسه 
للذبح والجوسي لا یؤاجر نفسه للذبح . 

قلت : من جعل ا موقودة مالاً یفصل بین الکتابي والجوسی فتحقق ا لمساواةء والمساواۃ فی 
الؤاجرۃ ثابتةء یعنی فان کل واحد من الجوسی والکتابی من أجل أت ینقل ذلك العمل عليه أن 
ول اوامر رڑعا اسر لام لد رج الا وا کا0لابعل 
ڈسحالة , 

م: ( ولا یجوز )ش: أي الملفاوضة م: ( بین العبدین ولا بین الصہیین ولا بین الکاتبین لانعدام صحة 
الکفالة ) ش: أي من العبد والصبي وا لمکاتب والمفاوضة تتضمن الکفالة ء فلا یصح مفاوضتھم . 
قال لآ بین الکانئین . 

وکذا لا بصح بین المکاتب وا ر م: ( وفی کل موضع تصح المفاوضة لفشد شرطھا ء ولا بشترط 
ذلك في العنان ) ش: أي وا حال أنە لا یشترط ذلك الشرط في شرکة العنان م: ( کان عناتًا ) ش: لأنہ 
اتی ببعنی العنان بعبارۃ اللفاوضة م: ( لاسنجماع شرائط العنان ) ش: ۱ 

م: (إذھو) ش: أي عقد شرک العنان م: ( قد یکون خاصتًا ) ش: في نوع من التجارۃم: ( وقد 
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بکون عامآً ۔قال : وننعقد علی الوکالة والکفالة ء أما الو کالة فلصحقق القصود وو الشرکة في 
ا مال علی ما بیناہ . وأما الکفالة لتحقق المساواۃ فیما هو من مواجپ التجارانٹٴؤھو توجہ الطالبة 
نحوھما جمیعاً . قال مایششریە کل واحد منھما تنکون علی الشر کة إطعام اھله وکبوتھم : وکذا 
کسونە ء وکذا الإدام 

یکون عانًّا ) ش: في أنواع التجارة ء والمفاوضة عامة فیھا نظیرہ ما ذکرناہء فی الشامل؟ في قسم 
(البسوط؛ . وإن تعارضی عبدان مسلم وذمی کانت شرکۂة العنان واللفاوضة اعم سن العنان: فإذا 
بطل یعني العموم قبقي معنی ا خصوص فجاز إثہات العنان بلفظ المغاوضۂة کما جاز إلبات 
الخصوص بلفظ العموم . 

وتنعقد أي العاوضة في بعض النسخ م: ( قال )ش: أي القدوري - رحمہ الله - م: (وتنعقد 
علی الوکالة والکفالة ) ش: یعنی أُن کل واحد من الشریکین یکون فیما باشر وکیلا عن الآخر 
وکفیلاً عنہ م: ( أما الوکالة فلتحقق القصود وھو الشرکة فی ا مال ) ش: لأن التصرف فی مال الغیر لا 
یجوز إلا بولایة أو وکالة ء ولم توجد الولایة فتثبت الوکالة لتحقق اللقصود من الشرکة فیکون کل 
واحد منھما وکیلاً عن صاحبه فی النصف م: ( علی ما بیناہ) ش: یعني عند قوله قبل ھذالیکون ما 
تستفاد بالتصرف مشترکا بیٹھما . 

م:( وأما الکضالة لتحقق المساواۃ فیما هو من مواجب التجارات ) ش: أي وأما انعقاد اللفاوضة 
علی الکفالة فیتحقق معنی المفاوضة وھی الساواۃ فی أمر هو من موجبات التجارۃ أي من 
مقتضیاتھا ء أي الأمر الآخر الذي هو من مواجب التجارةۃ ویوجب التجارة . 

(٤‏ وھو توجہ الطالیة نحوھما جميعًا ) ش: فیکون کل واحد منھما کفیلاً عن الآخر فیما 
وجب عليه بسبب التجارۃة ء وإذاکفل أحدھما مال عن اأجنبی لزم الآخر عند أبي حنیفة ء 
وخلافًا لھما علی ما یجيء إن شاء الله تعالی ۔ وإذا اشتراہ کل واحد منھما وفي آکثر اللنسخ . 

م: ( فال )ش: أي القدوري - رحمہ الله -: م: (ومایشٹریه کل واحد منھما ) ش: أي من 
ا متعاوضین م: (تکون علی الشرکۂة إطعام أھله وکسونھم )ش: فإنھا تکون الٰذي اشتراہ خاصة . 

قال اللصنف م: ( وکذا کسوتە ) ش: أي وکذا کسوۃ الذي اشتراہ یکون لە خاصةم: ( وکذا 
الإدام ) ش: بعني یکون الذي اشتراہ لا علی الشرکة ؛ لکن بطالب کل واحد منھما بالشمن ؛ ألا 
تری إلی ما قاله الکرخحي فی مختصرہہ . 

وإذا اشتری أحدھما طعاما لأهله أو کسوۃ أو ما لابد لھم منە ء فذلك جائز وھو قول خاصة 
دون صاحبه ء وللبائع أآن یطالب بٹمن ذلك أیھما شاء علی ما یجيء . 


وکذا إذا اشتری أحدھما جاریة لیطأھا بإذن شریکە ء ولیس لە أن یشتري جاریة للوطء إذا 
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لان مقتضی العقد للمساواۃء وکل واحد منسما قائم مقام صاحب فی التصرف ؛ وکان شراء 

احدھما کشراثھما إلا ما استثناہ فی الکتاب فھو استحسان لأنہ مسنثنی عن الْقاوضة للضرورة 

فان ا حضاجة الراتبة معلوسة الوقوع ولایمکن إیجابه علی صاحبه ولا الصرف من فالہ,ولا بد من 

الشراء فیختص بە ضرورۃ ء والقیاس أن یکون علی الشرکة ما بینا وللبائع ان یاخذ بالٹشن۔أبھما 

شاء المشستري بالاصالة ء وصاحبہ بالکضالة ‏ ویرجع الکفیل علی المشستري بحصعہ با أدی لأانہ 

قبض دیناً عليه من مال مشترك بیٹھما ۔قال : ولا یلزم کل واحد منھما من الدیون بدلاً عما یصح 
فیه الاشتراك فالآخر 


لم یأذن لە شریکه . 


وکذلك إذا اشتری جاریة للخدمة وفي مختصر الکرخي) - رحمہ الله - أَيضًّا وإن اشتری 
أحدھما جاریة للوطء بإذن شریکه فاستولدھا ٹم استحقت فعلی الواطئ العقد یأخذ الستحق 
بالعقد أیھما شاء ۱ 

م: ( لان مقتضی العقد ) ش: ای عقد شرکة اللفاوضة م: ( للمساواة ) ش:وھذا تعلیل للمنی 
منه وھو قوله یکون علی الشرکة م: ( وکل واحد منھما )ش: أي من التعاوضین م: ( قائم مقام 
صاحبه فی التصرف وکان شراء احدھما کشرائھما إلا ما استثناہ في الکتاب ) ش: اي في القدوري . 

م: (فھو) ش: أي المسنٹنی من م: ( استحسان لأله سلٹنی عن الفاوضة للضرورۃ ) ش: لأن کل 
واحد منھما حین یشارك شارك صاحبه عالم بحاجته إلی ذلك ء ومعلوم أن کل واحد منھمالم 
یقصد بلفظ المفاوضة ان تکون نفقته ونفقة عیاله علی شریکه . 

م: ( فان الحاجٌ الراتبة ) ش: أي الراتبة من قولھم رتب الشیء إذا استقت ودام وأمر مرتب 
دائم ثابت م: ( معلومة الوقوع ء ولا یمکن إبجابه ) ش: أي إیجاب شراء أحد المتعاوضین م: ( علی 
صاحبے ولا الصرف ) ش: أي صرف الشمن م: (من مالهء ولا بد من الشراء )ش: أي شراء طعام 
الاھل وکسوتھم م: ( فیختص بە )ش: أي یختص المشتري بالطعام والکسوۃ م: ( ضرورة )ش: اہ 

م: ( والقیاس أن یکون )ش: کل ذلك م: ( علی الشرکة ما بینا ) ش: وھو قوله لأن مقتضی العقد 
المساواۃ م: ( وللبائع أن بآخذ بالشمن ) ش: أُي بشمن الطعام والکسرۃ والإدام م: ( آیھفما ) ش: أى 
امتعاوضین م: ( شاء الشتري ) ش: أي یطالب الشتري م: ( بالاصالة ) ش: لأنہ ہو المباشر م: 
(وصاحبه ) ش: أي یطالب صاحبه م: ( بالکفالة )ش: لأنه کفیل عنه م: ( ویرجع الکفیل علی المشتري 
بحصتۃ بما آدی) ش: یعنيی من مال الشرکة م: ( لأئه قضی دینّا عليه من مال مشترك بیٹھما ) ش: اي بین 
امتعاوضین م: ( وما یلزم کل واحد منھسا من الدیون بدلاً عما بصح فیە الاشتراك فالآخر ) ش: أي 
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ضامن لە ‏ حقیقاً للمساواۃ ء فما یصح فیے الاشتراك الشراء والبیع والامتکجار ومن القسم الآخر 
الحيانة والنکاح والخلع والصلح عن دم العمد وعن النفقة ولو کفل أحدهما ال عن اجنبي لزم 
صاحبه عند أبی حنیفة -رحمہ الله- وقال لا یلزم لأنه تبرع ‏ 


فالشریك الآخر م: ( ضامن لە ء تحشیغا للمساواۃ ) ش: أي یعنی المساواة الذي تقتضیهہیرکۃ 
التعاوضة م: ( فما یصح الاشتراك فی ) ش: أي فمن جملة ما یصح الاشتراك فيه . 

م:( البیح والشراء)ش: صورتھما ظاھرة ؛ لکن الثمن في البیع الجائز ء والقیمة في البیع 
المغاسد م: ( والاہنشجار )ش: صورتہ أُن مستأجر أحد ا متعاوضین أجیر فی تجارتھما أو دابة أو 
شیتّا من الأشیاء فللمژجر أن یأخذ الأجر أبھما شاء ؛ لأآن الڑاجارة من عقود التجارۃء وکل واحد 
منھما کفیل عن صاحبه ما پلزمه من التجارۃ . 

وکذلك إن استاجرہ حاجة نفسه أو استأجر إبلاً إلی مکة تحج علیھا فللمکاري أن یأخذ أیھما 
شاء ء إلا أن شریکه إذا أآدی من خالص ماله یرجع به عليه لأنه آدی ما کفل عنه بأمرہ وإن أدی من 
مال الشرکة یرجع عليه تصیبه من الدرئ : 

وأما فی شرکة العنان فلا یؤخذ بە غیر الذي استاجر لآن هو الذي استأجرہ ہ لآنه هو الملتزم 
(الحیانة) ش: راد بھا الخیانة علی نفي الدم لأن ضمان العقب یلزم الشریيك ء وفي ‏ البسوط! إذا 
ادعی رجل علی أحدھما خطأ لھما إن شق مقدورات استحلفه فحلف ؛ ٹم أراد أن بستحلف 
شریکە لیس لە ذلك إذ لا خصومة لە مع شریکہ إذ لا یکون أحد کفیلاعن الآخر فیما لیس في 
التجارۃ . ۱ 

م: ( والنکاح والحخلع والصلح عن دم العمد ) ش: ففي هذہ الأشیاء إذا ادعی رجل علی أحدھما 
وحلفه لیس لە ان یحلف الآخر بخلاف ما لو ادعی علی أحدھما ہبیع خادم یخدم للمدعي أن 
یحلف الدعی عليه علی الثبات وشریکه علی العلم وصورة الخلع ما لو عقدت الرأةۃ مع آخر عقد 
مفاوضة ثم خالعت زوجھا مال لا یلزم ذلك علی شریکھاء کذالو آقرت ہبدل الخلع لا یلزم 
شریکھا . 

م: ( وعن النفقة ) ش: أي وکذا الصلح عن النفقة علی شيء لا یلزم شریکه شيء من ذلك م: 
(ولو کفل أحدھما )ش: أي أحد الفاوضین م: ( بمال عن اجنبی لزم صاحبے عند أبي حنیفة ء وقال : لا 
یلزمه ) شں:أي لان الکفیل متبرع علی صیغة اسم الفاعل وفي بعض النسخ م: ( لأنه تبرع ) ش: 
بصفة المصدر أي لان عقد الکفالة تبرع . 

وکذا فی نسخة شیخی العلاء ہ وقال الفقيه أہو اللیث : وھذا إڈا کفل بأن ا لکول عنه وإن 
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ولھذا لا یصح من الصبي والعبد وا اذون والکاتب ولو صدر من الرَیَضِ یصح من الثلث وصار 

کالإاقراضص والکفالة باللفس ؛ ولابی حنیفة ۔رحمه الله- أنە تبرع ابتداء وَمُعاوضۃ بقاء ؛ لانہ 

یستوجب الضمان با یؤدي عن اللکضول عنه إذا کات الکفالة باسرہ فبالنظر [لی البشاء صح 
لتضمنه المفاوضة وبائنظر إلی الابتداء لم تصح من ذکرہ: 


کفل بغیر إذنه ینبغي أن لا یجب شيء علی صاحبہ في قولھم جمیعَا ء وفي 9شرح الطحاوي ۂإن 
کائت الکفالة بالنمغس فلا پؤاخذ به صاحیه بالإاجماع . 

م: ( ولھذا) ش: أي ولکون عقد الکفالة متبرعًام: ( لا بصح من الصبي والعہد وا اذون 
والکانب) ش: لأنھم لیسوا من أھل التبرع م: ( ولو صدر ) ش: أي التکفل أر عقد الکفالة م: ( من 
ال مریض ) ش: مسرض اوت م: ( یصح من الشث ) ش: قال الكکاکي ؛ وقید صدور الکفالة بحالهة 
الرض لان ا مریضس لو أقر بالکفالة السابقة مي حالة الصحة یعتبر ذلك في جمیع الال بالإجماع . 

م: ( وصار ) ش: اي عقد الکفالة با مال م: ( کالإقراض ) ش:حیث لا یلزم الشریك ؛ وقال 
الكاكي : وفي الإقراض اختلاف فإنە ذکر في (الإیضاح) : لو قرض أحد ا لتفاوضین مالاأء 
وأعطاہ رجلا وأخذ الصحة کان جائر علیھما ولا یضمن ثمن ا مال أولاً ء وفي قیاس قول أبي 
یوسف -رحمہ الله - : یضمن القرض صحة شریکه . 

م: ( والکفالة بالٹفس )ش: حیث لا یؤاخذ بە الآخر م: ( ولابی حنیفة ) ش: أي عقد الکفالة م: 
(أنه تبرع ابتداء ) ش: اي في ابتداء الأمر ‏ ألا تری أن اثریض لو کفل یعتبر من الثلٹ : ولو کفل 
العبد اللاذون لا یجوز کفالتہ م: ( ومعاوضة بقاء ) ش: أي فی حالة البقاء ألا تری أنە[. ..] علی 
الاداء م: ( لانے ) ش: مذا تعلیل لکون الکفالة مفاوضۃ بقاء ء یعنی أُن الکضیل م: ( یستوجب 
الضمان) ش: أي یستحقه علی اللکفول عنه م: ( با یؤدي عن الکفول عنه إذا کانت الکفالة بامرہ ) ش: 
أي ہأمر اللکفول عنہ : 

م: ( فبالنظر إلی الیسقاء صح لتضمن المفاوضة وبالنظر إلی الابشداء لم تصح ) ش: وکلامنا في 
البقاء لانه یلزم شریکھ بعدما لزم عليه ء وفی نسخة شیخا العلاء لأنه مستوجب الضمان عما 
یژدي علی ا مکفول عنه . 

فإذا کانٹ الکفالة بأمرہ فبالنظر إلی البقاء تتضم المعاوضة وبالنظر إلی الابتداء لم یصح ء 
وکذا قال الأکمل فبالنظر إلی البقاء نتضمنء المفاوضة یعنی وحاجتنا ھا ھنا إلی البقاء إِذ الملطالبة 
متوجه بعد الکفالة لانھا حکمھاء فلما لزم ا ال علی الشریك الضامن لزم الأجر . 

ومذہ ھي حالة البقاء بخلاف الصبي وغیرہ لأن کلامنا ثمة فی الابتداء بأنە قد بضمنہ أولاأًء 
فاعتبرنال . ..] النزع فيه ولم یعتبرہ ھا عنا لآن الابتداء ثمة محتاج إليه ولا کذلك ھا منا لصحة 


۳۸٤ 


ویصح من الثلث من امریضس بخلاف الکفالة بالنمس لان تبرع ابنداء وآتھاء واما الرٰقراض فعن 
أبي حنیضة ۔رحمہ الله-آنه یلزم صاحبه ولو سلم فھو إصارة فیکون لھا کم عینھا لا حکم 
البدل حتی لابصح فیه الاجل فلا تتحقق معاوضة ۔ 


الابتداس لکن الضامن من أھل الضمان دون الصبي من ذکرہ ۔ 

قال الأکمل : ویرید به العسبي والجنون ؛ وقال تاج الشریعة : یرید به الکاتب والصييٰ 
والعبد الاذون . . ۔ انتھی . 

وقال الآنرازی -۔رحمہ الله - : وقول م: ( من ذکرہ) ش: أي ذکرہ أبو یوسف ومحمد لان 
القیاس أن تقول ذکراہ بضمیر الائنین أو القیاس أن یثرك الضمیر اللصوب ویذکر الفعل علی 
صیفة ا لمہني للمفعول ء فلعله وقع ھکذا من قلم الکاتب .۔ . . انتھی. ۱ 

قلت: فيه نسبة الصنف إلی السھو بجنس العبارۃ وقولە من ذکرہ بضمیر الإفراد صحیح لآان 
الكسآلة من مسائل ٦ا‏ حامع الصغیرا الذي یذکر فيه منسوبًا إلی محمد وإن کان أبو یوسف - 
رحمه الله - معه في مواضع وإفرادہ للضمیر بھذا الاعتبار أي من ذکرہ محمد فی 9ا لحامع 
الصخیر؟ فافھم . 

م: ( ویصح) ش: أي عقد الکفالة م: ( من الفلثٹ ) ش: أي من ثلث الال م: ( من ا مریض ) ش: 
مرض الموتء وقد مر بیانه م: ( بخلاف الکفالة بالنفس )ش: حیث لا یلزم شریکەم: ( لأئه) ش: أي 
لان عقد الکفالة ہالنفس م: ( تبرع ابتداء وانتھاء ) ش: إذ لا یستوجب الکفیل قبل اللکفول عنہ شیتا . 

م: ( واما الاقتراض ) ش: ھذا في الحقیقة جواب عن قولھما وصار کالإقراض بطریق ا مشبع ء 
بیانه ان الإقراض م: ( فعن أبي حنیفة -رحمہ الله -)ش: رواہ الحسن م: ( آئه یلزم صاحبهہ) ش: عند 
أبي حنیفة ولا نسلم أنە لا یلزمهہ علی روایة الحسن حتی لو فرض أحد ا لمتعاوضین جاز عليه وعلی 
شریکە ؛ ولا یضمن لشریکه شیٹا . 

م: ( ولو سلم )ش: جواب بطریق التسلیم یعني ولو سلمنا أن الإقراض لا پلزم صاحبه عند 
أبي حنیفة م: ( فھو ) ش: أي الإقراض م: ( إعارة) ش: لا معاوضة بدلیل جوازہ إذ لو کان معاوضة 
لکان فیه بیع النقد بالنسبة فی الأموال الربویة ؛ فإذا کان کذلك م: (فیکون للھا) ش: أي مل 
الأعارۃ م: ( حکم عیٹھا) ش: أي عین ما أقرضه م: ( لا حکم البدل ) ش: کما في الإعارة ا حقیقیة م: 
(حتی لا بصح فيه الاجل )ش: اي لا یلزم لآأن تاجیل الإقراض والعاریة جائز ء ولکنە لا یلزمه 
الضي علی ذلك التاجیل ء وإذا کان الأمر كکذلك م: ( فلا تتحقق المعاوضة ) ش: فی الإقراض في 
الأمراض . 


ص۸ 


ولو کانت بغیر آمرہ لم تلزم صاحجبه پي الصحیح لانعدام معنی القاوضة : وسطلق ا حواب 
فی الکتاب محمول علی ا لمقید وضمان الغقصب والاستھلاك ممنزلة الكفالة عند آبی حنیغة - 
رحمے الله- لاہ معاوضة انتھاء : 


م: ( ولو کانت ) ش: الکفالة م: ( بغیر آمرہ )ش: أي بغیر آمر الکفول عنه م: ( فالصحیخ آنہ لا 
یلزم صاحبه لانعدام معنی الضاوضة )ش: وإليه ذھب الفقيه أبو اللیث فی 9شرح الجامع الصغیْزہ 
وتبعه الصنف حیث قال م: ( ومطلق ا حواب فی الکتاب ) ش: اي فی ١ا‏ امم الصغیر؟ عن قید 
الکفالة بأمر اللکفول عند محمد - رحمہ الله - مذا ا ملقدار . 

ھذا إذا کانت الکفالة ہأمر الکفول عنه : وعامة اللشایخ لم یضرقوافی شروح ٦‏ ابشامع 
الصغیر؛ بینھما إذا کان بأمرہ أو بغیرہ إطلاق جواب کتاب ۸ا جامع الصغیر؟ م: (محمول علی القید 
وضان الغصب والاہٹتھلاك بنزلة الکشالة )ش: بعني في أنه یلزم شریکھ . وعند محمد - 
رحمه الله - ضمان الغخصب والاستھلاك بنزلة الکفالۂ م: ( عند أبي حنیفة ) ش: عن أبي یوسف - 
رحمہ الله - فی غیر روایة الأصول أنه لا یلزم الشریك م: ( لأنه معاوضة انتھاء ) ش: لان الخرض 
عند الٰطلب . 

وقال الکاکی : یختص آبو حنیفة فی قولە ببنزلة الکفالة عندہ ء إنما یصح في حق الکفالة لا 
فی حق ضمان الخصب والاستھلاك ؛ فإن فیھما محمد - رحم الله - مع أبي حنیفة - 

وقال الأترازی - رحمہ الله - وکان حق الکلام أُن یقول : وضمان الخاصب والاستھلاك 
منزلة الکفالة عند أبي حنیفة - رحمه الله - ومحمد خلاقًا لأبي یوسف - رحمه الله - في غیر 
روایة الأصول أنە لا یلزم الشریيك لأنه معاوضة انتھاء ء لان الغرض عند الطلب . 

وقال الکاکی - رحمہ الله - : تخصیص أبی حنیفة - رحمہ الله - فی قوله بمنزلة الکفاله 
عنه إنغا یصح في حق الکفالة لا غی حق ضمان الغصب والاستھلاك ؛ فان سیما محمد مع أٰبي 
حنیفة - رحمہ الله - فی أنە یلزمه شریکه ؛ وفی الکفالة مع أبي یوسف - رحمہ الله - . وقال 
الأنرازي : وکان حق الکلام أن یقول : وضمان الغصب والاستھلاك بنزلة الکفالة عند أبي 
حنیفة - رحمہ الله - ومحمد - رحم الله - خلافًا لأبی یوسف - رحمه الله - في غیر روایة 
الاأصول . 

وقال الأکمل : تلمیح تحریر اللذاھب علی ھذا الوجه یظھر لك سقوط ما اعترض بە علی 
الصنف فی قوله ببنزلة الکفالة عند أبی حنیفة - رحم الله - بأن محمد - رحمہ الله - مع أبي 
حنیفة - رحمه الله - في لزوم ضمان الغصب واستھلاك الشريك فلا یکون لتخصیص أبي حنیفة 
ولا لقوله بنزله الکفالة وجه . 


۸٦ 


وإن ورٹ أحدھما مالاً تصح فیه الٹسرکة ء أو وہب لە ووصل إلی یدہ بَقَلتِ الفاوضة وصارت 

عنانً لشوات الساواۃ فیما یصلح راس الال إذ ھی شرط فيه ابشداء وہبقاءوھہذا لآن الآخر لا 

یشارکه فیما آصابہ لانعدام السہب فی حقہ : إلا أٹھا تنقلب عناناً للإمکان ء فإن آلسباواۃ لیست 

بشرط فیە ولدوامه حکم الابتداء لکونە غیر لازم فإن ورٹ احدھما عرضافھو له ۔ ولا تفسد 
الفاوضة ؛ وکذا العقار لأنہ لا تصح فیه الشرکۂ ؛ فلا یشترط الملساواۃ فیە . 


م: ( وإن ورٹ احدھما ) ش: أي أحد ا لمتعاوضین م: (مالا نصح فيه الشرکة ) ش: ھذہ ا خلة 
صفة لقوله مالاً وا مال کالدراھم والدنانیر والفلوس النافقةم: ( آو وعب لے ) ش: أي لأحد 
التعاوضین م: ( ووصل )ش: أي الال م: ( إلی یدہ بطلت الفاوضة وصارت ) ش: أي الشرکۃة م: (عنانًا 
لفوات ا مساواۃ ) ش: التي ھی الشرط م: ( فیما بصلح راس الال إذ ھی ) ش: أي المساواۃ م: ( شرط 
فیه) ش: اي فی عقد الشركة الفاوضة م: ( ابتداء وبقاء ) ش: أي فی حال الابتداء وحالة البقاء . لا 
فضاء مساواۃ الدوام . 

م: (وھذا)ش: أي بطلان المفاوضة وصیرورتھا عناًا م: ( لان الآخر ) ش: أي الشريك الآخر 
م: (لا یشارکه )ش: أي لا یشارك صاحبہ م: ( فیما آصابه ) ش: من الال م: ( لانعدام السبب ) ش: أي 
سبب الشرکة وھی التجارۃ م: ( فی حقه )ش: أي فی حق الآخرم: ( لا أٹھا ) ش: أي غیر أن 
الفاوضة م: ( ننقلب عناا للإمکان ‏ فإن للساواۃ لیست بشرط فیه ) ش: أي في العنان ابتداء ء وکل ما 
لیس بشرط فیه الابتداء لایشترط فیه دواما . م: ( ولدوامه ) ش: أي ولدوام العنان م: ( حکم الابتداء 
لکونە غیر لازم )ش: أي لکونە عقدا غیر لازم فإن أحد الشریکین إذا امتنع عن الضي علی موجب 
العقد لا یجبرہ القاضي علی ذلك فصار کالوکالة المفردۃ ء فصار کأنھما إنشاء الشرکة فی ا حال ء 
ولا مساواة بینھما فیکون عنانًا . 

فان قیل: الإجارۃ عقد لازم حتی لا بتفرد کل واحد من ا متعاقدین ہالفسخ ویجبرمما 
القاضي علی المضي ومع ذلك لدوامھا حکم الابتداء حتی لا یبقی بجوت أحد المتعاقدین فکیف 
یصح التعلیل بعدم اللزوم لإئبات مدعاہ إذ العقد اللازم لدوام حکم الابتداء کما فی الإاجارة . 

قیل: في جوابہ اللإجارۃ عقد غیر لازم کما قال شریح لکون العقود عليه معهہ ؛ وما في ا حال 
فکان بمنزلة العاریة ہ إلا أنه عند معاوضة واللزوم أصل في ا معاوضات تحقیقًَا للنظر من ا حانبین 
کما في البیع والإجارة وت أحدھما لا باعتبار کونە لازمَا باعتبار فوت المستحق : لأن رقبة الدار 
تنتقل إلٰی الوارث م: ( وإن ورٹ أحدھما ) ش: أي أحد ا متعاوضین م: ( عرضًا ) ش: أي ماع من 
الامتعة م: ( فھو لە ) ش: أي فالعرض لە ء یعني لا یکون فی الشرکة . 

م: ( ولا تفسد الفاوضة ‏ وکذا العقار ) ش: أي وکنا لا یفسد المفاوضة ؛ إذا ورث أحدھما 
عقارام: ( لانه لا تصح فیه الشرکة ولا شرط الساواۃ فیه ) ش: أي فی العنان ء والله أعلم ہالصوابِ . 


۷ 


ولا ننعقد الشر کة إلا بالدراھم والدنائیر والفلوس النافقة : وقال مالك : تجوز ؾالعروض والملکیل 
واللوزون إذا کان ال جنس واحداً لانھا عشدت علی رأس مال معلوم فائب النقو3 بخلاف 
الضاریف لان القیاس یاأباھاء ما فیھا من ربح مالم یضمن فتقتصر علی مورد الشرخ: 


م: (فصل) 

ش : أي هذافصل في بیان ما یصلح من الأموال لرأاس مال الشرکة ؛ وا کان المبحث ھتا 
غیر المبحث فیما قبله ذکرہ بفصل علی حدۃ فقال م: ( ولا تنعقد الشر کۂ إلا بالدراھم والدنائیر 
والفلوس النافقة ) ش: قال الکاکی فی 8المبصوط٤‏ : تکون الفاوضۃ والعنان في شرکة البقل 
والوجوہ مع عدم ا مال فیھما فکان قولە لا تنعقد الشرکة إِلا بکذا کیف یتحصل . 

قلت : امراد بقولە لا تنعقد الش رکة ھی شرکۂ الفاوضة لان اللام للتعریف في الشركکة 
فیصرف المذکور إلی السابق . 

وقال صاحب ٦‏ الٹھایة) أیضا ا مراد شرکة المفاوضة لآنه شرع فیه بعد بیان المفاوضة ؛ ولہذا 
بدأً بعد هذا ببیان شركة العنان ء بقولە أما شرکة العنان . بقوله بالفلوس النافقة إلی الرابحة ء لان 
غیر النافقة من العروض وکذا یجوز بالبر النافقة ولا خلاف في أن الشترکۃ تصح بالنقدین 
والفلوس النافقة وا خلاف فی العروض ٠‏ فقال أصحابنا أحمد والشافعي في وج لا یجوز وقال 
في وجہ إن کانت العروض مٴثلیایجوز إذ الثلي نسبة المفقود ؛ ویرجع عند العاوضة ٹلھا . 

م: ( وقال مالك یجوز بالعروض وا کیل والموزون أیضًا إذا کان ا نس واحدً لأنھا ) ش: أي لان 
الشرکة م: ( عقدت علی رأس مال معلوم ذآشبه النقود ) ش: واشتراط اتحاد ال حنس بناء علی أن الخلط 
شرط عندہ : وقال الأکمل - رحمہ الله - : فی ذلك خلاف مالك نظر ا تقدم من قوله ء وقال 
مالك لا أعرف : والمفاوضة إلا إذا ثبت عنە روابتان أو یکون تعریفًا علی قول من یقول لھا کما 
نقل عن أبي حنیفة فی الزراعة . . انتھی . 

قلت : نقل هذاعن مالك غیر صحیح ء وإغا هذا منقول عن الشافعي ؛ وعند مالك یجوز ما 
نقله الصنف : وعن أحمد في روایة تجوز الشرکۂة والضاربة بالعروض؛ وبە قال الأوزاعي 
وطاووس وحماد ہن أبي سلیمان وابن أبي لیلی م: ( بخلاف الضاربة ) ش: من تدمة قول مالك 
یعني الضاربة مختصۂ بالدراھم والدنائیر . 

م: ( لآن القیساس یاباھا ) ش: ان ینعم جوازھام: ( ما فیھا من ربح سالم یضمن ) ش: لان ا مال 
لیس جضمون علی الضاربة ہل هو أمانة في یدہ ؛ فکان ما حصل من الریح ربح ممال غیر 
مضمون: یستحق رب الال؛ لأنه لم یعمل فی ذلك الربح؛ فلا یصح م: ( فیقتصر علی مورد الشرع ) 


٣ ارڈ۸‎ 


ولنا آنە یؤدي إلی ربح ما لم یضمن لأنە إذا باع کل واحد منھما رأس ملع وتفاضل الثمنان فما 

یستصحقے احدھما من الزیادة في مال صاحبه ربح مالم بملك وما لم یضمّنیخلاف الدرامم 

والدنائبر لان ثمن ما یشتریه في ذمده ء إذ ھی لا تتعین : فکان ربح ما ضمن : ولآن“آولِ التصرف 

في الصروض البیع وفي النشود الشراء وبیع أحدھما ساله علی أن یکون الآخر شریکاآأفن ٹمنہ 
لایجوز ؛ وشراء أحدھما شیئاً بماله علی أن یکون البیع بینە وبین غیرہ جائز 


ش: وھي الدراھم والدنانیر . 

وأما في الشركة فإن کان واحدًا من الشریکین یعمل في ذلك ا مال فیستوي فيه العروض 
والنقود کما لو عمل واحد منھما في مال لنفسه یعتبر شرکة یصح . 

م: ( ولا أله)ش: أي عقد الشرکة بالعروض م: ( یؤدي إلی ربح مالم یضسمن ) ش: وأنه لا 
یجوز لان اللبي پچنھی عن ذلك وأوضح فیمایروی أن ربح مالم یضمن لا یجوز بقولہ م: (لأنہ 
إذا باع کل واحد منھما ) ش:أي من الشریکین من العروض م: ( رأس ماله وتفاضل الثمنان ) ش: بأن 
باع آحدھما عرضه باضعاف قیمته والآخر ببٹل قیمته فاشترکا فی الربح م: ( فما یستحقہ احدعما 
والدنائیر ء لن ثمن ما یشتریه )ش: کل واحد منھما ہر اس ا ال یتعلق الشراء برأس ا ال بعینه . 

وانما یتعلق ببثلە دینام: (غي ذمنه إِذ ھي ) ش: أي الأثمان م: ( لا تتعین ) ش: والتغییر م: ( نکان 
ربح ما یضمن ) ش: لتحقق شرط طیبِ الربح وھو وجوب الال فی الذمة . 

م: ( ولان أول التصرف ) ش:دلیل آخر ء أي أول التصرف في الشرکة م: ( فغي العروض البیع) 
ش: آنە بیع العروض م: ( وفي النقود ) ش: أي وفي الشرکة فی الدراھم والدنانیر م: ( الشراء ) ش: 
وھو ظاھر م: ( وببع أحدھما )ش: أي أحد الشریکین . 

م: ( ساله علی أن یکون الآخر شسریکا في ثمن لا یجسوز ) ش: لآأن الشرکة تقتضی الو کالة 
والتوکیل علی الوجه الذي تضمنە الشرکة لا یصح في العروض : فإنه لو قال لغیرہ بع عرضك 

م: ( وشراء أحدھما شینًا بماله علی آن یکون البیع بینه وبین غیرہ جائڑا ) ش: ألا تری أن من قال 
اشتر بأالف من مالك علی أن ما تربح مشٹرك بیننا فالشرکة جائزة وقدر صاحب ٦‏ النھایة* ھذا 
الدلیل الثاني علی وجە یژول إلی ربح مالم یضمن ؛ وذلك لأنه قال لأن صحة الشرکة باعتبار 
الوکالة في کل موضع لا تجوز الوکالة ملك الصفة لا تجوز الشركةء ومعنی ھذا أن الوکیل بالبیم 
أن یکون آمیٹا . 

فإذا شرط لە جزءامن الربح مالم یضمن ہ فأما الوکیل بالشراء فھو من [...] فی ذمتہ : 


۳۸۹ 


وآما الفلوس النافقة تروج رواج الأثمان فامحقت بھا . قالوا ھذا قول محمَ٘لانھا ملحقة بالنقود 
عندہ حتی لا تتعین بالتعیین ولا بجوز ببع ائنین بواحد بأعیانھا علی ناحرف 


فإذا شرط لە جزءا من الربح کان ھذا ربح ما قد ضمن ۔ 

م: ( وآما الفلوس النافقة ) ش: فلأنھا م: ( تروج رواج الائمصان ) ش: أي کرواح الأثمانمٌ: 
(فالتحقت بھا ) ش: أي بالأئمان م: ( قالوا) ش: أي ال ا لمتأخرون م: ( ھذا ) ش: أي ھذا الذي ذکرہ 
القدوری - رحمہ الله - من جواز الشرکۃ بالفلوس النافقة وھوم: ( قول محمد - رحمہ الله -) 
ش: کذا فسر الأترازي - رحمہ الله - لأن مال الفلوس التی ذکرھا فی أول الفصل ذکرھا 
القدوري - رحمہ الله - في مختصرہ وغیرہ . قال : قوله هذا أي جواز الشرکة بالفلوس النافقة 
قول محمد - رحم الله -م: ( لاتھا )ش: أي لآن الفلوس النافقة م: ( ملحقة بالنقود عندہ ) ش: أي 
عند محمد - رحمہ اللہ -ء: ( حتی لا یتعین بالنعیین ) ش: کالدراھم والدٹائیر . 

م: ( ولا یجوز بیع اثنین بواحد )ش: أي بیع فلسین بفلس واحدم: ( باعیانھا علی ما عرف ) ش: 
فی نوع ؛ وإنا قید بأعیانھا لتظھر ثمرۃ الاختلاف : فإنه لو باع فلسین بواحد من الفلوس ئسیٹة لا 
یجوز بالجماع ا مرکب . 

أما عندھما فله وجه النسبة فی ال نس الواحد ؛ وأماعند محمد - رحم الله - فلھذا أو 
معنی الئمن ء وأما إذا کانت بأعیانھما فعندھما یجوز وعند محمد - رحمہ الله - لا یجوز . 

ولم یذکر القدوري - رحمہ الله - فی الفلوس النافقة خلاقًا ء وإنا أ حقھا بالدراھم 
والدنائیر 3 ولم یذکر ا خلاف فیھا ء وكکذلك حکم الشبھة لم یذکر اخلاف فیھا ۰ 

وقال الکرحي - رحمہ الله - فی مختصرہ؛: والأموال التي یصح بھاعقد الشرکة 
الدراھم والدنائیر فی قولھم جمیعَا ثم قال : وقال أبویوسف - رحمٌ الله -ومحمد ۔ 
رحمه الله - یصح بالفلوس أیضا. 

وفی ڈالشامل؟ تجوز الشرکۂۃ بالفلوس لأنھا لا نتغیر فی العقد ؛ وعن أہي یوسف - 
رحمه الله - لا تصح وھو روایة عن أبي حنیفة لأنه بیع مکادۃ وثمن آخری . 

وقال الأسہیجابي في شرح الطحاوي؛ - رحمہ الله - ولو کان رأس مال أحدھما لم تجز 
الشرکة عند أپی حنیفة - رحمە الله - وأبی یوسف - رحم الله - لآن الفلوس إِنما صارت ثمٹا 


باصطلاح الناس ولیس ہثمن فی الأصل ؛ وعند محمد تجوز وھو قول أبي یوسف - رحمہه الله - 
الأول . 


کے 


آما عند أبي حنیفة وأبي یوسف-رحمھما الله- لا جوز الشرکة والضَارََة یھا ؛ لأن ثمنھا یتبدل 

ساعة فساعة وتصبر سلعة ء ویروی عن أبی بوسف -رحے اللە- مثل قول مُحمد -رحمہ اللە۔ 

والاول أفیس وأظھر ء وعن أبی حنیفة -رحمسه الله۔ صحة الضاربة بھا . قالِ: ولا جوز 

الشرکة با سوی ذلك إلا أن تعامل الناس بالسبر والنقرۃ فتصح الشرکة بھما هکذاذٔکر في 

الکتاب. وفی وا امع الصغیر) ولا تکون المعماوضة مثاقیل ذھب أو فضة ء ومرادہ التبر ۔ فعلی 
ہذہ الروایة التبر سلعة تتعین بالتعیین ؛ فلا تصلح راس الال فی الضاریات والشرکات . 


: ( آماعند أبي حنیفة وابی یوسف - رحمھما الله - لا جوز الشرکة ولا ااضاربة بھا ) ش: أي 
بالسلعة . 

م: ( ویروی عن أبي یوسف - رحمہ الله -مثل فول محمد - رحمە الله -)ش: یعني لا یجوز 
بیع الفلسین بفلس واحد ٤‏ وھذا قول أبی یوسف - رحمہ الله - أولام: ( والاول )٤ش:‏ أي کون 
ابی یوسف - رحمه الله - مع أبي حنیفة - رحمە الله - : 

م: ( أقیس )ش: أي أشبه م: (واظھر ) ش: لان با یوسف - رحم الله - جوز بیع الفلسین 
بفلس واحد إذا کانا عینین کأبی حنیفة - رحمہ الله -. 

وجعل الفلوس کالمعروض ؛ فلما کان مذھبه في سألة البیع مذھب أبي حنیفة کان مذھبه 
أیضا في مسألة الشركة ؛ لأن العروض لا تصلح رأس مال الشرکة وااضاربة . 
الضاربة بھا ) ش: أي بالفلوس النافقة م: ( قال ) ش: أي القدوري - رحمہ الله - : 

م: ( ولا تجوز الشرکة ما سوی ذلك )ش: أي سوی المذکور من الدراھم والدنائیر والفلوس 
النافقةم: ( إلا أن تعامل الناس بالشہر ) ش: بکسر القاء المثناۃ من فوق وسکون الباء ا موحدۃ وھو من 
ش: اي بالتبر والنقرة م: ( ھکذا ذکرہ فی الکتاب )ش: أي فی مختصر القدوري) - رحمه الله - م: 
( وذکر في الحامع الصغیر ولا تکون العاوضة بمٹاقیل ذھب أو غضة ومرادہ التبر ) ش: أي مراد محمد - 
رحمہ الله - في ہا لجامع الصغیر؛ من قوله قبل ذہب أو فضة التبر ۔ 

م: ( فعلی هذہ الروایة ) ش: أي روایة وا حامع الصغیر؟ م: ( التبر سلعة تتعین بالنعیین ؛ فلا نصلح 
رأس اال فی الضاربات والشر کات )ش: لأنه یژدي إلی ربح مالم یضمن . 


کش 


وذکر في کتاب الصرف أن النقرة لا تتعین بالتعیین حتی لا ینفسخ الْعَقد بھلاکه قبل التسلیم . 
فعلی تلك الروایة تصلح راس الال فیھما وھذا ما صرف أنھما خلا ثمنیثٴفی الأصل : إلا أن 
الاول أصح لانھا ون خلقت للتجارة فی الأصل لکن اللمنیة تختص بالضرب الخّصوص : لأنه 
عند ذلك لا بصرف أي شيء آخر ظاعرآء إلا أن ہجري التعامل باستعمالھما ثمناً فینڑل اللتعامل 
مُنزلة التضرب فیکون ٹ ثمناً ویصلح راس الال : ثم قولہ :ولا بجوز یما سوی ذلك بتناول الکیل 
واللوزون والعددی التقارب ولا خلاف یه بیننا قبل الخلط ء ولکل واحد مٹھما ربح مشاعه : 
وعليه وضیعته ء وإن خلطا ثم اشٹر کا فكکذلك لا یجوز عند أبی یوسف -رحمے الله- والشرکة 
شرکة ملك لا شر کة عقد وعن محمد-رحمہ الله- تصح شر کة العقد ۔ وثمرة 


م: ( وذکر في کتاب الصرف ) ش: من 9٦ا‏ امع الصغیر؛ م: ( أن النقرة لا تتعین بالشعیین حتی لا 
ینفسخ العقد بسلاکە قبل التسلیم ؛ فعلی تلك الروایة تصلح راس الال فیھما ) ش: أي فيی الضاربات 
والشرکات . 

م: ( وھذا)ش: إشارة إلی أن النقرۃ لا تتعین بالعیین م: ( ما عرف أٹھما) ش: أن الذڈھب 
والفضة م: ( خلقا ثمنین في الاصل ) ش: یعنی روایة ‏ ا حامع الصغیر؟ لانھا وإن خلقت للتجارۃ فيی 
الأصل لکن الثمنین مختصین بالضرب الخصوص سر سی سپ 
یصرف أي شيء آخر ظاھرً . 

م: (إلا) ش: أن یجري التعامل ۔ ھذا اسٹثناء من قولە م: (آن الآول آصح لانھا وإن خلقت 
التصارة فی الأاصل لکن الشمئیة تختص بالضرب الخصوص: لانه عند ذلك لا یصسرف أي شيء آخر 
ظاھرً إلا أن یجري التعامل باستعمالھا ثمنّا فینزل التعامل بمنزلة الضرب فیکون ثمنا ویصلح راس الال ) 
ش: یعنی أن الأول وھي روایة 9ال مامع الصغیر؛ وھي أن النقرۃ لا تصلح إلا إذا جری التعامل 
باستعمالھا ثمنًا فینزل التعامل منزلة الضرب فیکون ثمنّا ویصلح راس الال . 

م: ( ٹم قوله )ش: أي ثم قال القدوري - رحمه الله - فی 9مختصرہ4 م: ( ولا یجوز با سوی 
ذلك ) ش: أي لا یجوز عقد الشرکة مجا سوی اةلمذکور من الدراعم والدنانیر والفلوس النافقة م: 
(ینناول الکیل والموزون والعددي التقارب ولا خلاف فیے ببننا ) ش: أي لا خلاف في عدم جواز 
الشرکة با مکیل وا موزون . والعددي التقارب م: ( قبل ا خلط ) ش: فیما بینا : أي باتفاق اصحابنا ۱ 
م: (ولکل واحد فیھما ربح مشاعہ وعليه وضیعته ) ش: أي خستہ وفي ٦الختلف؛‏ فإن خلطا ثبت 
بینھما شرکۃ ملك؛ فإذا باعا فالربح والوضیعة علی قدر مالھا کسائر الاعیان . 

م: ( وإن خلطا ثم اشترکا فکذلك لا ہجوز عند أبي یوسف - رح الله - والشرکة شرکة ملك لا 
شرکة عقد )ش: أي لا شرکة عقدم: ( وعند محمد - رحمے الله - تصح شرکۃة العحقد؛ وثٹسرۃ 


۲غ 


الاخلاف نظھر عند التساوي فی ا الین : واشتراط التفاضل فیالربح قظاھر الروایة ما قاله آبو 
یوسف ۔رحمہ الله- لأئە بشعین بالتعیین بعد الخلط کما بتعین قبله ولتحمد تَزْجےء الله - : أنھا 
ٹمن من وجہە حتی جاز البیع بھا دینا في الذمة وببع من حیث إنە یتعین بالنعیین ؛ فعمَلنا بالشبھین 
بالاضصافة إلی ال حالین بخلاف العروض لأنھا لیست شمناً بحال ء ولو اختلضا جنسا حمالحنطة 
والشعیر والزیت والسمن فخلطا لا تنعقد الشرکة بھا بالانفاق: والفرق محمد -۔رحم اللف“ 


الاختلاف تظھر عند النساوي فی ا الین . واشتراط التفاضل فی الربح ) ش: عند ہی یوسف لا یستحق 
زیادۃ الربح بل لکل واحد من الربح بقدر ملکه ؛ وعند محمد - رحمہ الله - الربح بینھما علی ما 
قرط ْ 

م: ( وظاھر الروایة ما قاله أبو یہوسف - رحمہ الله - لأنە ) ش: أي کل من ال مذکور من اللکیل 
وا موزون والعددی ا متقارب م: ( بتعین بالتعیین بعد ا خلط کما بتعین قبله ) ش: وشرط جراز الشرکة 
أي لا یکون رأس ا ال مما یتعین بالتعیین لثلا یلزم ربح ما لم یضمن وما یصلح فیکون راس مال 
الشرکة لا یختلف ا حکم فیه بالخلط وعدم کالتعوذ . 

فکذاما لا یصلح رأس مال الشرکة لا یختلف ا حکم فيه با خلط وعدمہ لان قبل الخلط نما لا 
یجوز شرط العقد بھا لأتھا متعینة :وأول التصرف فبھا بیع فیژدي إلی ربح ما لم یضمن ء وھذا 
العنی موجود بعد ا خلط بل یزداد : وتقدیرا ہالخلط لان ا خلط لا یتقرر إلا فی معین ء والخلوط 
المشترك لا یکون إلا معينًّا فیقرر العنی المفر فلا یکون مصححا للعقد . 

م: ( ولحمد - رحم الله - اٹھا )ش: أي أن الکیل واللموزون والعددي المتقارب م: ( ثمن من 
وج حتی جاز البیع بھا ) ش: حال کونھا م: ( دیتّا فی الذمة ) ش: إذ هو من أحکام الثمن م: ( وببع من 
حیث إنە یتعین بالتعیین ء فعملتا بالشبھین ) ش: أی سبب العرض والئمن . 

م: ( بالإضافة إلی ا حالین ) ش: أي حالة الخلط وحالة عدمہ فأشبھا بالعروض لا تجوز الشركة 
بھا قبل ا خلط ولشبھھا بالائمان تجوز بعد الخلط . 

وھذا لأله باعتبار الشبھین تضعف إضافة عقد الشرکۃ إلیھا فیتوقف ثبوتھا علی ما یقویھا ؛ 
یضمن م: ( بخلاف الصروض لاتھا لیست ثمنًا بحال )ش: معین لیست بھا جھة الثمنیة ؛ فلم تجز 
الشرکۃ بھا بعد ا خلط أَیضا . 

م: ( ولو اختلفا )ش: أي لو اختلف المالان م: ( جسسّا )ش: أي من حیث ا حنسیة م: ( کا حنطة 
والشعیر والزیت والسمن فخلطا ) ش: علی صیغة الجھول م: ( لا تنعقد الشرکة بھا بالاتفاق ) ش: فإذا 
کان كذلك یحتاج محمد -رحمہ الله- إلی الفرق أشار إلبه بقوله م: (والفرق لحمد - رحمہ الله-) 


۳ 


أن الخلوط من جنس واحد من ذوات الأمثال ء ومن جنسین من ذوات القَیم). فتمکن الھالة کما 
في العروض ء وإذالم تصح الشرکة فحکم ال خلط قدیبناہ فی کتاب القطاء . 


ش: إنھا احتاج إلی الفرق لنە یقول بانعقاد الشركة بعد ا خلط فی جنس واحد ولا یقول بَأئعبقادھا 
إٰذا عقدا عقد الشرکة بعد الخلط في جنسین : وبیان الضرق هو قوله م: (ان الخلوط من جنس اعد 
من ذوات الامثال ) ش: حتی إن من أتلفه یضمن مثله م: ( ومن جنسین من ذوات القیم ) ش: حتی إِنْ 
من أتلفه ضمن قیمتہ فیمکن المھالة لأنہ لا یکن وصول کل واحد منھما إلی عین حقه من راس 
ا ٹال قبل القسمة فلم تنعقد الش رکة للجھالة بخلاف ا حجنس الواحد . 

فان کل واحد منھما ییکنە أن یصل إلی عین حقه من رأس ا ال قبل القسحة باعتبار الملك . 
انعقدت الشرکة م: ( فتمکن ا حھالة کما فی العروض ) . 

ش: قال تاج الشریعة : قوله من ذوات القیم لھذا یجب مبلغه القیمة ‏ فکان للخلوط منزلة 
العروض ؛ ذکرہ أبو الفضل م: ( وإذالم تصح الشرکة فحکم ا خلط قد بیناہ في کصاب القضاء ) ش: 
أي إذالم تصح شرکۃ العقد یعني إذاعقداھا بعد ا خلط فی جنس ء أما شرکة الللك فتثبت لا 
محاله لاختلاط ا الین ہرضی صاحبیھما ء ومعنی قوله فحکم الخلط یعني أن ا حنطة إذا کانت 
ودیعة عند رجل فخلطھا الرجل بغیر نفسە وا حل بفتح فیقطع حق ا الك إلی الضمان ء وکذا إذا 
خلط المودع ال حل الودیعة زیت نفسه ء وا حل بفتح ا حاء اللھملة: دھن السمسم . 

وقال الاترازي - رحم الله - قوله قد بیناہ فی کتاب (القضاء۹ فيه نظر ء لأن صاحب 
٭الھدایة) لم یذکر حکم ال خلط فيه بل ذکرہ في کتاب الودیعة وإنما ذکروا حکم ال خلط فی کتاب 
القضاء في ٭شرح ا حامع الصغیر؛ والله أعلم بصحة ما قال ء إلا إذا قیل إنه بینە فی کفایة النتھيی؛ 
فله وجه إن صح ذلك . 

قال الكاکي قولە في کتاب القضاء راد القضاء في فا مامع الصغیر؟ ء وقال الأکمل - 
رحمه الله - : كذلك أي کتاب القضاء ا امم ء وأما في ھذا الکتاب فقد بینە في کتاب الودیعة 
والدلیل علی آن مرادہ قضاء 9ا جامع الصغیر؛ قولە قد بیناء بلفظ الاضي ولو کان مرادہ کتاب 
القتضاء من ھذا الکتاب لقال بینە ء وقال تاج الشریعة قوله فی کتاب القضاء أورد الصنف - 
رحمه الله - عذہ الص۔ألة في کتاب الودیعة . . . انتھی۔. 

قلت : قد رأیت ان أحدا من هؤلاء لم ینف القلیل ولم یرو القلیل . 

قلت : إن کان مرادہ في کتاب القضاء الذي ذکرہ فی کفایة المنتھي) علی ما قیل لا یرد عليه 
شيء ء وإن کان مرادہ کتاب القضاء ا حجامع علی ما نص عليه أکثر الشراح فیحمل علی أنە بینە 
.ھناك بکتابة شيء من ا حواشي وتقدیرہ بینا في قدریته . 


نکش 


قال : وإذا أرادا الشر کة بالعروض باغ کل واحد منھما نصف ماله َتصف مال الآخر ٹم عصقد 
الشر کة . قال : وھذہ شرکة ملك ما بینا أن العروض لا تصلح رأَسْنھال الشرکة 


99ہ ےت شس سے یں صصس لخب ےہ رض ے سے 

م: ( قال )ش: أي القدوري - رحم الله - فی مختصرہ ءم: ( فإذا آرادا الشرکة بَالعروض باغ 
کل منھما نصف ماله بنصف مال اللآخر ٹم عقد الشركة ) ش: هذہ حیلة في جویز عقد الٹنرکۂة 
بالعروض توسعة علی الناس ء وقوله باع کل واحد منھما إلٰی آخرہ ء صورۃة ھذہ الشرکۃة إذابام 
کل واحد منھما نصف عالە بنصف مال الآخر صار نصف مال واحد منھما مضمونًا علی الآخر 
بالٹمن ؛ فیکون الربح ا حاصل ربح ماله مضمون ء فیکون العقد صحیحا : 

م: ( قال )ش: أي الصنف - رحمہ الله -م: ( وھذہ شرکة ملك ما بینا آن العروض لا تصلح 
راس مال الشرکة ) ش: وفي الكاکي ہذا مشکل لآن ذلك یحصل ہجرد البیع فلا یحتاج إلٰی قوله 
ثم عقد الشرکة إلا أن یقال أراد بقوله عقد الشرکة أي شرکة ملك وفیه بعد . 

وقال الأترازي : ظاھر کلام القدوري - رحم الله - أن ھذا شرکۃة العقد لا شرکة الملك 
لانہ قال ثم عقد الش رکة ۔ 

وقال صاحبہ النھایة٤‏ ومذہ شرکۂة ملك ؛ وهذاعجیب منە وبعید وقولہ عن مثله فضاء 
تحقیقًا ء وملخص النص ما ذکرہ فی ۸ البسوط ٤ولو‏ کان لأحدھما عروض وللآخر درھم فباع ھذا 
نصف العروض ہنصف تلك الدراهم وتقابضا واشت رکا شرکة أو معماوضة جاز والحق العنان 
وا ملعاوضة فی هذہ الشرکة وھما من شرکة العقود ۱ 

لأئه شرکة ا ملك وملخص التحقیق أن العروض إغا لا تصلح الرأس مال الشرکة قبل البیع 
لأه یقتضی ربح ما لا پضمن بخلاف ما إذا کان بعد البیع علی الوجه الملذکور الربح فیه یحصل من 
مال مضمون کما ذکرناء . 

وقال الکاکي - رحمہ الله - قال شیخی العلامة عدم جواز الشرکة بالعروض گنایة عن 
معنیین أحدھما : ربح مال یضمن کمابینا ۔ 

والثانی حرما لە رأس ا ال فإذا باع اأحدھما نصف عرضه بنصف عرض عن الآخر ٹم عقد 
الشرکۂ فقال القدوري - رحم الله -وروي یجوز ء واختارہ شیخي الیٴسلام وصاحب 
الذخیرۃ) وصاحب لشرح الطحاوي؛ والزني من أاصحاب الشافعي لان رأس ا ال صار 
معلومّاء وصار نصف مال کل منھما بالبیع مضمونًا علی صاحبه بالئمن ء فکان الربح ا حاصل في 
مالیھما ربح مال مضمون علیھما فیجوز ۔ 

ٹم قال الکاکی ٹم الصنف - رحمہة الله - اختار عدم ا حواز وعدم ما ذکرہ القدوري - 
رحمہ الله - وروی ما علله وقال وھو نظیر ما ذکرہ القدوري -رحمہ الله- ویستحب ٹلمتأآخر 


۰ 


وتاویله إذا کانت قیمة متاعھما علی السواء ؛ ولو کانت بینھما تفاوت بَيَغصاحب الاقل بقدر ما 

تثبت بە الشرکة . قال وأما شركة العنان فتنعقد علی الوکالة دون الکفالة وهيآن یشترك اثنان في 

نوع بز آو طعام أو یشرك فی عسوم التجارات . ولا یذکرن الکفالة وانعشادہ علی الوّکالة لتحقق 
مقصودہ کما بیناء 


ان ینوي الطھارة ثم عدم الصنف بقولە فالئیة والوضوء سنة ء ولە فی ھذا الکتاب نظائر کثیرة : 
انتھی . 

قلت : قد طول الشراح ھناکلامھم ء والأحسن أن یقال إن صاحب القدوری - رحمہ الله- 
اختار ما ذکرہ واختار صاحب١‏ الھدایة) ما ذکرہ ولیس فیه اعتراض لأحدھما علی الآخحر ولا 
لخیرھما اعتراض علیھا فافھم . 

م: ( وتأویله ) ش: أي تاویل ما قاله القدوري - رحمہ الله - في 9٭مختصرہ من بیع نصف 
عرض اأحدھما بنصف عرض الآخر م: ( إذا کانت قیمة متاعیھما علی السواء . ولو کانت بینھما ) 
ش: أي ہین متاعیھما م: ( تفاوت بیع صاحب الاقل بقدر سا تثبت بە الشرکة )ش: مثل أُن تکون قیمة 
عرض اأحدھما أربع مائة وقیمة عرض الآخر مائة یبیع صاحب الاقل أربعة أخماس عرضه 
بخمس عرض آخر ء فیکوت الربح ا حاصل في امالین ربح مال مضمون علی کل واحد مٹھما 
فبطیب ویصیر ا لتاع کله أخماسَا ویکون الربح بیتھما علی قدر رأس مالیھما . 

م: ( قال )ش: أي القدوري - رحے الله - فی ہ9مختصر٥6ء:‏ ( وأىا شرکة العنان ) ش: وھذا 
عطف علی قولە فأما شرکة المفاوضة في آوائل الکتاب م: ( فتنعقد علی الوکالة دون الکفالة ) ش: 
ویجیء بیانه عن قریب . 

۴ ( وھی )ش: اي شرکۂ العنان أي صورتھام: ( أن یشترك اثنان فی نوع بز ) ش: بفتح الباء 
الملوحدة وتشدید الزاء ٭ قال ابن درید البز متاع البیت سن الثیاب خاصة ء وعن اللیث ضرب من 
الثیاب ومنە البز متاع جاریته إذا جوزھا من الثیاب . 

وعن ابن الرنسباري رجل حبس البز أي الثیاب ؛ وعن ا جحوهري وھو من الثیاب؛ وقال 
فی السیر الکبیر؛ عند أُھل الکوفة ثیاب الکتان والقطن لا ٹیاب الصوف وا حز ء ویقال البزاز 
لبائعہ والبز حرفتہ والبز بکسر الباء کقولھم رجل حسن البزۃ . 

م: ( و طعام ) ش: أي آو اشترکا فی طعام أي حنطة م: ( آو یشٹرك فی عموم التجارات ) ش: 
عطف علی قولە ان یشتركم: ( ولا یذکرن الکفالة ) ش: أي فی العقد م: ( وانعقادہ ) ش: أي انعقاد 
عقد شرکة العنان م: ( علی الوکالة لتحقق مقصودہ )ش: أي لتحقق المقصود من العقد وهو التصرف 
في مال الغیر فلا یکون ذلك إلا بالوکالة عند عدم الوکالة م: ( کما بیناہ )ش: أي فیما مضی في 


کش 


ولا بنعقد علی الکفالة لأن اللفظ مشستق من الأعراض یقال عنَ لە رض وھذا لا بنبیء عن 

الکفالة ء وحکم التصرف لا یثبت بخلاف مقتضی اللفظ .ویصح التفاضل فیا لال للحاجة إِليه ء 

ولیس من قضیة اللفظ المساواۃ ویصح أن یتساویا فی الال ویتفاضلا فی الربحءوقال زفر - 
رحمه الله - والشافعی - رحمه الله - :لا یجوز 


ول الکتاب من فوله وشرطہ أن یکون التصرف المقصود عليه عقد الشرکۂة قابلاً للوکالة لیکوٹ'ما 
استفاد بالتصرف مشت رکا بینھما فیتحقق حکمہ اللطلوب لە ۔ 

م: ( ولا ینمقد علی الکفالة ) ش: أي لا تنعقد شرکۂة العنان علی الکفالة بأن لا یکون کل واحد 
منھما کفیلاً عن الآخر م: ( لآن اللفظ )ش: أي لفٔظ العنان م: ( مشتق من الأعصراض ) ش: أراد 
الاأعراض بل من حیث ا لمعنی . 

ولھذا قال م: ( یقال عن لە أي عرض )ش: یقال کذا أي عرض قال امرؤ القیس : 

معناء ظھر لنا قطیع من بقر الوحش . وقال ابن اللکسر کأنه عن لھما شيء فاشترکا فيه ء 
وقال بعض أھل اللغة ھذا شیء أخذ بە أھل الکوفة ولم یتکلم بە العرب ء ولیس کذلك مبا ذکرنا 
من شعر امرئ القیس . 

وقیل ھذا مأخوذ من عنان الفرس کما ذھب إليه النسائی والاصمعي إذ کل منھما جعلا عنان 
التصرف في بعض ماله إلی صاحبه ؛ أو لأنه یجوز أن مقارنًا في ا مال والربح ء کما یتفاوت العنان 
فی ید الراکب حالة ا مد والادخار ء کذا فی ا مبسوط وۃالإبضاح .٢‏ 

م: ( وھذا) ش: أي معنی العنان م: ( لا یئ عن الکفالة ) ش: أي لا یفھم منە معنی الکفالة فلا 
ینعقد علیھام: ( وحکم التصرف لا یثبت بخلاف مقتضی اللفظ ) ش: أی حکم التصرف في اللفظ لا 
یثبت بخلاف مایقتض ہے ذلك اللفظ ء فلفظ العنان لا پدل علی معنی الکمالة فلا یتحضمنھام: 
(وبصح التفاضل فی ا ال للحاجة إليه ) ش: لأنه لا یقتضي اللمساواۃ فجاز التفاضل وھو معنی قولە م: 
( ولیس من قضیة اللفظ الساواة ) ش: أىي لیس من مقتضی لفظ العنان اللساواۃ مثل الملفاوضة . 

م:( ویصح أن بتساویا ) ش: أي الشریکان شرکة العنان م: ( في ا مال ویتضاضلا في الربح ) ش: 
وبە قال أحمدم: ( وقال زفر والشافعي :لا یجوز ) ش: وبه قال مالك . 

وفی افتاوی قاضي خان* لو شرط ا مساواۃ في الربح أو شرطا لأحدھما فضل ربح أي شرطا 
العمل علیها کان الربح بیٹھماعلی ما شرطاعملاٌ جمیعا أو عمل أحدھما وإن شرطا العمل علی 
أقلیھما ربحاً لا یجوز في 9 الذخیرة٥.‏ 


بخ 


الزیادة یستحقھا بلا ضمان إذ الضمان بقدر رأس ا ال ء ولان الشرکكة عندحَخًا فی الربح للشر کة 

في الأصل لھہذا بشترطان الخلط ء فصار ربح الال بمنزلة نماء الأعیان فیستحق بَقَدر اللك فی 

الأاصل ولنا قولہ -عليه السلام- الربح ما علی شرطا والوضیعة علی قسدر الالین ‏ ول یقصل ء 

ولان الربح کماپستحق باال یستحق بالعمل کما فی الضاربة . ود یکون أحدھما اأخلِق 
وآعدی واکٹر عملا وأقوی ‏ فلا یرضی با مساواۃ فمست الحاجة إلی التفاضل 


والاأصل ان في ھذہ الشرکة حقوق العقد ترجع إلی العاقد لا غیر ء وإذاشرطا فی ھذہ 
الشرکة العمل وشرطا التفاوت في الربح مع التساوي فی ا مال جاز عند علماثنا الثلائة . 

م: ( لان التفاضل فیه ) ش: أي في الربح م: ( یؤدي إلی ربح ما لم یضمن ) ش: وھو لا یجوز م: 
( فإن ا ٹال إذا کان نصفین والربح ألاًا ) ش: أي وکان الربح أثلائام: ( فصاحب انزیادة یستحقھا بلا 
ضمان إذ الضمان بقدر راس الال ) ش: ولھذا یصح الشرط معہه علی ھذا الوجه م: ( ولان عقد 
الشرکة عندھما ) ش: أي عند زفر والشافعي م: ( في الربح للشرکة فی الأصل یشترطان ا خلط ) ش: 
في ا الین حتی لو لم یخلطا راس مالھما لا تثبت الشرکة عندھما م: ( فصار ربح ا ال منزلة نماء 
الاعیان فیستحق بقدر ا ملك في الأصل ‏ ولنا قوله -عليه السلام- ) ش: أي قول النبي الا م: (الربح 
علی ما شرطا والوضیعة علی قدر الالین )ش: ھذاغریب ج٥‏ ولیس لە أصل ؛ ویوجد فی بعض 
کتب الأصحاب من قول علي - رضي الله عنه -. 

وعن ھذا قال الآترازي : ولنا ماروی أصحاہنا في کتبھم عن علي - رضي الله عنه - أنه قال 
الربح علی ما اشترط العاقدان والوضیعة علی قدر الال : وکذا قال اکثر الشراح م: ( ولم بفصل ) 
ش: یعني بین التساوي والتفاضل : وفي بعض الٹسخ من غیر فصل م: ( ولان الربح کمایستحق 
ہا٘ال یستحق بالعمل کما في افضاریة )ش: أي کما یستحق بالعمل فی المضاربة ۔ 

فإن قیل : فی المضاربة لو شرطا العمل علی رب ا ال تفسد العقود وھا هنا لا یفسد ؛ فکیف 
جواز إحاقه بامضاربة ؟ 

فلنا : الضاربة أمانة ء ونام الأمانة تقف علی الَخلیة فإذا شرط علی رب الال لم توجد 
التخلیة ء أما ھا ہنا فکل واحد کالأجیر فی مال الآخر فشرطه علی رب الال لا یبطل العقد ٭فإن 
من استأجر أجیرً لنفسه علی العمل جاز . . کذافي (الإیضاح ٤۔‏ 

م: ( وقد یکون أحدھما )ش: أي أحد شریکي العنانم: ( أحذق ) ش: با خحاء الھملة والذال 
اللعمجمة أي أنفس في أسماء ا الیة ءم: ( وٹھعدی ) ش: إلی طریق الصواب في تصرفاته م: ( واکٹر 
عملاً وأقوی ) ش: في عمله من صاحبه م: ( فلا برضی بالمساواۃ فمست ال حاجة إلی التفاضل ) ش: 


۳۸ 


بخلاف اشتراط جمیع الربح لأحدھما لأنہ بخرج العقد بە من الشر کۓ ومن الضاربة أیضاً لی 

قرض باشتراطه للعسامل أو إلی بضاعة باشتراطه لرب الال ؛ وھذا العقد یشبە'اللضاربة من حیث 

[نه یعمل فی مال الشريك ویشبە الشرکة اسمآوعملا فإنھما یعملان فعملنا بشبه الضاربة ء وقلنا 

یصح اشتراط الربح من ضیر ضمان وہشبه الشرکة . حتی لا ببطل باشتراط العمل علیييَما:۔ قال 
ویجوز أن یعقدھا کل واحد منھما 


فیجوز کذلك م: ( بخلاف اشتراط جمیع الربح لأحدھما )ش: هذا جواب عما یقال إذا شرط جمیع 
الربح لأحدھما لا یجوز ء فکذا إذاشرط الفضل . 

وا لجامع القول بالربح عن العیط علی قدر ا مال ؛ وتقدیر الجواب هو قولە م: ( لأنه ) ش: أي 
لأن اشتراط الربح أحدھماع: ( یخرج العقد بە ) ش: أي باشتراط الربح لاحدھمام: ( من الشرکة ) 
ش: لان الشرکة ھی أن یکون الربح مشترکا . 

م: ( ومن الضاربة أَیضتًا ) ش: أي ویخرج باشتراط جمیع الربح لأحدھما من عقد ااضاربة 
أیضًام: ( إلی قرض ) ش: یتعلق بقوله یخرج العقد ب أراد أن اشتراط الربح أحدھما إن کان للعامل 
فیکون قرضاً ء وھو معنی قولە إلی قرض : ( باشتراطه ) ش: اي باشتراط الربح م: (للعامل أو إلی 
بضاعة ) ش: أي أو یخرج العقد باشتراط الربح لاأحدھما إلی بضاعة یعني یصیر بضاعة إن کان 
هو رب الال . 

وھو معنی قوله إلی بضاعة م: ( باشتراطه لرب ا ال ) ش: ویخرج عن کونە شرطة لأنه إما ان 
یکون قرضاً وإما أن یکون بضاعة . 

م: ( وھذا المقد یشبے الضاریة )ش: ھذا جواب لقول زفر والشافعی - رحمھما الله - إن 
التفاضل فی الربح مع التساوي في ا مال یژدي إلی ربح مالم یضمن بطریق التسلیم بیانە ان هذا 
العقد أي شرکة العنان تشبه اللضاربة م: ( من حیث إنە یعمل في مال الشريك) ش: لأنە یحل لواحد 
منھما [أن] یعمل فی مال صاحبه کالضارب یعمل في مال رب الال . 

م: ( ویشبه الشرکة )ش:أي شرکة المفاوضة م: ( اسمًا )ش: أي من حیث الاسم لان کل 
واحد من العنان واللفاوضة یسمی شرکة م: ( وعملاً ) ش: أي من حیث العمل م: ( فإتھما یعملان ) 
ش: لآن شريك العنان یعمل فی نصیب صاحبه کالمفاوضة فصار لھما شبھان شبه بااضاربة وشبه 
بالشرکة المغاوضة ع: ( فعملنا بشبه الضاربة وقلنا بصح اشٹراط الربح سن غیر ضمان وبشبے الشرکة ) 
ش: أي عملھا یشبه شرکة الفاوضة . ۱ 

م: ( حتی لا ببطل باشتراط الصمل علیھما ) ش: أي علی الشریکین م: ( قال ) ش: أي القدوري 
فی مختصرہ6 م: ( ویجوز أن یعقدھا ) ش: أي ان یعقد شرکۃة العنان م: ( کل واحد مٹھما ) ش: أي 


۳٣۹ 


ببعض ماله دون البہمصض لان المساواۃ فی ا ال لیس پشترط فی إذ اللفظ لا یقیلضیه ء ولا یصح إلا 
ما بینا أن اللقاوضة تصح للوجه الذي ذکرناہ ء ویجوز أن یششرکا ء من جھة أَلتھما دنائیر ومن 
الآخر دراھم . وکذا من أحدھما دراھم بیض ومن الآخر سود . وقال زفر وَالشافعی - 
رحمھما الله- :لا یجوز وھذا بناء علی اشتراط ا خلط وعدمے فإنه عندھما شرط : ولا پتختق 
ذلك في مختلفي الشنس ہ وسنبینە من بعد إن شاء الله تعسالی . قال وما اشتراہ کل واحد منھنّا 
للشرکة طولب بثمنه دون الآخر ما بینا أنە بعتضمن الوکالة دون الکفالة ‏ والوکیل ھو الأاصل في 
ا حقوق . قال ٹم یرجع علی شریکه بحصتہ منہ سعناہ إذا أدی من مال نفسه لأنہ وکیل من جہته 
فی حصتہ فإذا نقد من مال نفسه رجع عليه ‏ 


من الشریکین م: ( ببعض سالە دون البعض ) ش: بأن یکون مال آخر ما یجوز عليه الشرکة سوی 
ا مال الذي اشٹرکا فیه م: ( لان الساواۃ في ا مال لبست بشرط فیه ) ش: أي فی العنان م: ( إذ اللفظ ) 
ش: أي لفظ العنان م: ( لا یقتضيه ) ش: أي لا یقتضی المساواة بنأویل الاستواء بخلاف لفظ 
اللفاوضة ۔ م: (ولا یصح )ش: أي شرکة العنان م: ( إلا با بینا ) ش: عند قوله ولا تنعقد الشرکة إلا 
بالدراهم والدنائیر والفلوس النافقة ء ولا تصح بالصروض م: ( ان اثفاوضة تصح للوجے الذي 
ذکرناہ) ش: یعئي ما ذکرہ في أول ھذا الفصل أنە یژدي إلی ربح ما لم یضےن م: ( ویجوز أن 
یشٹرکاء من جهة آحدھما دنائیر ومن الآخر دراھم )ش: لفظ القدوري : 

وقال الصنف م: ( وکذامن احدھما دراھم بیض ومن الآخر دراھم سود) ش: وفی 8 الأسرار؛ 
وکذا الصحاح والکبیرۃ م: ( وقال زفر والشافعی - رحمھما الله - :لا یجوز وھذا بناء) ش: أي هذا 
الخلاف مبني م: (علی اشتراط ال خلط وعدمہ فإنه عندھما) ش: أي عند زفر والشافعی - رحمھما الله۔ 
اخلط م: (شرط؛ ولا یتحقق ذلك ) ش: أي ال خلط م: ( في مختلفی ا حنس ) ش: لأن الدرامم 
والدنانیر مالان لا یختلطان م: ( وستبینە من بعد إن شاء الله تعالی ) ش: أي سنبین أشیاء الخلط في 
جواز الشرکة عند زفر والشافعي - رحمھما الله - وعدم اشتراطه عندنا عند قوله وتجوز الشرکة 
وإن لم یخلطا ا مال . 

م: ( قال )ش: أی القدوري م: (وما اشتراہ کل واحد منھما ) ش: أي من الشریکین العنان م: 
(للشركة) ش: اي لأجل الشرکة م: ( طولب ) ش: أي الذي اشتراہ م: ( بشمنه )ش: أي بشمن الذي 
اشتراہ م: (دون الآخر) ش: أي الشريك الآخر ء أي لا یطالب به م: ( ما بیٹا ) ش: فیما مضی م: ( آنە ) 
ش: أي إن العنان م: (یتضمن الوکالة دون الکضالة ء والوکیل هو الأصل فی ال حقوق ) ش: یعنی ہو 
الطالب فیھا ۔ م: (قال ) ش: أي القدوري . م: (ثم برجع )ش: أی الذي اشتراہ م: ( علی شربکه 
بحصته منه )٤ش:‏ أي من الثمن م: (معناہ ) ش: أي معنی کلام القدوری م: ( إذا آدی من مال نفسه لأنہ 
وکیل من جھته في حصته ) ش: أي فی حصة صاحبہ م: ( فإذا نقد من مال نفسه رجع عليه ) ش: أي 


ی.* 


فان کان لا یعرف ذلك إلا بقولہ فعليه الحجة لانہ بدعی وجوب الال فی َذمة الآخر ؛ وھو منکر . 

والقول للمٹکر مع بینە . قال وإذا علك مال الشر کة آو احد الالین قبل أن ریا شیئاً بطلت 

الشر کة لان اللعقود عليه فی عقد الشرکة ا مال فإنه یتعین فیه کما فی الھبة والوصیة وَبُھلاك ا معقود 

عليه یبطل العقد کما فی البیع بخلاف الضاربة والوکالة المفردة لأنه لا بسعین الثمنانَفبیما 
بالنعیین ؛ وإنما بتعینان بالقبض علی ما عرف ؛ء 


علی شریکھ م: ( فإن کان لا یعرف ذلك إلا بضوله ) ش: یعني إذائم یعرف أنە دی الشمن من مال 
نفسے آو من مال الشرکة إلا بقوله م: ( فعلیے ا خجة)ش: أي فعليه إقامة البینة : م: ( لأنه بدعي 
وجوب ا ال في ذمة الآخر : وھو منکر )ش: أٔي والآخر منکرم: ( والقول للمنکر مع یینە ) ش: 
بالنص . 

م: ( قال )ش: أی القدوري فی ٭مختصرہ٤ءم:‏ ( وإذا ملك مال الشرکۂ أو أحد الین ) ش: أي 
و ھلك أحد ا مالین م: ( قہل أن یشتریا شيتّا بطلت الشرکة لآن العقود عليه فی عقد الشرکة الال ) ض::- 
أى امعقود عليه ھو ا ال فإذا فات العقود عليه لا یبقی العقد کما في البیع م: ( فإنه ) ش: أي فإن 
مال م: ( بتعین فیه ) ش: أي في عقد الشرکة ء وإن کان لا یتعین فی سائر العاوضات عندنا خلافًا 
لزفر والشافعي - رحممھا الله -ء: ( کما یتعین ) ش: أي ا مال م: ( فی الھہة والوصیة ) ش: والودیعة 
أیضا . 


م: ( وبھلاك العقود عليه یبطل العقد کما في البیع ) ش: أي کما یبطل في البیع لن الرکن فیه هو 
امالم: ( بخلاف الضاربة والوکالڈ الفردة )ش: احترز بالمفردۃ عن الوکالة الثابتة فی ضمن عقد 
الشرکة وفيی ضمن عقد الرھن ء لأن اللعقود یتعین فیھمام: ( لأنە ) ش: أي لاآن الثمنین م: (لا یتمین 
الٹمنان ) ش: أُراد ہھما الدراھم والدنانیر م: ( فیھما ) ش: أي الضاربة والوکالة الفردۃ م: ( بالنعیین 
وإغا یتعینان بالقیض علی ما عرف )ش: فی موضععہ : والوکالة اللفردة ؛ فمن وکل رجلا بشراء عبد 
دفع إليه دراھم فھلك فإنھا لا تبطل . 

وقال الأترازی - رحمہ الله - فيه نظر لأن المعقود یتعین فی الضاربة والشرکة جمیعَا قبل 
القہض والتسلیم حتی إذا ملك قبل التسلیم بطلت نص عليه ء وفي الزیادات بخلاف الوکالة فإِن 
النقود فیھا لا تتعین قبل التسلیم . أما بعد التسلیم ففی نفسھا اختلاف المشایخ فقال بمضھم تتعین 
فیھا النقود ؛ وقال بعضھم لا تتعین . وقال شیخی العلاء: الذي ذکرہ في الزیادات من اشتراط 
قہض راس ا لال في الضاربة محسول علی عقد الضاربة بالتعاطي وھو أن یقول رب الال 
للمضارب خذ ھذا ا لال مضاربة بالنصف فإن ااضاربة رب لو لم تعرف تبطل المضاربةءوھذا یرد 
نظر الأنرازي . 


وھذا ظاھر فیما إذا ملك الالان ء وکذا إذا ملك أحدھما لاہ ما رضی بش رکمة۔صاحبہ فی مالە إلا 
لیشرکە في مالە ء فإذا فات ذلك لم یکن راضپاً بشر کتە فیبطل العقد لعدم فائدتة:أیھما ملك من 
مال صاحےه [ن هلك في بدہ فظاھر وکذا إذا کان علك فی ید الآخر ء لانہ أمانة فی بَذہ بخلاف 
ما بد احخلط حیث پھلك علی الشرکة ؛لانه لا ہمز فیجعل الھلاك من ا الین ۔ وإن اٹنتری 
احدھما بماله وھلك مال الآخر قبل الشراء فالمشتری بینھما علی ما شرطا ء لان ا الك حین وتع 
مٹسترکاً بینما لقیام الشرکة وقت الشراء : فلا بتغیر ال حکم بھلاك مال الآخر بعد ذلك ؛ ٹم 
الشرکة شرکة عقد عند محمد -۔رحمه الله- خلافاً للحسن بن زیاد حتی إن أپھما باع جاز بیع 
لان الشرکة قد تمت في الشتشری ؛ فلاتنتقض بھلاك الال بعد تمامھا . قال ویرجع علی شریکه 


پیج من ٹ ۵ 


م: ( وھذا ظاھر ) ش: أي بطلان الشرکة ظامر م: ( فیما إذا ملك الالان ) ش: لفوات المعقود 
عليه م: ( کذا إذا ملك أحدھما ) ش: أي أحد ا مالین . 

م: ( لالہ ) ش: أي لان الشريك الذی لم یھلك سالە م: ( ما رضی بٹسرکة صاحبے فی عالە إلا 
لیشرکه في مالە ء فإذا فات ذلك لم یکن راضیّا بش رکته فیطل العقد لعدم فائدته ) ش: أي فائدۃ العقد . 
م: (وأیھما ) ش: أي ا الین م: ( علك من مال صاحبے إن هلك فی یدہ فظاھر ) ش: وإن ملك في بد 
صاحبه فکذلك ؛ وھو معنی قوله : م: ( وکذا إذا کان ) ش: أي الھالك م: ( ھلك في ید الآخر لأآنه 
آمانة في یدہ ) ش: ولا ضمان علی الآمین م: ( بخلاف ما بعد ال خلط ) ش: أي بخلاف ما إذا کان 
ھلاك ا ال ما بعد ال خلط م: (حیث بھلك علی الشرکة لأنہ لا یتمیز فیحعل الھلاك من ا مالین ) . 

ش: وغي بعض النسخ : فیجعل الھلاك من ا الین أي یجعل الھلاك ھلاکا من ا الین م: (وإن 
اشترزی أحدھما )ش: أی أحد الشریکین م: ( بماله وهلك مال الآخر قبل الشراء فاللشتری بینھما علی ما 
شرطا لان اللك حین وقع سشترکا بینھما لقیام الشرکة وقت الشراء فلا یتضیر ال حکم ) ش: أئيی حکم 
اللك م: (بھلاك مال الآخر بعد ذلك ثم الشرکة شرکكة عقّد عند محمد - رحمە الله - خُلافًا للحسن بن 
زیاد - رحمه الله -) ش: فإن عندہ شرکة ملك وفائدۃ هذا الخلاف تظھر فی قولە م: ( حتی إن أیھما 
باع جاز بیعه )ش: عند محمد - رحمہ الله . 

ولایجوز عند آ حسن أن یتصرف فی نصیب الآحر لآنه شرکۂة ملك ء وعند محمد - 
رحمہ الله - شرکة عقدم: (لآان الشرکكة قد تمت فی المشٹری فلا تنتقض بھلاك الال بعد شامھا ) ش: 
فجاز تصرف کل منھما فی نصیب الآخر . 


م: ( قال ) ش:أي القدوري: م: (ویرجع علی شریکه بحصة من ثمنه ) ش: أي بحصۃ الشریك 


لأانه اشتری نصفۂه ہو کالته ونقد الٹمن من سال نفسه وقد ببناہ ھذا إذا الُخری أحدھما باحد ا الین 
أولاً ٹم ملك سال الآخر ؛ آما إذا ملك مال أحدھما ٹم اششری الآخر تال الآخر إن صرحا 
بالوکالة فی عقدالشرکق فالمشتری مشسترك بینھما علی ما شرطا لان الشرکة إنَ بطلت فالو کالة 
اللصرح بھا قائسة ء فکان مشترکاً بحکم الوکالة ونکون شركة ملك ویرجع علی شریکه بحصنه 
من الٹمن ا ببناہ ء وإن ذکرا مجرد الشرکة ولم ینص علی الوکالة فیھا کان الشتری للذي اشتراہ 
خاصة لان الوقوع علی الشرکة حکم الوکالة التي تضمتتھا الشرکة حتی إذا بطلت یبطل ما في 
ضمنھا بخلاف ما إذا صرح بالوکالة لأنھا مقصودة . قال و جوز الشرکة وإِن لم یخلطا ا مال ؛ 
وقال زفر والشافعی-رحمه الله۔ :لا تجوز لان الربح فرع ا ال ولا بقع الفرع علی الشرکة الا بعد 
الشرکة في الأصل وإنه 


ثمن المشتري ؛ وذلك م: ( لانە اشتری نصفه )ش: وھو حصة الشریك م: (بوکالته ونقد اللمن من مال 
نفسه )ش: والوکیل إذا قضی الٹمن من مال نفسه برجع علی الموکل ؛ فکذاھنا . 

م: ( وقد بیناء) ش: أي عند قولە إذا أدی من مال نفسه م: ( ھذا) ش: أي هذا الذي قلنا فیھا . 

م:( إذا اشتری أحدھما بأحد االین أولا ٹم ملك الال الآخر ) ش: بالرفع صفة للمال + وفي 
بعض النسخ في مال الآحر أي الشریيك الآخر م: ( آما إذا ملك مال أحدھما ) ش: أي آحد ا مالین م: 
( ٹم اشٹری الآخر بمال الآخر إن صرحا بالوکالة في عقد الشرکة ء فالملشتری مشترك بیٹھما علی ما شرطاء 
لأن الشرکة إِن بطلت فالوکالة الصرح بھا قائمة فکان مشتر کا بحکم الوکالة ) ش: اللقصودۂ لا بحکم 
عقد الشرکة م: ( ونکون شرکة ملك )ش: لا فلوس یجوز لأحدھما ان بتصرف في نصیب الآخر 
إلا بإذنه ء لأن الللك بالوکالة والوکیل لا یتصرف فی ا مشتری ہدوت إذن الوکیل فکذا ھذا . 

م: ( ویرجع علی شریکه بحصت من الثمن ما بیناہ ) ش: إشارۃ إلی قوله لأه وکیل من جھت م: 
(وإن ذکرا مجرد الشرکة ولم ینص على الوکالة فیھا ) ش: أي فی الشرکۂ م: ( کان المشتری للذي اشتراہ 
خاصة؛ لن الوقوع علی الشسرکة حکم الوکالة التي تضمتھا الشرکة ء فإذا بطلت یبطل ما في ضمنھا ) 
ش: أي فإذا بعطلت الشرکۃ بطلت الوکالۂ البائعة فی عقد الشرکۂ أيضّام: (بخلاف ما إذا صرح 
بالوکالة لنھا مقصودة ) ش: أي لأن الوکالة مقصودةۃ ؛ فیکون الشتری بیٹھما بحکم الوکالة 
القصودۂ . 

م: (قال )ش: أی القدوري - رحمہ الله -م: ( وت جوز الشرکة وإن ئم بخلطا ا مال ) ش: وب قال 
اأحمد ومالك - رحمھما الله - إلا أن مالكًا شرط أن تکون أیدیھما عليه بان یجعل فی حانوت 
لھما آو فی ید وکیل لھام: ( وقال زفر والشافعي - رحمھما الله - لا جوز لن الربح فرع الال ء ولا بقع 
الفرع علی الشرکة إِلا بعد الشرکة في الأاصل )ش: الذي هو ا ال م: ( وإنه ) ش: أي وإن الشرکة علی 


3۳ 


با خلط ء وهذا لان اللحل هو ا ال : ولھذا یضاف إليه ویشترط تعین رأسئَا ال بخلاف الضاربة 

لانھا لیست بشرکة وإنما هو یعمل لرب الال فیستحق الربح علی عمالة عمل٭م ما هنا بخلافه ‏ 

وھذا اصل کبیر لھما حتی یعتبر اتحاد ا حنس وبشترط الخلط ولا یجوز التفاضل کی الربح مع 

التساوي في ا ال ولا جوز شرکة التقہل والأعمال لانعدام الال . ولنا أن الشرکة قی الربخھستندۃ 

إلی العقد دون ا مال لان العقد یسمی شرکة . فلا بد من حقق معنی ھذا الاسم فیه فلم یکن ا خلط 
شرطاٗ٘ 

تاویل الاشتراك إنھا بکون م: ( با خلط ) ش: لأن الشرکة عبارۃ عن الاختلاط . 

م: ( وھذا) ش: إشارۃ إلی قوله لن الربح علی ا ال یعنی وإإنا قلنا إِن الربح فرع ا ال م: (لان 
اللحل ) ش: أي مەحلا للشرکة م: (ھو الال ء وٹھذا یضاف إليه ) ش: یقال عقد شرکة !ال م: (ویشترط 
تعپین راس الال )ش: فتکون الشرکة في الثمرۃ مسندۃ إلی ا ال م: ( بخلاف الضاربة ) ش: فإنھا 
تصح بدوت الخلط م: ( لانھا لیست بشرکة وإغا هو )ش: أي امضارب م: ( یعمل لرب !ا ال فیستحق 
الربح علی عمالة عمله ء آما منا بخلافه )ش: بالإٴضافة قال الأترازی - رحمہ الله- : نصب بنزع 
ا خحافض أي من عمالة عمله وهي أجرۃ العمل ؛ وفی نسخة شیخي العلاء عمالة علی عمله ء 
وفسر العمالة باجُهالة ء وکوت العمالة منصوبا بنزع ا خافض لیس لە وجه علی ما لا یخفی لا 
وجه أن یکون منصوبًا علی النعلیل أي لأجل عمالة علی عمله . 

م: ( وھذا اصل کبیر ) ش: إشارة إلی قوله لان الربح ضرع ا ال م: (لھما)ش: أي لزفر 
والشافعي - رحمھما الله ۔ ثم أوضح کون ھذا أصلاً کبِی را عندھما - رحمھما الله - بقولە م: 
( حتی یعتبر ا حاد ا حنس ) ش: یعنی بناء علی أصلھما ذلك ؛ فإنه إڈا کان رأس مال أحدھما 
دراھمء والآخر دنائیر فإنه تنعقد الشرکۂ بینھما صحیحة عندنا ء خلاقًا لزفر والشافعی ۔ 
رحمھما الله -م: ( وبشتشرط الخلط )ش: عندھمام: ( ولا یجوز التفاضل فی الربح مع التساوي في 
امال ) ش: ھذا أیضا علی أصلھمام: ( ولا تجوز شرکة التقہل والأحعمال لانعدام الال ) ش: ھذا أ٘یضا 
علی أصلھما م: ( ولنا أن الشرکة في الربح مسنندۃ إلی العقد دون ا مال ) ش: وکل ما ہو مسند إليه هو 
الأاصل . 

م: ( لان العقد یسمی شرکة )ش: لا ا مال م: ( فلابد من محقق معنی ھذا الاسم فیه ) ش: أي اسم 
الشرکة في العقد إذا کان الأصل هو العقد وھو موجود یثبت ا حکم فی الفرع وھو الربح م: ( فلم 
یکن الخلط شرطا ) ش: لن الشرکة حصلت في الأصل وھو العقد بلا خلط ء وحصلت في الفرع 
وھو الربح الذي استعید من العقد فلم یکن اتحاد ال جنس شرطا ولا الخلط ولا التساوي في الربح 
علی ما یجيء . 


ولان الدراھم والدنائیر لایتعینان ء فلا یستفاد الربح برأاس الال ء وإِنما پََفاد بالتصرف : لانه فيی 
النصف اصیل وفي النصف وکیل ؛ وإذا حققت الشسرکة فی المصرف بدونااخلط محققت في 
امتفاد بە وھو الربح بدونه ء وصار کالمضاریة فلا یشترط ا حاد الحٹس والتساؤی, فی الربج : 
ونصح شرکة التقبل . قال ولا جوز الشرکۃة إذا شرط لأحدھما دراھم مسماۃ من الربح الانہ شرط 
پوجب انقطاع الشرکة فعساہ لا یخرج إلا قدر السمی لأحدھما ونظیرہ فی الزارعة ء 


م: ( ولان الدراحم والدنائیر لا یدعینان )ش: هذا دلیل ان هو کالشرح للدلیل الأول ؛ ومعنی 
لا یتعینان في الشراء لا فی الشركة ء أي لا یتعینان فی حق الاستحقاق إذا وجد الشراء بھما ء فإذا 
لم یتعینا م: ( فلا یسصفاد الربح برأس الال وإنغما یستفضاد فی التصرف لأنه ) ش: أي لأن کل واحد من 
الشریکین م: ( في النصف أصیل : وفي النصف وکیل ) ش: لن موجب العقد الوکالة فکان کل واحد 
منھما موکلا للآخر في نصیبه فیصرف کل واحد منھما في مال الشرکة في بعضه بطریق الأصالة ء 
وغي بعضه بطریق الوکاله .وھذہ الوکالہ إنما نثبت فی ضمن عقد الشرکة فلذلك یضاف الربح 
الحال إلی العقد ؛ لآن ا حکم کما یضاف إلی العلة یضاف إلی علة العلة فکان الربح مستندً إلی 
العقد بھذا الطریق لا إلٰی ا لال کما قالا . 

م: ( وإذا حققت الشرکة في التصرف بدون ال خلط حققت فی الملسعفاد بە ) ش: أي بالتصرف م: 
(وھو الربح بدونه ) ش: أي المستفاد وھو الربح بدون ال خلط م: ( وصار کالضاریة ) ش: أيی صار 
عقد الشرکة کالضاربة یعني أن الربح في اللضاربة مستحق بلا شرکة في أصل ا ال فکذلك في 
عقد الشرکة فلم ینزل من الاشتراك في الربح الاشتراك فی أصل الال م: ( فلا بشترط ا حاد ا حنس ) 
ش: یعنی إذا کان عقد الش رکة کالضاربة فلا پشترط اتحاد جنس الال . 

م: ( والنساوي )ش: ولا یشترط التساوي یعني أن الربح فی الضاربة مستحق بلا شرکة فيی 
أصل الال فکذلك في عقد الشرکة فلم یزل من الاشتراك فی الربح الاشتراك في أصل ا ال فلا 
بشترط اتحاد الجنس یعنی إذا کان عقد الشرکة کااضاربة فلا یشترط اتحاد جنس ا مال والتساوي أو 
لا بپشترط النساوي م: ( فی الربح وتصح شرکة التقبل ) ش: وإن لم یوجد ا ال . 

م: (قال )ش: ای القدوري - رحمہ الله - : م: ( ولا جوز الشرکة إذا شرط لأاحدھما ) ش: أي 
لاحد الشریکین م: ( دراھم مسماۃ من الربح لانه شرط یوجب انقطاع الش رکة فعساہ ) ش: أي تعلە م: 
(لا بخرج إلا قدر السمی لأحدھما ) ش: فیکون الربح لأحدھما خاصة وهو خلاف تقضي الشرکة 
لأن مقتضاھا الاشتراك في الربح لا اختصاص واحد منھمام: ( ونظیرہ في الزارعة ) ش: أي نظیر ما 
قالا من عدم جواز الشرکة ثابت في اللمزارعة ء وھو ما إذا شرطا لإأحدھما فقرأنا مسماہ فھي باطلة 
لانقطاع الشرکة فی الحخارج إذ من شرط اللمزارعة أن یکون ا خارج مشترکا بینھما لأنھا تنعقد شر کة 
فی الانتھاء. 


“٠ 


قال ولکل واحد من المفاوضین وشریکی العنان أن یبضع الال لانہ معٹادفی عقد الشرکة ء ولآن 

لە أن یستاجر علی العمل والتحصیل بغیر عوض دونه فیملکه وکذا لە أنٴیودعه لأنہ معتاد: ولا 

یجد الناجرمنە بدا ء قال ویدفعہ مضاربة لأنھا دون الٹسرکة فیتضمنھا ءوعن أبي حنیفة رضی الله 

عنه أله لیس لە ذلك لأنه نوع شرکة ءوالأاصح هو الأاول وھو روایة الأصل لان الشرَكة ضیر 

مقصودة وإغا المقصود تحصیل الربح ؛ کما إذا استاجر باجرة بل أولی لان حصیل بدون ضنمان 
فی ذھته 

م: ( قال )ش: أی القدوري - رحمہ الله -م: ( ولکل واحد من المفاوضین وشریکی العنان أن 
یبضسع الال )ش: من الإبضاع یقال أبضعته إذارفعت لە مالاً یعمل فيهە م: ( لأائه ) ش: أي لن 
الإبضاع م: ( معتاد فی عشد الشرکة ‏ ولان لە أن بستاجر علی العمل ) ش: أي مستاجر أجیرا علی 
عمل یحصل منە الربح م: ( والتحصیل بغیر عوض دونە ) ش: أي دون الاستشجار . 

م: (فیملکە )ش: أي فیملك التحصیل بغیر عوض وعوالإبضاع وفیه تحصیل الربح بلا آجر 
فکان الاستئجار علی من ملك إلا علی ملك الأدنی م: ( وکذا لە ) ش: أي لأحد الشریکین م: (ان 
یودعه ) ش: أي یودع مال الشرکة م: ( لأنهہ) ش: أي لان الإیداع م: ( معتاد ) ش: بین النجار م: (ولا 
یجد الناجر منەه ) ش: أي من الإیداع م: ( بد )ش: أي انقطاعًا منە م: ( فال ) ش: أي القدوري - 
رحمہ الله۔ : م: (ویدفعه مضاربة ) ش: قال الأترازی - رحمہ الله - : ویدفعه بالنصب عطمًا 
علی قولە أن یضع م: (لاٹھا) ش: أي لآأن الضاربة م: ( دون الشركة ) ش: ألا تری أن افضارب لیس 
عليه شيء من الوضیعة وأن الضاربة لو فسدت لم بکن للمضارب شيء من الربح ء وھذا ظاھر 
الروایة ۔ 

م: ( فیتضمتھاء وعن آبی حنیفة - رحمه الله - ) ش: أي روی احسن عنهە م: ( انەه لیس لە ذلك) 
ش: أي لیس لە أن یدفع ا مال مضاربة م: ( لأله نوع شرکة ) ش: ولیس لأحد الشریکین ان یشارك 
مع غیرہ ببال الشرکة ء فکذا لا یدفعه مضاریبة م: ( والاول اصح ) ش: اي جواز الدفع مضارہة 
آصح م: ( وھو روایة الأاصل )ش: أي ٦‏ المبسوط )۱ ء: ( لان الشرکة غیر مقصودة ) ش: في الضاربة م: 
(وإغا للقصود تحصیل الربح ) ش: وھو ثابت بالمضاربة فیملکه أحد الشریکین . 

م:( کما إذا استأجر )ش: أحد الشریکین أجیرم: ( باجرة )ش: لیعمل فإنه یجوز قولاً واحدً 
لأنه إِذا عمل ولم یحصل الربح لا یجب علی رب الال شيء م: ( بل آولی )ش: جواب إذام: (لائہ) 
ش: أي لآن عقد الضاربة م: ( تحصیل ) ش: أي للربح م: ( بدون ضمان في ذمته ) ش: أي في ذمة 
رب ا ال فکان أولی با جواز ء وعند الشافعی - رحم الله - لا یجوز للشریك التصرف في 
نصیب صاحبہ إلا بإذنه ء وفی قولە إلا بتصریح في العھد العقد وفي الأظھر یجوز کقولنام: 


بخلاف الشرکة حیث لا بملکھا لأن الشيء لا یستتبع مشلھ. قال وی وك من (تصرف ضیه لان 

التوکیل بالبیع والشراء من تواہع التجارۃ والشر کة انعقدت للتجارة بخلاف الؤیل بالشراء حیثٹ 

لا مك أن یوکل غیرہ لأنه عقد خاص طلب منہ تحصیل العین فلا یستتبع مثله . قالیدِہ في ا ال 
ید أمانة لأله قبہض الال بإذن الالك : لاعلی وجہ البدل 


(بخلاف الشرکة حیث لا یملکھا ) شں: الشریك م: ( لان الشيء لا یستتبع مثله ) ش: إذ یلزم الحال مه 
وھو أن یکون مثل الشيء دونە فإن قیل مذا منقوض با لمکاتب فإن لە أن یکاتب عندہ : وبالعبد 
اللاذون ہ فإن لە أن یأذن عیدہ ٭ وباقتداء المفترض بالمفترض ہ وباقتداء التتفل بائتنفل ء مع أن 
کل واحد منھما مثل الآخر والإمام یستتبع قومه في حق جواز الصلاۃ وفسادھا ولآن المثل یرفع 
الثل کالنص الناسخ یرفع النص ا منسوخ وھما مثلان . 

اواب في ا لکاتب وا اذون أنھما أطلقافی الکتب وأسبابہ ء ولیس ھذا من قبیل الاستیفاء 
بل من إثبات الکسب الطلق لھما . ۱ 

وأما اقتداء الفترض بثلە فیجوز بالإاجماع لقولە- عليه السلام- : ھ الإمام ضامن٤'‏ ولأن 
صلاة اللقتدي مبنیة علی صلاة الإمام جواز وقضاء با حدیث ہ لآن یکون صلاة تتبعه صلاة 
القتدي ء وأما الناسخ فھو رافع صورة یتعین معنی ؛ فلم یکن رافعا فی ا حقیقة ء فلا یرد نقضا ۔ 

م: ( قال )ش: أي القدوري - رحم الله -م: ( ویوکل من یتصرف فیە ) ش: بنصب یوکل 
عطفًا علی قولە أن یضع أي یوکل الشریك من یتصرف في مال الشرکة م: ( لان التو کیل بالبیع 
والشراء من توابع التجارۃ ء والشرکة انعقدت للتجارۃ ) ش: للربح ؛ وکل واحد من الشریکین ربا لا 
یبیعھا لە مباشرة تبعا لھا م: ( بخلاف الوکیل بالشراء حیث لا یملك ) ش: بنفسه ء فلابد من التوکیل 
ثبت التوکیل فی ضمن التجارۃ تبعَا لھا بدلالة ا حال ؛ فصار کل منھما کأنه أمر صاحبه أن توکل 
بخلاف الوکیل بالشراء حیث لا یملك . م: ( أن یوکل غیرہ لأنه ) ش: أي التوکیل بالشراءم: ( عقد 
خاص طلب من حصیل العین ) ش: أي لتحصیل شیء معین معلوم جنسه وصفتہ م: ( فلا یستتبع 
مثلہ) ش: ا ذکرنا أآنه یلزم فیه الحال . 

م: (قسال )ش: أی القدوري -رحمے الله -: م:(ویىدہ٭)ش: أي بد کل واحصد من 
الفاوضین وشریکي العنان م: ( فی الال ید أمانة ) ش: حتی إذا ملك ا ال فی یدہ ملك بلا ضمان 
م: ( لأنه قبض الال بإذن ا مالك لا علی وجه البدل ) ش: أي علی وجه إعطاء البدل ؛ واحترز ہە عن 
القبوض علی سوع الشراء ء لآن القبوض علی سوم الشراء قہض لأجل أن یدفع الٹمن. 


)٦١٥٥ /۲( والترمذڈی (۱۷۰)؛ وأحمد‎ 6 )٥۸٦( صحیح : صححہ الألہانی -حفظہ الله - 6 ورواہ أہو داود‎ )١( 
٠ )٢/٢( وعزاہ الھیشثمي للہزار وقال رجاله کلھم موثفون : جم الزوائد‎ 


امت 


والوثیفة فصار کالودیعة . فال وأما شركة الصنائع ونسمی شرکة النقبل:کالیاطین والصباغین 

بشترکان علی أن یقبلا الأاعصمال ویکون الکسب بینھما : فیجوز ذلك ؛ وھذا'عندناء وقال زفر 

والشافعی -رحمیما الله- لاتجوز لان عذہ شرکة لا یفید مقصودھما وهو النٹمیرلأئه لا بد من 

راس الال ء وھذا لان الشرکة فی الربح تبتني علی الشرکة فی الال علی اصلھما علی ما قزرناہ . 

ولنا أن القصود منە الصكحصیل ء وهو یکن بالتوکیل لأنه ما کان وکیلا في النصف اصیلا فی 
النصف تحققت الش رکة فی ا ال المستفاد : ولا بشترط فیه اتحاد العمل والکان 


م: ( والوثیقة ) ش: أي علی وجە الوثیقة ء واحترز بە عن الرهن فإن الرھن مقبوض لأجل 
الوثیقة ؛ لان الرھن مضمون بأقل من قیمته ومن الدین م: ( فکان کالودیعة ) ش: فی عدم وجوب 
الضمان م: ( قال ) ش: أي القدوري - رحمہ الله -: م: ( واما شرکة الصنائع وتسمی شرکة التقبل 
کالحیاطین والصباغین یشٹرکان علی أن یقہلا الأعمال ویکون الکسپ بینھما : فیجوز ذلك ء وھذا عندنا ) 
ش: أي جواز هذہ الشركة عند أصحاہنا . 

م: ( وقال زفر والشاقعي - رحمھما الله - لا تجوز لأنھا شرکۃ لا نفید مسقصودھما ) ش: أي 
مقصود الشریکین ؛ وفی بعض اللسخ مقصودھا أي الشرکة آضاف القصود إلی الشرکة؛ وإن 
کان اللقصود للشریکین بأدنی بلا نسبة هو علبس الشریکین فعقد الشرکةم: (وھو الٹمیر ) ش: أي 
القصود من التثمیر وھو حصول الربح م: ( لأه لابد من رأس اڈال ) ش: للتٹمیرم: ( وھذا ) ش: أي 
قول الشافعي وزفر - رحمھما الله - : لابد من راس الال م: ( لان الشرکة فی الربح تبتني علی 
الشرکة في الال صلی أصلھما ) ش: أي علی أصل زفر والشافعی -رحمھماالله-۔م: (علی ما 
قررناہ ) ش: اي عند قوله وتجوز الشرکة وإن لم یخلطا الال م: ( ولنا أن القصود منە ) ش: أي من 
عقد الشرکة م: ( اللحصیل )ش: أي تحصیل الربح . 

م: (وھو )ش: أي تحصیل الربح م: ( یکن بالتوکیل ) شں: أي بتوکیل کل واحد من الشریکین 
صاحبا مقبول العمل م: ( لانہ ) ش: أي لآن کل واحد منھمام: ( ما کان وکیلا فی النصف أصیلا في 
النصف تحققت الشرکة في ا ال التفاد ) ش: بعقد الشرکة حینثذ ء ثم إذا عمل فکل واحد مستحق 
فائدۂ عمله ء وھو كسبه . 

وإذاعمل أحدھما کان العامل معینًا لشریکە فیما لزمه بالتقہل فوقع عمله فکأن الشریك 
استعان باجنبي حتی عمل ء وھذا جائز لأن اللشروط مطلق العمل لا عمل الصلح بنفسه ؛ فإن 
القصار إذا استعان بغیرہ أو استأجر غیرہ حتی عملا بستحق القصار الأجر . 


م: (ولایشترط فيه )ش: أي فيی عقد شرکة الصلح م: ( ات حاد العمل والکان ) ش: حتی إذا کان 


۸ 


خلافاً ماك وزفر -رحمھما الله- فیھما : لآن العنی الجوز للش رکَةە هو ما ذکرناہ لا یتفاوت . 

ولو شسرط العمل نصفین وا ال اثلاثا جاز ء وفي القپاس لا یجوز لان الضمان بقدر العمل ؛ 

فالزیادة عليه ربح مالم بضمن : فلم یجز العقد لعادیته اليه : وصار کشر کة الؤٰجوہ ء لکنا نقول 
ما یأاخذہ لا یأخذہ ربحأء لأن الربح عند اتحاد ا حنس : 


أحدھما قصاراً والآخر خیاطًا أو قعدا فی دکانین جاز عندنام: ( خلافًا مالك وزفر - رحمھما اللَّغ- 
فیھما ) ش: لأنه إذا کان العمل مختلقًا ففی کل واحد مٹھماعن عمل صاحبە الذي یتقبله ‏ لان 
ذلك لیس من صیغته فلا یحصل الملقصود من الشرکة . 

ولناما قاله الصنف بقولہ م: ( لان العنی الجوز للشرکة وھو سا ذکرناہ )ش: أشار إلّی قوله 
ولنا أن القصود منە التحصیل : وھو یکن بالتوکیل م: ( لا پتفاوت )ش: خبر إن ؛ أي لا یتفاوت 
پاتحاد العمل والکان أو اختلافھما فإن قیل قد تقدم أُن من الضروع امرتبة علی أصل زفر 
والشافعی۔ رحمھما الله - في مسألة ال خلط أن شرکۂة المستقبل لا تجوز فکیف یصح فول زفر - 
رحمه الله - مع مالك - رحمه الله - في جوازھا إذا کانت الأعمال منفعة ؛ أجیب : بأن زفر - 
رحم الله - لە فی هذہ الألة أعني ا خلط قولان ء فذکر الصنف في تلك السآلة حکم الروایة 
التي لا یشترط فیھا ٭ ولکن أطلق في اللفظ ولم یذکر اختلاف الروایتین فیری ظاھرہ مناقضا . 

م: (ولو شرط العمل نصفین ) ش: أي شرط الشریکان في شرکة الفصل ان یکون العصمل 
نصفین م: ( والال ) ش: أي الربح ا حاصل م: ( أثلانًا جاز ) ش: استحسانّام: ( وفي القیاس لا یجوز ) 
ش:وھو قولزفر - رحم الله -م: ( لان الضمان بقدر العمل )ش: أي الضمان في کل واحد 
منھما بقدر عمله ؛ وعمله فی النصف ء: ( فالزیادة عليه ) ش: أي علی عملە في النصف . 

م:( ربح مالم بضمن )ش: لأنە یؤجل الزمان فیما زاد علی النصف فیکون شرط فصل الربح 
ربح مالم یضمن ء وھو حرام لنھي النبي قئال عن ذلك م: ( فلم یجز العقد لتادیته ) ش: أي لتأدیة 
ھذا العقدم: ( إليه ) ش: أي إلی ربح مالم یضمن م: ( وصار کشرکة الوجوہ ) ش: في ان التفاوت 
فیھا فی الربح لا یجوز إلا إذا کان الشتری بینھما علی السواء . 

وأما إذا شرطا التفاوت فی ملك ا مشتري فیجوز التفاوت حیثذ في الربح في شرکة الوجوہ 
أیضا . 

م: ( لکنا نقول ) ش: بیان وج الاستحسان م: (ما یاخذہ )ش: أي ما یآخذہ کل من الشریکین 
م: (لا یاخذہ ربحّا ) ش: أي حال کونە ربحّام: ( لان الربح عند اتاد ال حنس ) ش: أي لان الربح لا 
یکون إلا عند اتحاد ا جنس . 

ولھذا قالوا استاجر دارا بعشرة دراھم ثم أجرھا بثوب یساوي محمسة عشر جاز ما ان الربح 
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وفد اختلف لان راس اثال عمل . والریح سال قکان بدل العمل والمِپتقوم بالتقویم ‏ فیتقدر 

بقدر ما قوم بە فلا یحرم بخلاف شرکة الوجوہ : لان جنس الال مشفق والزبٔخ یتحقق فی ا حنس 

التفق ء وربح عالم یضمن لایجوز إلا في الضاربة . قال وما ینقبله کل واحد نتھچےا من العمل 

یلزمہ ویلزم شریکه ء حتی إِن کل واحد منھما یطالب بالعمل ویطالب بالاجر ویبر الذآقع بالدغع 

إليه وھذا ظاھر فی المفاوضة وفي غیرعا استحسان ء والقیاس خلاف ذلك لآن الشرکة زققت 
مطلقة والکفالة تقتضی الفاوضة . 


لا یتحقق عند اختلاف ال ینس ہ وا لحنس فیما نحن فی لم پتحد . 

م: ( وقد اختلف لان راس الال عمل والربح مال : فکان ) ش: أي ما یأاخذەم: ( بدل العممل 
والغمل یتقوم بالتقویم ) ش: فإذا ضیقا بقدر معنی کان ذلك مھمًا تقوها للعمل م: ( فیتقدر بقدر ما 
قوم بە فلا یحرم ) ش: لآنه لم یتأد إلا ربح مالم یضمنم: ( بخلاف شرکة الوجوہ ء لأن جنس الال 
متفق )ش: وھو الثمن الواجب فی ذمتھما دراھم کانت أو دنانیر . 
اشتراط زیادۃ الربح کان ربح مالم یضمن وربح مالم یضمن لا یجوزعم: ( إلا في الضاربة ) ش: أي 
جاز فیھا وقوعه یعاملة العمل في جانب المضارب الال فی جانب رب الال . 

ولیس واحد منھما في شرکة الوجوہ ولا الضمان بقابلة الربح موجودا فلزم مالم یپضمن 

م: ( قال )ش: أي القدوري - رحمے الله ۔ : م: (وما یتقبله کل واحد منھما ) ش: أي من 
شریك التقبل م: ( من الصمل یلزمه ویلزم شریکہ حتی إن کل واحد من الشریکین بطالب بالعمل 
ویطالب بالاجر ) ش: اي یطالب الأول بفتح اللام م: ( ویر الدافع بالدفع إليه ) ش: أي یبرأً الدانم 
الاأجر إلی کل واحد من الشریکین . 

وفال الکاکی : یجوز أن یراد بالدافع دافع الأجرۃ إلیە ؛ أي کل واحد مھماء وهو 
الظاهر ویجوز أن یراد بالدافع کل مٹھما إليه ؛ أي إلی صاحب الثوب یعني لو أخذ الشوب 
أحدھماللصبغ ء ثم دفعه إلی صاحبه غیر الذي أخلہ یہر أً الآخذ من الضمان ۔ 

۴ :ڑ(وھذا)ش :إشارۃ إلی لزوم العمل علی کل واحد منھما وھو معئی الکفالة م: (ظامر ی 
الفاوضة وفی غیرھا ) ش: وھو العنان م: ( استحسان : والقیاس خلاف ذلك ؛ لآان الشرکۂة وقعت 
مطلقة) شں: عن ذکر الْکفالة ولیست الکضالة من مقتضاھا حتی ٹتثیبت 2 تثبت ء وإن لم تذکر الکفالة 
مقتضی العاوضۂۃ بدون التصریح 


دہ 


وجه الاستحسان أن ھذہ الشرکة مقتضےة للضمان الا نری أن ما تقبله کل۔واحد منھما من العمل 

مضحمون علی الآخر ء ولھذا مستوجب الآجر یستحق الأجر بسبب نفاذاثقلبله عليه ء فجری 

مجری المفاوضة فی ضمان العمل واقتضاء البدل . قال واما شرکۂ الوجوہ فالرجتلان یشترکان 

ولا مال لھما علی أن یشتربا بوجوھھما ویبیعا ء فتصح الشرکة علی ھذا سمیت بہ لأئە' لا یشتري 

بالئسیئة إلا من کان لە وجامة عند الناس ؛ وإغا تصح مسفاوضة لأنه بھکن حقیق الکفالة والؤکالة 
فی الإبدال ؛ وإذا أطلقت تکون عناناً لان مطلقه ینصرف إليه 


م: ( وجه الاستحسان ؛ آن ہذہ الشرکة مقتضیة للضمان : الا تری أن ما تقبله کل واحد منھما من العمل 
مضمون علی الآخر : ولھذا )ش: أي لکون العمل مضمواًّام: ( مستوجب الأجر) ش: أي مستحق 
الأجر م: ( یستحق الأآجر بسبب نفاذ تقبله عليه )ش: أي یقہل صاحبه عليه لو لم یکن مضموا عليه 
ما استحی الآأجر . 

لان الغرم بالغنم ‏ فإذا کان كذلك م: ( فجری )ش: أي ھذا العقد م: ( مجری الفاوضۃ في 
ضمان العمل واقتضاء البدل )ش: وإنا یقال یجریانه مجری المفاوضة بھذین الشیئین ؛ لأنە فیما 
عداذلك لم بجر هذا العقد مجراہ ء حتی قالوا إذا أقر أحدھما بدین من ثمن أشنان وصابون أو 
أجر أجیر بیتّالمرة مضت لم یصدق علی صاحب إلا بینة ویلزمه خاصة ؛ لان التنصیص علی 
مفاوضته لم پوجد ؛ وبقاء الإقرار یوجب المفاوضة . 

م: ( فال ) ش: أي القدوري - رحمہ الله - : م: ( واما شرکة الوجوہ فالرجلان یشترکان ولا 
مال لھما علی أن یشتریا بوجوهھما ) ش: یعنی بوجاهتھما ء وأمانتھما عند الناس فیبیع الناس فیھما 
السلعة بالنسبة لأمانتھماء وقال بعضھم إما سمیت ھذہ الشرکة شرکة الوجوہ لآانه لیس لھما مال 
ولاعمل فجلس کل واحد منھما ینظر إلی صاحبه . 

م: ( ویییعا ) ش: عطف علی قولە أُن یشتریام: ( فتصح الشرکة علی ھذا) ش: أي علی کونھما 
مشتریین وجوھّام: ( سمیت بە )ش: أي شرکة الوجوہ علی تأویل العقد م: ( لاہ لا بشتري بالنسیئة 
إلا من کان لە وجاھة عند الناس )ش: الوجه وا لحاہ ببعنی واحد ء یقال فلان وجیه إذا کان ذا جاہ 
عند الناس ۔ قال الله تعالی : ٭ وکان عند الله وجيها ٭ ( الأحزاب : الاَیة )١۹٦‏ . 

م: (وإنھا) ش: أي أن شرکة الوجوەم: ( تصح مفاوضة )ش: إذا کان الرجلان من أھل الکفالة 
م: (لأنه کن تحقیق الکفالة والوکالة فی الإبدال) ش: أي الثمن فیکون ثمن الشتری علی کل واحد 
منھما نصفه ؛ ویکون المشٹری بینھما نصفین ء ولاہد من التلفظ بلفظ المفاوضة أو ما قام مقامه . 

م: ( وإذا أطلقت )ش: أي ان شرکة الوجوہ بحیث لم یذکر في الکفالة ء إذ الوکالة م: ( تکون 
عناناء لان مطلقه ) ش: أي لان مطلق عقد الشرکة الضائع م: ( ینصرف إليه ) ش: أي إلی العنان ‏ 


۱ء 


وھی جائزۃ عندنا خلافاً للشافعی-رحم الله- والوجہ من ال جحانبین ما ٴقاعناہ ففی شرکتنا تقبل ۔ 
قال وکل واحد منھما وکیل الآخر فیما یشتریه لان العصرف علی الغیر لا يَّجوز إلا بوکالة أو 
بولایة ولا ولاہة فتعین الأول : فإن شرطا ان اللشتری بینھما نصفان والربح کذلتكِیجوز ولا 
یجوز أن یتفاضلا فيه ء وإن شرطا آأن یکون الشتری بینھما أثلائاً فالربح کذلك وھذا لان الوبح لا 
یستحق إلا با مال أو العمل آو بالضمان . فرب الال یستحقہ با مال والضارب یستحقے بالْعَمل 
والاستاذ الذي یلقی العمل علی تلمیذہ بالنصف بالضمان فلا بستحق ما سواھاء 


لکوت ا لمعتاد بین الناس م: ( وھی ) ش: أي شرکة الضائع م: ( جائزۃ عندنا ) ش: وبه قال أحمد - 
رحمہ الله - م: ( خلاقًا للشافعی - رحمہ الله -)ش: وبقوله تقال مالك - رحمہ الله - م: ( والوجه 
من المانبین ) ش: اي من جانبنا وجانب الشافعی - رحمہ الله -م: ( ما قدمناہ في شرکتنا تقبل ) ش: 
وھو أن الربح عندہ فرع ا ال ؛ فإذا لم یعد ا مال لا تنعقد الشرکة ء وقلنا : إن الشرکة فی الربح 
مسندۂ إلی العقد شرکة إلی آخرہ . 

م:( قال )ش: أي القدوری - رحم الله -: م: (وکل واحد مٹھما )ش: أي من الشریکین م: 
(وکیل الآخر فیما یشتریه ؛ لن النصرف علی الغیر لا یجوز إلا بوکالة أو بولایة ء ولا ولایة فتعین الأول) 
ش: ای الوکالة . 

م: ( فإن شرطا) ش: أي الشریکان م: ( ان الششری بینھما نصفان والربح کذلك ) ش: یکون 
بینھما نصفین م: ( یجوز ولا یجوز أن یتفاضلا فيه ) ش: أي في الربح فإن شرط لأحدھما الفضل 
یبطل الشرط والربح بینھما علی قدر ضمانھما . 

م: ( وإن شرطا ان یکون الششری بینھما اثلانًا فالربح كکذلك )ش: أي یکو أثلائا یجعل ما 
ذکرناء وھو إشارة إلی اللساواۃ في اشتراط الربح م: ( وھذا لأن الربح لا پستحق إلا با مال آو بالعمل 
او بالضمان ) ش: أشار بھذا إلی أن الاستحقاق یکون باحد الأمور الثلالة ثم أوضحھا بقوله م: 
(فرب الال یستحقه ) ش: إلی الربح م: ( با مال والضارب یستحقه ) ش: أي یستحق الضاربة الربح م: 
(بالعمل والاستاذ الذي ) ش: یحبس الرجل علی دکانه وھو تلمہذہ الذي یعمل لە بالآجر ؛ وبعد 
ذلك م: ( یلقي العمل ) ش: من الاالقاء م: ( علی تلمیذہ )شں: الذي اأجلسه علی دکانە م: (بالنصف ) 
ش: یعنيی نصف الربح م: ( بالضمان ) ش: یعني یطالب الأستاذ بتحصیل ذلك العمل فکان العمل 
مضمونًا علی الأستاذ والقید ہالنصف اتفاقی فإنه یجوز أن یہلغ بأقل من النصف . 

م: ( فلا یستحق ما سواھا ) ش: أي فلا یستحق الربح ما سوی الثلائة اللذکورۃ ؛ یعني 
الاستحقاق لا یکون إلا بواحد من الوجوہ الثلائة للذکورۃ دون غیرھا ء فإن قیل لم لا یجوز ان 
یستحق الزیادۃ بزیادۃ اھتدائه ومتائة رأيه وتدبیرہ فی الأمور العامة وا خاصة ؛ والعمل ہالتجارۃ . 
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الا تری أن من قال لغیرہ تصرف فی سالك علی آن لي ربحے لم یز لصدم ھلہ۔المصانی ؛۔۔ 

واستحقاق الربح فی شرکة الوجوہ بالضمان علی ما بینا ء والضمان علی قادرِاللك في المشتری ؛ 

فکان الربح الزائد عليه ربح ما لم یضمن ؛ فلا بصح اشتراطه إلا فی الضاربة. والؤجوہ لیست في 

معناھا بخلاف العنان لأنه فی معناھا من حیث إن کل واحد منھما یعمل في مال صاحیّةِ فبلحق 
بھا والله أعلم .. 


اجیب : بأن اشتراط الزیادۃ في الربح بزیادة العمل تما تجوز إذا کان في مال معلوم کما في 
العنان أو اللضاربة ولم یوجد ھا هنا . 

م: (آلاتری )ش: توضیح لقوله فلا یستحق مہا سواھام: ( ان من قال لغیسرہ تصرف في مالك 
علی أن لی ربحه لم یجز لعدم هذہ العاني ) ش: الثانیة اللذکورۃ م: ( واستحقاق الربح في شرکة الوجوہ 
بالضمان ) ش: هذاعود إلی الہحث لام الطلوب ء یعني أن صورۃ النزاع استحقاق الربح فیھا 
بالضمان لا با مال ولا بالعمل . 


م: (علی مابینا )ش: إشارۃ إلی ما ذکرہ في شرکۂ التقہل بقولە : إن الضمان بقدر العمل 
فالزیادة عليه ربح مالم یضمن فلا یجوز العقد لتأدیتہ إليه وصار شرکة الوجوہ ؛ وقیل ھذا إشارۃ 
إلی قوله بخلاف شرکة الوجوہ ؛ لآن جنس الال متفق .. . إلی آخرہ ؛ والضمان علی قدر الملك 
یقرر هذا أن استحقاق الربح في شرکة الوجوہ بالضمان . 

م: ( والضمان علی قدر اللك في الستری فکان الربح الزائد علیه ربح ما لم یضمن ؛ فلا یصح 
اشتراطە إلا في الضاربة ) ش: فإِنه یصح مٹھاما ذکرنامن وجوہ مقابلة با مال والعمل والوجوہ أي 
شرکة م: ( والوجوہ لیست في معناھا ) ش: لآن ا مال فیھا مضمون علی کل واحد من الشریکین . 

وأما الال في الضاربة فلیس بجضمون علی افضارب ولا العمل علی رب الال م: (بخلاف 
العنان لأنہ فی معناھا من حبث إن کل واحد منما ) ش: من شریکي العنان یعمل فی مال صاحبه 
کالضارب م: ( یعمل في مال صاحبه )ش: رب ا ال م: ( فیلحق بھا والله أعلم )ش: أي با مضاربة ۱ 


"۳ 


فصل فی الشرکة الفاسدۂ 
ولا جوز الشرکة فی الاحتطاب والاصطیاد ء وما اصطادہ کل واحد منھما آو اخطبه فھو لە دون 
صاحبه ؛ وعلی ھذا الاشٹراك في آخذ کل شيء مباح لان الشرکة مٹضمنة معنی ال وکَالَة:والتو کیل 
في آخذ ا مال الباح باطل لان أمر اللوکل بہ غیر صحیح والوکیل بملکه بدون أمرہ ء فلا بصَلع نائبا 


2. 


م: (فصل فی الشرکة الفاسدۃ ) 

ش: أي ھذا فصل في بیان أحکام الشرکة الفاسدة ء وأخر الشرکة الفاسدة لانحطاطھا شرع 
م:(ڑولاتجوز الشرکة فی الاحتطاب والاصطیاد وما اصطادہ کل واحد مٹنھما أو احتطيه فھو لە دون 
صاحبه : وعلی ھذا) شی: کلە لفظ القدوری - رح الله - وزاد الصنف عليه بقوله علی هذا 
ا حکم . 

م: (الاشتراك )ش: الاخذ م: ( في أخذ کل شيء مباح )ش: کاحتباء الٹمار من ا جبال 
لا بملکانە أو اٰ جحص آو الملح أو الکحل وما أشبه ذلك وبە قال الشافعی - رحمے الله ۔- وعند 
مالك وأحمد - رحمھما الله - یجوز لأن ھذہ شرکة الأبدان فیجوز کما فی الصباغین . 

وكکذلك إن اشت رکا علٰی أن یلیثامن طین غیر ملوك أو بطبخا آجر فإن کان الطین أو النورۃ 
آو سهلة الزجاج ملوکا واشترطا ان یشتریا ذلك وطہخا به ویبیعا جاز وھو شرکة الوجوەم: ( لان 
الشرکة ستضمنة معنی الوکالة والتوکیل في اخذ ا ال الباح باطل لن آمر اللوکل بە غیر صحیح ) ش: 
ھذان دلیلان علی اللطلوب تقریر الاول اللدعی أن التوکیل فی أأخذ المباح باطل لأنه یقتضی صحة 
آمر الموکل بھوکل به . 

وھو أخذ المباح وأمر ا موکل بأخذہ غیر صحیح لانه صادق غیر محل ولایته ء وتقریر الٹاني 
التوکیل بآخذ الباح باطل . أشار إليه بقوله م: ( والوکیل بملکە بدون آمرہ )ش: أی بدون أمر ا موکل 
ومن ملك شیتّا بدون أمر الموکل . 

م: ( فلا یصلح ) ش: أن یکون م: ( ابا عنه )ش: أي عن ال موکل لن التوکیل إلبات ولایة 
التصرف فیما هو ثابت للموکل ؛ وھذا العنی لا یتحقق فیمن یِلك بدون أمرہ لثلا یلزم إثبات 
الثابت . 

فان قیل : یشکل ھذا ہالتوکیل بشراء عبد بغیر عینە أنه یجوز مع آن التوکیل یِلك الشراء 
لنغه قبل التوکیل وبعدہ ہ فعلم أنە لا بشترط بصحۃة التوکیل أن لا یمِلك الوکیل ذلك التصرف 
قبل التوکیل . 


رہ 


وإنما یثبت الملك لھما بالآخذ ء وإحراز المباح ء فإن اخذاہ معاً فھو بیٹهُما نصفان لاستواثھما في 

سبب الاستحقاق ‏ وإن اخذہ أحدھما ولم یعمل الآخر شیتاً فھو للعاثلءوإن عمل أاحدھما 

وأعانه الآخر فی عملە بأن قلعه أحدھما وجمعہ الآخر أو قلعہ وجمعہ وحملف الآخر فللممین 

اجر مثله بالغاً ما بلغ عند محمد وعند أبی یوسف ۔رحمھما اللە- لا بحاوز به نصفتئمن ذلك 

وقد عرف في موضعہ قال وإذا اشٹر کا ولأحدھما بغل وللآخر راویة بستقی علیھا الاء فالکسب 

بینھما لا تصح الشرکة : والکسب کلە للذي استقی وعلیيه أجر مثل الراویة : وإن کان العائَل 
صاحب البغل :؛ وإن کان صاحب الراویة فعليه آجر مثل البغل . 


اجیب : بأنه لا یشکل ا ان التوکیل بالشراء یخالف التوکیل بالاحتطاب ء لان التوکیل في 
الاحتطاب في ا حطب المعین وغیرہ سواء في عدم صحة التوکیل في أمر مباح لھا . 

وقال الأکمل : وجوابه أن معناہ ِلك بدون أمر اللوکل بلا عقد وصورۃ النفس لیست کذلك 
فإنه لا ییلکە إلا بالشراء م: ( وإنما یثبت الملك ) ش: وبا ذکر أن الشرکة لا تصح في الاشیاء المذکورۃ 
شرع في بیان أن ملك ھذہ الأشیاء بباذا یثبت؟ فقال : إنما یثبته م: ( لھما بالآخذ وإحراز الباح ) ش: 
أراد أن سہب تلك المباحات اُخذھا وحیازتھا ء فکل من قاربه بالسبب فإن بھام: ( فإن آخذاہ معًا ) 
ش: أي فإن أخذ الأشیاء المہاحة مجتمعین . 

م: (فھو)ش: أي ا أنحوذم: ( بینھما نصفان لاستواثھما می سبب الاستحقاق ) ش: وهو الأخذ 
وا حیازة . 

م: ( وإن آخذہ احدھما ولم یعمل الآخر شیئًا فھو للعامل ) ش: لوجود السبب فیه أي في الا خذ 
وھو الأخذ . 

م: (وإن عمل أحدھما وآعانه الآخر فی عملہ بأن قلعه أحدھما وجمعے الآخر أو قلعہ وجمعه 
وحمله الآخر فللمعین أجر مثله بالشًا ما بلغ )ش: لأنه استوفی منافعه بحکم عقد فاسد فلزمه أجر 
مثله علی الکمال م: ( عند محمد - رحمہ الله - وعند أبی یوسف - رحمہ الله - لا یجاوز بە نصف 
ٹمن ذلك ) ش: فقولە لا یجوز علی بناء الفعول ٠‏ ونصف ثمن ذلك بالرفع لنه قائم مقام 
الفاعل . 

م: ( وقد عرف في موضعه ) ش: أي فی باب الإجارۃ الفاسدۃ وقال الأترازي : أي في کتاب 
الشرکة من ٴ المبسوط؛ م: (قال) ش: أي القدوری - رحمہ الله - : م: ( وإذا اشٹر کا ولأحدھما بغل 
وللآخر راویة یستقی علییھا ا اء والکسب بیٹھما لا تصح الشر کۂ والکسب کلە للذڈي استقی وعليه اچر 
مثل الراویة وإِن کان العامل صاحب البغلء وإن کان صاحب الراویة فعليه أجر مثل البغل ) ش: أي هذا 
کلام القدوري - رحمه الله ۔ 


ء١٥‎ 


آما فساد الشرکة فلانعقادھا علی إحراز الباح وھو الاء ء وأما وجوب)لآجر فلآن الباح إذا صار 
ملکاً للحرز وھو المستقی فققد استوفی فی مناقع ملك الغیر وھو البغل أؤٴالراویة بعقد فاسد 
فیلزمہ آجرہ وکل شرکة فاسدة فالربح فیھا علی قدر الال ء وبطل شرط التفاضل'لآن الربح فبھا 
تابع للمال فیتقدر بقدرہ ء کما أن الریع تابع للمیڈر فی المزارعة ء والزیادة إنما تستحقٌادسمیة 


ود فسدت 


فقال الصنلف : م: ( آما فساد الشرکة فلانمقادھا علی |حراز الباح وھو ا اء )ش: وقد مر أن 
الشرکة في المباحات باطلة کالاصطیاد ء فإذا فسدت الشرکة کان الکسب للمنفي خاصة کما فيی 
الشرکة في الاصطیاد فیکون الصید لن أخذ وأاحمل معنی فيه وہو الأظھر من قول الشافعی - 
رحمه الله - وعلی قیاس قول أحمد ومالك - رحمھما الله - ینبغی أن تجوز ذکرہ في ‏ العني؛ 
لابن قدامة . 

وقال بعض أصحاب الشافعی - رحمہ الله - : [....] فيه لان في قول یصح والثانی أن 
الکسب للمستسقي ؛ وقال بعض أصحابه : إن کان ا ماء ملوکَا للبیھقی فالکسب لە وعليه أجر ما 
حمل عليه : وإن کان مباحا فالکسب علی الشرکەة . 

م: ( واما وجوب الآاجر ) ش: أی أجر مثل البغل أو الراویة لصاحب البغل ولصاحب الراویة 
م: ( فلآن المباح إ|ذا صار ملکا للحرز )ش: بکسر الراء وھوم: ( وھو الستقی فقد استوفی منافع ملك 
الغیر وھو البہغل آو ااراوبة بعقد فاسد فیلزمہ أجرہ ) ش: الراویة فی الأصل بغیر الستماء لأئە پروی 
ا ماء فی محله ثم کثر حتی استعمل فی ا مرادة ؛ وی ائمرادۃ ھاھنا . 

قال أبو عہید - رضي الله عنە - : ا مرادة لا تکون إلا من جلدین مقام بجلد ثٹالٹ بیٹھهما 
لل-قي وا لمع للمراد ومزائد م: ( وکل شرکة فاسدۃ فالربح فیھا علی قدر اال وبطل شرط التفاضل ) 
ش: ھذالفظ القدوری - رحمہ الله ە 
(کما أن الریع ) شش: بفتح الراء وسکون الیاء آخر ا حروف وبالعین الھهملة وھو النماء والزیادة م: 
(تابع للمبڈر في المزارعة ) ش: کما عرف فی موضعه . 

وقال الاکمل : قولە الربح فيه تابع . . إلی آخرہ فیہ نظر لان الربح عندنا فرع العقد کما مر 
وا جواز أنه تابع للعقد إذا کان العقد موجودا وما عنا قد فسر کید العقد فیکون تابعًا للمال لأنه 
شرط فإن العلة إذالم تصح لاضافة ا حکم إلیھا یضاف إلی الشرط . 

م: ( والزیادة [غا نستحق بالتسمیة وقد فسدت ) ش: أي التسمیة لفساد العقد لکونە واجب 


٦ 


فبقی الاستحقاق علی قدر راس ا ال . وإذا مات احد الشریکین او ار5كٗولحق بدار ا حرب بطلت 

الشرکة لأتھا نصضمن الوکالة ء ولا بد مٹھا لتتحقق الشرکة علی ما مر ہ والوْکالة تبطل بالموت ؛ 

وکذا بالالتحاق مرنداً إذا قضی القاضی بلحاقه لأنه بمنزلة اللوت علی سا بیناہ من قہل ء ولا فرق 

بینما إذا علم الشریك بمھوت صاحبے أو لم یعلم لأنه عزل حکمی فإذا بطلت الو كتالة بطلت 

الشرکة بخلاف سا إذا فیخ أحد الشریکین الشسرکة حیث یتوقف علی علم الآخر ء لأَهعْزلِ 
تصدي والله أعلم 


الدقع فصار کالتسمیة لم یوجد اصلام: ( فبقی الاستحقاق علی قدر راس الال : وإذامات أحد 
الشریکین أو ارند ولحق بدار ا حرب بطلت الشرکة )ش: ھذالفظ القدوری - رحمہ الله ۔ 

وقال الصنف : م: ( لاتھا )ش: أي لآأن الشرکة م: ( تعضمن الو کالڈ ولابد مٹھا لدتحقق الشر کة 
علی ما مر)ش: فیما مضی في ھذا الفصل م: ( والوکالة تبطل بالموت )ش: أي وت الموکل م: 
(وکذا) ش: اي تبطل م: ( بالالتحاق )ش: أي التحاق بدار ا حرب حال کونە م: ( مرثكً إذا قضی 
القاضي بلحاقہ لانه )ش: أي إ حاق علی الوجہ الملذکور م: ( منزلة للوت علی ما بیناہ من قبل ) ش: أی 
في باب أحکام ا مرتدین بقوله ولنا أن باللحاق صار من أھل ا حرب لھم أمران فی أحکام الڑإسلام 
لانقطاع ولایة اللالزام کما ھی منقطعة عن لوت . 

م:( ولا فرق بیٹھما إذا علم الشريك بھوت صاحبه أو لم یعلم لأنه ) ش: أي لن الموت م: (عزل 
حکمي ) ش: لشحول ملکە إلی وارثه فلا یتوقف حکمے علی العلم لثبوته ضمنّا ء ألا تری أن 
الوکیل یعزل بجوت الموکل وإن لم یعلم بە . ۱ 

م: ( فإدا بطلت الوکالة بطلت الشركة بخلاف ما إذا فسخ احد الشریکین الشرکة ) ش: ومال 
الشرکة دراھم أودنانیر م: ( حیث یدوقف علی علم الآخر لأنه عزل قصدي )ش: أي لآن فسخ احد 
الشریکین عزل یقصد فیعتمد العلم لأنه نوع حجر فشرط عليه ثبوت ا حجر دفمَا للضرر عنه 
واعترض بأنە قد تقدم أن الوکالة تثبت فی ضمن الشرکة فإذا کان کذلك کانت تابعة لنا ولا یلزم 
من بطلان التابع بطلان المتبوع . 

وأجیب : بأن الوکالة تابعة للشرکة من حیث إنھا شرطھا لا تصح الشرکة بدونھا أشار 
الصنف إلی ذلك أَیضا بقوله ولاہد مٹھا أي من الوکالة لكحقق الشرکڈ ء وإذا کانت شرط لا 
یتحقق بقاء ال مشروط بدونە . 


بد ہد 


بے 


فصل 
زلیین لأحد الشرہکین أن یؤدی زکاۃ مال الآخر إلا بإذئہ لأنە لیس من جنس' الثجارة ‏ فإن آذن 
کل واحد منھما لصاحبہ أن یژدی زکانہ ء فأدی کل واحد منھما فالثاتي ضامن عَلمٌباداء الاول 
أو لم یعلم ء وھڈا عند أبي حنیفة -رحمە الله- وقالا لا پضمن إذا لم یعلم ء وھذا إذا اذا علی 
التعاقب أآما إذا أدیا معأ ضمن کل واحد منھما نصیب صاحبه . وعلی ھذا الاختلاف الکو 
للأمور باداء الزکاۃ إذا تصدق علی الفقیر بعدما أدی الآسر بنفسه . لھما أنە مأامور بالتملیك من 
الفقیر ‏ وقد آتی بە 


ش: أی هھذافصل وقد ذکرناغیر مرة أن لفظ إذا فصل عما بعدہ لا یکون معربًا لان من شرط 
الاعراب الترکیب فیکون حکمہ مثل أحکام الأسماء المفردة إذا ذکرت بغیر ترکیب م: ( ولیس لاحد 
الشریکین أن یؤدی زکاۃ مال الآخر إلا بإذنه )ش: هذالفظ القدوری - رحمە الله . 

وقال الصنف : م:( لانه )ش: أي لن دفع زکاۃ صاحبەم: ( لیس من جنس التجارۃة فان أذن 
کل واحد منھما لصاحبه أن بؤدي زکاته فأدی کل واحد منھما فالثاني ضامن علم باداء الاول آو لم یعلم 
وھذا عند أبی حنیفة - رحمه الله ) . 

م:(وقالالایضمن إذالم یعلم )ش: وإن علم ضمن ء ھکذا ذکر في کتاب الزکاۃ فيی 
الزیادات ؛ للعتابی لا یضمن وإن علم عندھما وھو الصحیح عندھما وعلی ھذا ا خلاف لو دفع 
ماله إلی رجل لیکفر عنه کفر الآمر ہنفسه ثم کفر الأمور ‏ وعلی ھذا ا خلاف ا مور بأداء الزکاۃ 
وھو إشارۃ إلی وجوب الضمان . 

م: ( وھذا ) ش: علی الثانيی خاصة م: ( إذا أدیا علی الشعاقب )ش: یعني أحدھما عقیب أداء 
الأمر . 

1 :( آما إذا أدیا معّا ضمن کل واحد متھما نصیب صاحبيه )ش: فان قیل إذا آدیا معَا یتبغي ان لا 
یجب الضمان عند أبی حنیفة - رحمه الله - تعدم السبق ؛ إذ الوکل لم یقع فعلی الوکیل فعلاً . 

قلنا : الملوکل إن لم یسبقه تحقيغًا فقد سہقه اعتباراً أو تقدی را ء لان یصرف الموکل علی نفسه 
أقرب من تصرف الوکیل إليه فیصیر سابقًا معنی کال کیل بالبیع مع اللوکل إذا باعا وخرج الوکیل 
معه فقد تبع اللوکل دون الوکیل . 

ْ م: ( وعلی ھذا الاختلاف المذکور ال أمور باداء الزکاۃ إذا تصدق علی الفقیر بعدما أدی الآمر بئفسهہ 
۱ لھما ) ش: أي لأہی یوسف ومحمد - رحمھما الله -م: ( أنە مأمور بالتمليك من الفقیر وقد تی بە ) 


۸ء 


فلا یضمن للموکل وھذا لان فی وسعه التمليك لا وقوعه زکاۃ لتعلقہ بَنََة اللوکل وإغا یطلب منەہ 

مافی وسعە : وصار کا انور بذبح دم الإ(حصار إِذا ذبح بعدما زال الإحطیار وحج الأمر لم 

یضمن ا مور علم آو لا ۔ ولاہی حنیفة -رحے اللە- أنە مأمور باداء الزکاۃ والؤدی‌لم بقع زکاۃ 

فصار سخالفاًء وھذا لان القصود من الأمر إخراج نفسه عن عھدۃ الواجب ء لان الظاھَرآنہ لا 

بلسزم الضرر إلا لدنع ضرر آخر : وھذا القصود حصل بادائه وعري اداء اللامور عنه فَار 

معزولاً علم أو لم یعلم لأنه عزل حکمي ء واما دم الإ(احصار فقد قیل هو علی ھذا الاختلاف ء 
وقیل بینھما فرق . ووجھه ان الدم لیس بواجب عليه 


ش: أي با أمر بەم: ( فلا یضمن للموکل . وھذا)ش: أي عدم ضمانه للموکل م: (لآن في وسعه 
التمليك ) ش: من الفقیر م: ( لا وقوعه زکاۃ لتعلقه بنیة ال وکل؛ وإنغا بطلب منە ما فی وسعه ) شض: وا مرء 
لا یکلف ما لیس فی وسعه فکذا لم یضمن الثانی: وإن لم یقع ما أداہ زکاۃ. م: ( وصار ) ش: أي 
لامور ھنام: ( کا أمور بذبح دم الإحصار إذا ذبح بعدما زال الإحصار وحج الاَمر لم یضمن الأمور علم 
آو لا ولابی حنیفة - رحمے الله - أنە مأمور باداء الزکاۃ والملؤدی ) شں: ہفتح الدال المھملة م: ( لم بقع 
زکاۃ فصار ) ش: . 

أي اأمورم: ( مخالفًا وهذا ) ش: أي کونە مخالفام: ( لآن القصود من الأمر إخراج نفسه عن 
عھدة الواجب : لان الظاعر آنە لا یلتزم الضرر )ش: بیانە ان زوال ملکه فی بعض ماله ضرر وفي دفع 
الوکیل سہیل الزکاۃ عند ذلك وبقاؤہ فی عھدۃ الواجب أَیضًا ضرر وھو لم یلزم ضرر دفع الوکیل 
ماله . 

م: (إلالدفع ضرر آخر )ش: وو إسقاط الواجب عن ذمته ء لآن القصود من الآمر باداء 
الزکاۃ إخراج النفس عن عھدۃ الواجب . 

م: ( وھذا القصود حصل بادائہ وعري آداء الأمور عنه ) ش: أي عن القصودع: ( فصار معزولاً 
علم أو لم یعلم لأنه عزل حکمی )ش: فلا حاجۃة إلی العلم م: ( واما دم الإاحصار ) ش: جواب عن 
قوله فصار کا مور بذبح دم الإحصار . 

م: ( فقد قیل هو علی ھذا الاختلاف )ش: یعنی یضمن عند أبی حنیفة - رحمہ الله - فھذا 
جواب علی سبیل ا نع ء ثم أجاب بطریق النسلیم بقوله م: ( وقیل بینصما فرق ) ش: یعني ولئن 
سلمنا لا یضمن بالاتفاق ء لکن قیل إن بینھما فرق أشار إلی الفرق بقوله : ء: ( ووجھے أن الدم 
لیس بواجب عليه )ش: یعني أن دم الإ(حصار لیس بواجب لا محالة لأنە لو یصبر إلی أن یزول 
الإ حصار لم یطالب بدم اللإحصار وھو معنی قوله: 


۹ء 


فإنه بیکنە أن یصبر حتی یزول الإحصار ؛ وفي مسالتنا الاداء واجب فاعَت الاسقاط مقصوداً فیه 

دون دم الإحصار . قال وإذا آذن احد التفاوضین لصاحبه أن یشتري جاریة فیطاف ففعل . فھی لە 

بغیر شيء عند أبيی حنیفة <رحمہ الله- وقالا یرجع عليه بنصف الٹمن لانه آدی دیتانیلیه خاصة 

من مال مشترك ء فیرجع علیيه صاحبه بنصیبه کما في شراء الطعام والکسوة ء وھذا لأنَاللك 

واقع لە خاصة ء والثمن بمقابلة اللك ء ولە أن ا حاریة دخلت فی الشرکة علی الیدات جریا عَلییْ 
مقتضی الشرکة ؛ إذ ھما لابملکان تغییرہ فاشبه حال عدم الإذن ‏ 


م: ( فإنہ یمکنہ آن یصبر حتی یزول الإحصار ء وفی مسالتنا ) ش: وھي مسأَلة الزکاة م: ( الأداء ) 
ش: أي آداء الزکاۃ م: (واجب فاعتبر الإسقاط ) ش: اي إسقاط الواجب م: (مقصو٥ٌ‏ فیه ) ش: وقد 
حصل ھذا اللقصود بأداء الآمر نفسه فعري فعل ا أمور من اللقصود فضمن م: ( دون دم الإحصار ) 
ش: لانه لیس بواجب البتة کما ذکرنا . م: ( قال )ش: أي محمد - رحم الله - فی قال حامع 
الصغیر؛: م: ( وإذا أذن أحد التفاوضین لصاحبه أن یششري جاریة فیطأھا ففعل فھي لە بغیر شيء عند 
أببي حنیفة -رحمە الله - وقالا یرجع عليه ) ش: أي علی ا أمورم: ( بنصف الٹمن ؛ لأنە ) ش: أي لان 
ا لامور م: ( آدی دینّا عليه ) ش: أي علی نفسه م: ( خاصة من مال مشترك فیسر جع عليه صاحبہ ہنصیيه 
کما في شراء الطعام والکسوة) ش: تحقیق ھذا أن ا حاجة إلی الوطء من ا حوائج الأصلیة إلا اُنھا 
لیست بلازمة کالطعام ولم تکن مستثناۃ من عقد الشرکة بلا شرط بخلاف ا حاجة إلی الطعام فإنھا 
لازمة فکانت مستثناۃ بلا شرط ثم ہالتصریح علی الوطء التحق بحاجة الطعام ء ضوقع شراء 
الحاریة لشرکۃة الشتری خاصة . 

م: ( وھذا ) ش: بیان بقولە : أُدی دینا عليه خاصة م: ( لأن اللك واقع له خاصة )ش: بدلیل 
حل وطٹھام: ( والٹمن بمقابلة اللك ) ش: فکان الدین عليه خاصة م: ( ولە ) ش: أي ولابي حنیفة - 
رحمہ الله : م: ( آن ا صاریة دخلت فی الشرکة علی البعات ) ش: بعصہته عقد المعاوضة وأدی 
اللشتري ٹمنھا من مال الشرکة وکلما دخل فی الشرکة فادی المشتربي ثمنھا من مال الشرکة لا یرجع 
علی صاحبه بشيء کما لو اشتری ال حاریة قبل الإذن . وأدی ثمنھا من مال الشرکة فإنه لا یرجع 
عليه بشيء وبین دخولھا فی الشرکة بقولہ م: ( جریّاعلی مقتضی الشرکة )ش: أي شرکة المفاوضة ء 
فان ذلك یقتضی دخول ما لیس بشوء کالطعام والکسوۃ بحقھا وشرکة ا حاریة لیس بشيء فیدخل 

م: (إذھمالا ملکان )ش: أي الشریکان م: ( تغیرہ) ش: أي بغیر مقتضی شرکة مع بقائھام: 
(ناشبہ حال عدم الإذن ) ش: أَي صار کما لو اشتراھا بغیر إذن الشريك : غیر أن الإذن یتضمن هبة 
نصیبه مئە أما من قولہ فأشبه حال عدم الإذن فکأنه توھم أن یقال : کیف یشبه حال عدم الڑإذن ے 


مج 


غیر ان الإذن پتعضمن مَة نصیبے منه : لآن الوطء لا بحل إلا بالملك ؛ ول وجہ إلی إثباته بالبیع ا 

پینا أنه بخالف مقتضی الشرکة فائتبتناہ بالھیة الثابتة فی ضمن الإذن بخلاف الطعام والکسوۃ لأن 

ذلك مسسکثنی عنھا للضرورۃ ء فیقع الملك لە خاصة بنفس العقد فکان مؤدیاأً دبتعلیه من مال 

الشركة ؛ وفي مسالتنا قضی دیناً علیھما ما بینا ء وللبائع آن یاخذ بالٹمن أیھما شاء بالاتقاق ؛ لانہ 
دین وجب بسبب التجارۃة : والفاوضة تضمنت الکفالة فصار کالطعام والکسوةۃ 


وبعد الإٴذن یحل أشار إلی ذلك بقوله : م: ( غیر أن الإذن یغضمن ھبة نصیبه منہ لان الوطء لا 
یحل إلا بالمللك ء ولا وجه إلی إثبانه بالبیع ما بینا أنە بخالف مقتضی الشرکة ) شں: إشارۃ إلی قوله جریا 
علی مقتضی الشرکة م: ( فاثبتناہ بالھبٔة الثابتة فی ضمن الإذن )ش: فکأنه قال : اشتر جاریة بیننا وقد 
وھبت نصیبي منھا لك فجازت الھبة في السابع لآن ا جاریة مھا لا ینقسم . 

م: ( بخلاف الطعام والکسوۃ) ش: حیث تفع للمشتري مخحاصة م: ( لان ذلك مسٹٹنی عھا 
للضرورۃ فیقع الللك لە )ش: أي للمشتري . 

وإنغا رجع الضمیر إليه وإن لم یذکر لظھور فھم ء لان الشھوۃ قائمة مقام الذکر م: (خاصة 
بنفس العقد فکان مؤدیا دنا عليه من مال الشرکة ء وفی مسالتنا ) ش: أي فیما اشتری أحد ا لمتعاوضین 
ا حاریة للوطء بإذن الآخرعم: ( قضی دبنّا علیھما ما بینا ) ش: اُنھا دخلت فی الشرکة ۔ 

م: ( وللبائع أن بأخذ بالشمن أیھما ) ش: أيی الشریکین م: ( شاء بالاتضاق لأنە دین وجب بسبب 
التجارۃ والمفاوضة تضمنت الکفالة )ش: فیطالب اللشتری إن شاء وإن شاء بطالب شریکه لأنه کفیل 
م: ( فصار کالطعام والکسوة ) ش: أي فصار حکم ا ماریة الشتراۃ للوطء بالإذن کالطعام والکسوۃ 
الشترك یطالب البائع أیھما شاء ء فإذا استحقت الحاریة فعلی الواطیء العقر بأخذ المستحق بالغفقر 
تماقا ٠‏ والله اأعلم . 


عد ہد ا 


ہہ 


کاب الوقثقثف 
قال آبو حنبفة : لا یزول ملك الواقف عن الوقف : إلا أن یحکم بە ا حاکم : أو بعلقت ہوتە ء 
فیشول؛: إذا مت فقد وقفت داری علی کذا . وقال أبو یبوسف ۔رجمے الله۔ : بزڑول ملکه ٹٹظخرد 
القول : وقال محمد ۔رحم الله- : لا یزول حتی بجعل للوقف ولیاآً ویسلمه إليه . 


ش: أي هذا کتاب في بیان أحکام الوقففء وقال الشراح کلھم : مناسبة ذکر الوقف بعد 
الشرکة هي ان القصود پکل منھما الانتفاع ما یزید علی أصل ا ال ولیس مجوجبه کما سنبین ء 
والوقف في اللغة : ا حبس ٠ہ‏ من قولھم وقفت الدابة إذا تبعته فی السیر . 

وقال ابن درید : الوقف : مصدر وقفت الدابة أوقفتھا وقفًا ء ووقف بنفسه وقوایتعدی 
ولا یتعدی ء ومنه وقف الأرض علی ولدہ ؛ لأنه جنس اللك عليه . 

وقیلللموقوف: وقف ء تسمیۂة بالمصدر وتجمع علی أوقاف کوقت یجمع علی أوقات: 
وقالوا: لا یقال فیه : أوقف إلا فی لغة ردیئة [. ..]کذافی ٦الصحام)‏ . 

وقفال شمس الائمة : الوقف شریعة عبارۃ عن : حبس الملوك عن الشمليك من الغیر 
وسیجيء مشروحًام: ( قال أبو حنیفة - رحمم الله - : لا یزول ملك الواقف عن الوقف : إلا أن یحکم 
بە ا لحاکم : أو پسلقے بوتە : فیقول : إذامت فقد وقفت داري علی کذا )ش: ھذا کلام القدوري - 
رحمہ الله- غیر أن الصنف -رحم الله- قدم ذکر لفظ أبی حنیفة ۔رحمہ الله۔ ٭ولفظ 
القدوري-۔ رحمە الله- : لا یزول ملك الواقف عن الوقف عند أہی حنیفة -<رحمہ الله - إذا مت 
فقد وقشت داري علی کذا ۰ 

هذا کلام غیر الصنف والباقی مثلهء وفی ةالحیط؛ لشمس الأئمة ا حلوانی : بشرط جواز 
الوقف علی قول أبي حنیفة وزفر -رحمھما الله - ان یکون موصی به حتی لو لم یوص بە لا 
پصح ویبقی علی ملکه ویجوز لە بیع : ولو ورث عنه إلا أن یخبر الورثة فیصیر جائزا أو یتاہد 
الوقف . 

م: ( وقال آبو یوسف - رحمہ الله - : یزول ملک بمجرد القول : وقال محمد >۔رحم الله-: لا 
یزول حتی یجعل للوقف ولیّا ویسلمه إليه ) ش: هذا ایض لفظ القدوري . 

وھذا یدل علی أن الوقف عندھما جائز فی حال الصحة أو الرض: إِلا أنھما اختلفا فیما 
بینھماء قال آبو یوسف - رحم الله ۔ : یجوز مشاعًا کان أو منوعا سلمه إلی ا لمتولی آو لم یسلمه 


لہ 


قال - رحےہ الله- : الوقف لغۃة ہو ا حیس بقول : وقفت الدابة ء أو وقلفتھاء بمعنی ؛ وھو في 

الٹشرع عند أبیي حنیضة -رحمه اللە- :حبس العین علی ملك الواقف والتصللق با لنفعمۂة بمنزلة 

العاریة ء ٹم قیل : النفعة معدومة ؛ والنصدق بالمعدوم لا بصح ؛ فلا یجوز الوقف أَلنلاً ء عندہ: 
وو اللفوظ نی الأصل ء 


شرط التأبید أو لم یشترطہ . 
رکال نس حرست الافجۃ لا ہجوز إِلا باستجماع شرائطه وھي ثلائة أن یکون مقسوما 
مخرجا من یدہ سلما إلی ا متولی ء وإن شرطا فيه التأبید وھو أن یجعل آخرہ إلی سبیل خیر لا 
ینقطع أہدًا کذا قال في ۸ الأسبیجابي٤‏ . 
م: ( قال ) ش: أي الصنف - رحمہ الله -م: ( الوقف لغة ) ش: اي من حیث لخة العرب م: 
(ھو الحبس یقول : وقفت الدابة ء أو وقفتھا معنی ) ش: أي مبعنی واحد وقد مر الکلام فیه مقتضی . 
م: (وھو)ش:أي الوقف م: ( فی الشرع عند أبی حنیفة -رحمه اللہ - :حیس العین علی ملك 
الواقف والتصدق بالنفعة )ش: علی الفقراء أو علی جهة من سہیل ا خیرات م: ( منزلة العاریة ) ش: 
یعنی جواز الوقف عند أہی حنیفة -رحمە الله- جواز العاریة فیرجع فیه ویباع . 
وفي شرح الطحاوي :٤‏ الوقف عند أبی حنیفة -رحمہ الله - علی ثلاثة أوجه : في وجھ 
لایجوزء وھو ما إذا وقف دارہ أو أرضه فی صحۃة فلا یجوز ؛ وإن اشترط التأبید وسلمه إلی 
ا لتولي یجوز بیع ء ویکون میرائاعن الواقف ٠‏ وفي وجه: یجوز ۔ 
وھذا إذا وقفہ فی حال حیاته ء وجعل وصیة بعد وفاته فإنه یجوز من ثلث مالە ؛ وفي 
وجە: لا یجوز فی ظاھر الروایةء وھو ما إذاوقف فی مرض موته فھو کالوقف فی حال 
صےحتہ. 
وروی الطحاوي عن أبی حنیفة - رحمہ الله - : آنە یجوز في هذا کله کالوصیة بعد وفاته : 
وقیل : الوقف جائز عند أبي حنیفة - رحمہ الله - لکن لیس بلازم حتی یجوز إعادته إلی یدہ ء 
ولو قضی القاضي بلزومه یلزم بالإجماع لأنه مجتھد فیه ‏ وعندھما -۔رحمھما الله - لازم علی 
کل حال : وو قول الشافعی - رحمہ الله ۱ 
م: (ئم قیل: النفعة معدومة ؛ والتصدق با معدوم لا یصح ؛ فلا بجوز الوقف أصلاً ء عندہ ) ش: أي 
عند ابی حنیفة -رحمہ الله ۱ 
م: ( وھو اللفوظ فی الأاصل ) ش: یعنی عدم جواز الوقف عندہ هو الملفوظ في ×9 المبسوط؛ فإنه 
قال عنه : فان أبا حنیفة - رحمہ الله -۔ لا یجیز ذلك ۔ 


ارہ 


والاصح: أُنہ جائز عندہ ‏ إلا أنه غیر لازم بمنزلة الصاریة ء وعندھما حبسالعین علی حکم ملك 

الله تعالی فیزول ملك الواقف عنه إلی الله تعالی علی وج تعود منفعته إلی العناد فیلزمء ولا 

اع ء ولا یوھب : ولا یورٹ ۔ واللفظ ینتظمیحا ء والش رجیح بالدلیل . لھما قوَلا ابی پا 
لعمر- رضی الله عنه - حین آراد أن یعصدق بارض لە تدعی ئمغ: ہ تصدق باصلھا الا 


وقال قاضي خان : وظاھر ھذا اللفظ أخذ بعض الناس ؛ فقال : عند أبی حنیفة لا یجوز 
الوقف ؛ ولیس کما ظن بل هو جائز عند الکل بالأحادیث المشھورۃ وإ|جماع الصحابہ -رضي الله 
عنھم إلا عند أَبي یوسف ومحمد -رحمھما الله- وعامة الفقھاء -رحمھم الله- إذا صح الوقف 
یزول ملك الواقف لا إلی مالك . 

فیلزم ولا یِلك ؛ وھو الأصح عند الشافعي وأحمد ۔رحمھم الله- وقال الشافعی فی 
قول؛ وأحمد -رحم الله- في روایة : ینتقل إلی مال الملوقوف عليه إن کان أھلا للملك لامتناع 
السابعة ء وعند مالك ۔رحمہ الله- : هو حبس العین علی ملك الواقف فلا بزول ملکه لکن لا 
یباع ولا یورثٹ ولا یوھب وقال أبو العہاس -رضي الله عنھما- من أصحاب الشافعی -: 
رحمہه الله۔ وهذا قول آخر للشافعي وأحمد ۔رحمھما الله۔ للآنہ لا حیس الأصل وسال 
الثمرة . 

م: (والاصح) ش: أي أن الوقف م: (آنه جائز عندہ) ش: أي عند أبی حنیفة -رحمہ الله- م: (إلا 
أنه غیسر لازم بمنزلة العاریة) ش: فإنھا جائزۃ غیر لازمة ؛ فإذا کان كکذلك فتصرف النفعة إلی جهة 
الوقف وتبقی العین علی ملك الواقف فلە ان یرجع ء ویجوز بیعه . ویورٹ عنە ۔ 

م: (وعندھما حبس العین) ش: أي الوقف حبس العین م: (علی حکم ملك الله تعالی ء فیزول 
ملك الواقف عنه إلی الله تعصالی علی وجه تعود منفعته إلی العہاد فیلزم ء ولا یباع ء ولا یوھب: ولا 
یورٹ) ش: حاصل هذا أُن تقدیر الوقف عندھما أن بقول: إزالة العین عن ملکی إلی الله عز 
وجل وجعلته محبوساًفي ملکه ء ومنفعتہ للعباد ء وإذا کان تقدیر الوقف هذاعندھما أصح ولو 
لم یکن یوصي بە فیلزم ولا یباع ولا پورٹ . 

م: (واللفظ ینعظمهما) ش: أي لفظ الوقف ینتظم أي یتناول ما قال أبو حنیفة -رحمہ الله- 
وھو حبس العین علی ملك الواقف وبتناول ما قال صاحباہ ء وو حبس العین علی ملك الله م: 
(والترجیح بالدلیل) ش: أي ترجیح أحد المذھبین علی الآخر بالدلیل وشرع بعد ذلك في ببان 
الدلیل فقال : 

م: (لھما) ش: أي لأبي یوسف ۔رحمہ الله۔ ومحمد ۔رحمە الله- قوله عليه السلام ۔ م: 
(قول النبی ا لعمر -رضے الله عنہ۔- حین أراد أن یتصدق بأرض لە تدعی ثمغ :٭ تصدق بأصلھا لا 


کچھ 


تباعء ولا نورٹ ء ولا توھب؛ ولان ا خاجة ماسة إلی ان یلزم الوقف منه ؟إلییصل ٹوابە إليه علی 
الدوام ء وقد أمکن دفع حاجته بإسقاط ا ملك ‏ وجعلە لله تعالیٰ 


تباع ولا توھب ولا ٹورٹ٥)‏ ش: ہذا ا حدیث أخرجہ الأئمة الستة -رحمھم الله- کلهع جن نافع 
عن ابن عمر -رضي الله عنھما۔ قال : أصاب عمر ۔رضی الله عنه- بخیبر ارضا فاتی النبی ہے 
فقال :٭ اصبت آرض لم آصب عالاً قط آنفس منہ فکیف تامرنی بە ؟ قال : إن شثت حبست اصلھا 
وتصدقت بھا ء فتصدق بھا عمر -رضي الله عنه- آنە لا یباع اصلھاء ولا یوہب ہ ولا یورث في الفقراء 
والقربی : والرقاب ؛ وفی سبیل الله٤٤‏ وزادعن بشر : والضیف : ثم اتفقوا : ٭ لا جناح علی من 
ولیھا أن یاکل منھا بالمعروف أو یطعم صدیقاًغیر متمول فيه ٤ء‏ وفی روایة البخاري : أن هذا 
ا مال کان نخلا . 

وآخرج الطحاوي بإسنادہ عن نافع عن ابن عمر أن عمر -رضي الله عنه- استشار النبي ات 
في أن یتصدق باله ٹمغ فقال رسول الله لہ تصدق بە تقسم ثمرہ وتحبس أصلہ لایباع ولا 
یوھعب٢۔‏ . انتھی . 

وفیه نص آَاأن الوقف لازمة الفروع خلافا من یبطله جملة وهو قول شریح ۔رحمہ الله۔ 
وفیه أن الوقف لا یجوز بیعه ولا عیته ۔ ولا یکون میرائثاً ٭وفیە أن الوقف یجوز بلفظ : حبسه بل 
الأصل فيه ہذا اللفظ ؛ لان معنی الوقف فی اللغة : الحبس ء وفیه أن یقسم الموقف لە بأن پتناول 
من عليه الوقف بالمعروف ‏ ولا یتناول آکٹر من حاجته ‏ ھذا إذالم یعین لە الواقف شیا معیناً ۔ 

فإذا عینہ فله أن یأاخذ ذلك قلیلاً أو کثیراً ء قوله ثمغ بفتح الآثاء ال ثلئة وسکون ا میمء وبالعین 
العجمة وھی بقعة علی نحو میل من الدینة ۰[....] تلقاء اللدینة کان فیھا مال لعمر -رضي الله 
علہ۔- فخرج إلیه یوما ففاتتہ صلاۃ العصر ء فقال [...]تمنع عن الصلاۃ . . أشھدکم أٹھا 
صل قةه . 

وقال الأآنرازي -رحمہ الله-: وقد وقع سماعنا ھنا بلا تنوین ء وقد ألبت في کتب غرائب 
ا حدیث اللصححة عند الثقات منسوباأً وغیر منسوب کمافی وعد؛ ء وقال الکاکی - رحمه 
للَحَ ویش لاقاصاظالتی ہی کر لد رافاک ی ای ۱ 

قلت : سبحان الله ھذا الکلام منھما کلام من لم بیز بالنحو ء وقد ثبت فيه الامٹل وھذا 
یجوز فيه الوجھان عدم الصرف للعلتین الملذکورتین . 

وجواز الصرف بسکون وسطہ فإنه یقاوم أحد العلتین فبقي الاسم بعلة واحدة ء فلا یینع من 
الصرف م: (ولان ا حاجة ماسة إلی آن یلزم الوقف ملەہ) شر: أي من الوقف م: (لیصل ثوابە إليہ) ش: أي 
إلی الواقف ع: (علی الدوام : وقد اکن دفع حاجنہ بإسقاط اللك ؛ وجعلە لله تعالی) ش: یکن أن 


٥ 


إذ له نظیسر في الشرع وھو السجد فیجعل کذلك : ولأبی حنیفة -زججمے الله- قوله عليه 
السلام: ٦لا‏ حیس عن فرائض الله تعالی ٢‏ 


یکون هذا جواباًعما یقال کیف یلزم الوقف ویخرج عن ملکه لا إلی مالك؟ وتقدیر اواب أنه 
مکن أن یدع حاجة الواقف عن ملکە بإاسقاطه عده ء وجعله لله تعالیء فإذا جعل للە تعغالی 
یلزمء ویدوم ویصل إليه ثوابه . 

۶ (إذ له نظیر في الشرع) ش: ھذا أأیضاً جواب عما یقال کیف یخرج الوقف عن ملکه ولا 

وتقدیر ا جواب أن ھذاله نظیر فی الشرع م: (وھو اسجحد) شش: فإن اتخاذ الپسجد یلزم 
بالاتفاق وهو إخراج اللك من النفعة ء وهو مالك ء ولا یدخل فی ملك أحد ء وکالعبد الملشتری 
خدمة الکعبة ء فإنه یصح ولا یدخل فی ملك . 

وفیٴ المبسوط): ثم للناس حاجة إلی ما یرجع إلی مصالح معایشهم ومعادتھم کسائر 
الخانات والرباطات ہ وانخاذ ا مقابر ء ویستدلون بالعتق أیضاً ء فإنه إزالة اللك لا إلی مالك ء 
وصح ذلك علی قدر التقرب . 

م: (فیجعل كذلك) ش: أي فیجعل الوقف کالمسجد ہ وفی 9فتاوی قاضی خان ٤‏ - رحمه 
الله- : ولم یأاخذ ء والقول قول أبی حنیفۃة -رحمے الله۔ للاثار الشھسورۃ عن النبي ان 
والصحابة وتعامل الناس باتخاذ الرباطات وا حانات أولھا أوقاف خلیل الرحمن صلوات الله 
وسلامه عليه ٠‏ فھی ہاقیة لی الیوم ء وکذا أوقاف الصحابة ۔رضوان الله علیھم۔بکة والمدینة : 

م: (ولأہی حنیفة قوله 88) ش: أي قول النبي قلا : م: (ولا حبس عن فرائض الله تعالی؟) ش: 
مذا [ا حدیث] أخرجه الدارقطنی فی اسننە - فی الفرائض٥‏ عن عبد الله بن لھیعة عن أحیه عیسی 
ابن لھیعة عن عکرمة عن ابن عباس -رضي الله عنھما- قال : قال رسول اللہ پچ : ہ لا حیس عن 
فرائضں الله ؛'''وعبد الله بن لھیعة وأمحوہ عیسی ضعیفان ء ورواہ ابن أبي شیبة فی ٭مصنفہ؟ 
موقوفاًعلی علي -رضی الله عنه- ء فقال حدثنا مشام عن إسماعیل بن أبي خالد عن الشعبي 
قال : قال علی - رضي الله عنه - لا حبس عن فرائض الله تعالی إلا ما کان من سلاح أو کراع . 
وعن شریح أُنه قال : جاء محمد قل یبیع ا حبیسء ھذا رواہ ابن أبی شیبة فی مصنفه - في 
البیوع4: حدثنا وکیع ء وابن أبي زائدة عن مسعر عن ابن عون عن شریح قال : و جاء محمد 5ڈ 
یبیع ا حبیس ہ وآخرجہ الببھقي . 


۱ )۲۰۹٦ راجع ترجمتہ فی ہ ضعفاء ابن ا جحوزي)‎ : )١۸ /٤( ٤ہننس۲ الدارقطنی فی‎ )١( 


٦ 


عن شریح : 2 جاء محمد عليه الصلاۃ السلام ببیع البَسَن)؛ 


قوله : لا حبس عن فرائض الله تعالی ؛ أي لا مال یحبس بعد موت صاحبه من القسمة بین 
ورثته لکنھم یحملون ھذا علی ما کان عليه أھل ا حاھلیة من البحیرۃ والسائبة والوجلة زا یاسی ء 


ویقولون الشرع أبطل ذلك کلە . 
وکنا نقول النکرۃ في موضع النفي تعم فیتناول کل طریق یکون فيه حبس عن المیراث إلا ما 
قام عليه الدلیل ۔ 


وقال شیخ الإسلام خواھر زادہ -رحمہ الله۔ ا حبس ما کانوا یفعلونه فی الابتداء قبل سورة 
النساء کانوا1[....] العین علی ملکھم ؛ ویتصدقون بالعلة ویرون أن بیع الأصل غتنعاآ لمکان 
الصدفة بالعلة فجاء محمد ونسخ ہذاوجوز بیعهہ : 

والمعنی ھذہ ال9ٗآلة أن هذا تصدق بالعلة المعدومة لا بالعین فلا نع البیع ولا الإارث إذالم 
یکن موصی بە قیاساًعلی ما لو قال : تصدقت بعلة ھذہ اللأرض علی الفقراء والمساکین أہداً ۔ 

وفی امبسوط4 شیخ الإسلام -رحمہ الله- : الاستدلال بھذا ا حدیث غیر مستقیم ؛ لأنە إما 
یستقیم هذا إذا تعلق ہہ حق الوارث ٠‏ فأما إذا کان الوقت قبل التعلق فلیس حبس عن فرائض الله 
کالتصدق باللمنقولات . ۱ 

فإن قلت : قال ابن حزم -رحمہ الله- ؛ قولھم لا حبس عن فرائض الله ء قول فاسد ؛لأئھم 
لا یختلفون في جواز الھہة والصدقة فی ال حیاة والوصیة بعد الملوت ٠‏ فکل هذا سقط لفرائض الله . 

قلت : لا نسلم أُن عذہ الأشیاء سقط لفرائض الورثة ؛ أما الھبة والصدقة فإنھما یکونان فی 
حیاة الرجل في ذلك الوقت وفرائض للورئة وآما الوصیة فإنھا لا تنعقد إلاعن الللث ٠‏ ففرائثقض 
الورثة فی الئلٹین . 

فإن قلت : ھذا ا حدیث ضعیف ؛ کمامر من جھة أبی حنیفة -رحم الله-[...] فکیف 
یستدل بە لأبی حنیفة -رحمہ الله . 

قلت : آخرجه الطحاوي بتمامه بإسناد صحیح فقال حدثنا سلیمان بن شعیب عن أبي 
یوسف۔رحمہ الله- عن عطاء بن السائب -۔رحمہ الله۔ قال سألت شریحاآ ا حدیث : وفي :٭ لا 
حبیس عن فرائض الله؛ ء فإن کان الذي روی عن ابن عباس -رضي الله عنھما۔- ضعیف؛ فھذا 
الٰذي روی . ْ 

م: (وعن شریح)ش: صحیح ؛ ومع ھذا جاء عنە أبضأم: (٥جاء‏ محمد عليه الصلاۃ والسلام 
بیع ا حبس٤)‏ ش: کما ذکرنا وشریح هو ابن ا حارث الکندي وھو قاضي عمر وعثمان وعلي - 


ارہ 


ولآن اللك باق فبه ء بدلپل أنە یجوز الانشضاع بہ زراعة ء وسکنی : وَخیر ذلك : واللك فبه 

للواقف : الا تری أن لە ولایة التصرف فیه بصرف غلاته إلی مصارفھا ونصتنِ القوام فیھا : إلا 

أنە پتصدق بنافعہ فصار شیرے العاریة ؛ ولأنه بحتاج إلی العصدق بالغلة دائماء وَلاتصدق عنه 

إلا بالبقشاء علی ملکه ء ولانه لا بمکن آن یزال ملکه لا إلی مسالك ء ولانہ غیسر مشروع تخ بقائہ 

کالسائبة بخلاف الاعتاق ؛ لأنه إتلاف ‏ وبخلاف السجد ؛ لأنہه جمل خالصاآً لله تعالی ء ولھڈا: 
لا پجوز الانتفاع بە ء وھھنا لم بنقطع حق 


رضي الله عنھم - الخلفاء الراشدین ا مھدیین ؛ ومعنی جاء محمد پگ : جاء شرعه ہبیع ا حبس . 

م: (ولان اللك باق فیه) ش: أي فی الوقف م: (بدلیل أنە ہجوز الانسفاع بہ) ش: أي بالوقف م: 
(زراعة : وسکتی : وغیر ذلك) ش: نحو اِسکانه وإجارته کما یشفع با مملوکات م: ( واللك فيه 
للواقف) ش: بدلیل تصرفه فيه بالأشیاء المذکورة ء ثم أوضح ذلك بقولە م: (ألا تری أن لے ولایة 
التصرف فيه بصرف غلاتہ إلی مصارفھا ونصب القوام فیھا ) ش: ہضم القاف وتشدید الواور جمع قائم 
بالأمر والضمیر فی مصارفھا یرجع إلی الغلات ؛ وفي منصب القوام فیھا إلی الصارف ۔م: (إلا 
أنە ) شض: أي للواقف م: ( یتصدق بنافعه فصار ) ش: أي الوقف م: ( شبیه العاریة ) ش: من حیث ان 
ملك الغیر قائم فیھا ء والغیر ینتفع منافعھا م: ( ولأنه بحتاج إلی التصدق بالفلة دائمَا ) ش: فاستدعی 
دوام ملك الواقف وعو معنی قوله م: ( ولا تصدق عنه إلا بالبقاء علی ملکه ) ش: وفي بعض النسخ 
إلا بالبقاء علی ملکە . 

م: ( ولانہ لا یکن أن یزال ملکە لا إلی مالك ء ولانہ غیر مشروع مع بقاثہ ) ش: اي مع بقاء ملکه 
م: ( کالسائیة )ش: وھی الناقة الئی تسیب لنذر ؛ کان الرجل یقول: إذا قدمت من سفري أو برئثت 
من مرضي فناقتی سائبة ومعناہ: أن الوقف منزلة تسیب أھل اسحاھلیة من حیث إن العین لا 
یخرج من أن یکون ملو کا لە منتفَمًا بە فإنه لو سیب دابته لم تخرج عن ملکه فکذلك إذا وقف دارہ 
أو أرضه ۔ 

م:( بخلاف الإعتاق )ش: جواب عما یقال لو کان أزال الملك لا إلی ملك غیر مشروع ا جاز 
العتق ء فلأنه إزالة اللك الثابت فی العبد من غیر قليك لأاحد فاجاب عنە بقوله م: (لأنه إتلاف ) 
ش: أي إسقاط صفة الملوکیة م: ( وبخلاف السجد ) ش: وجواب عن فیاسھم الوقف علی الملسجد 
فاجاب عنہ بقولەء: ( لأنه جمل خالصً للە تعالی ) ش: أي لأجل أنه جعل خالصا لله تعالی . 

م: ( ولھذا: لا یجوز الانتضاع بەء وھھنا )ش: أي لا ینتفع بە بشيء من منافع اللك وإن کان 
یصلح لھا ء والأصل في الشرع وھو الکعبة ؛ فإنھا محرزۃ عن ملك العباد فا لحقت سائر الملساجد 
بھاء والموقف لیس بإحالته إلی الله تعالی کما ذکرنا ء وھھنا یعنی فی الوقف م: ( لم بنقطع حق 


۸ء 


العبد عنه ء فلم بصر خالصاً لله تسالی . قال -رحےە الله- قال فی دالکیاب ؛ : لا بزول ملك 

الواقف : إلا أن بحکم بە ا حاکم آو یعلقه بموتہ ؛ وھذا فی حکم ا حاکم صحیَلّع ؛ لأنہ قضاء في 

مجتھد فيه : آما فی نعلیقه بالموت فالصحیح أنە لا یزول ملک ؛ إلا أنه تصدق بمتافمے مؤبد : 

فبصیے منزلة الوصیة با لمنافع مؤبدا فیلزم حینثذ ء وامراد با حاکم : اولی ؛ فاسا الحَكػمَغفیہ 
اختلاف المشایخ ۔رحمھم الله۔ 


ھا کڑس ھت وویوڈچھلڈڑھلسسسسسسسوسستسیسےہ وھ 
العبد عنە ء فلم بصر خالصا لله تعالی ۔ فقال )ش: أي الصنف - رحمہ الله - ع: ( قال فی ہالکتاب؛ ) 
شر أي القدوري - رحمه الله - في 7 مختصرہ٤ء:‏ ( لا یزول ملك الواقف ؛ عن الوقف إلا أن یحکم 
بہ ا حاکم آو یعلقه بموته )ش: إلی ھنا لفظ القدوری - رحمہ الله ۔غیر أن فيه لا یزول ملك الواقف 
عند أ٘بي حنیفة ء فأسقط الصنلف - رحمہ الله -ذکر أبی حنیفة - رحمه الله . 


ئم قال: م: (وھذا) ش: أي هذا الذي ذکرہ القدوری م: ( فی حکم ا حاکم صحبح ؛ لأنه قضاء 
في مجتهد فیە ) ش: صورۃ ا حکم إن سلم الواقف ما وقفه إلی الشولي ‏ ثم یرید أن یرجع عنہ 
فینازعہ بعدم اللزوم فیختصمان إلی القاضي فیقضي القاضي بلزومه . 

م: ( آما في تعلیقه بالوت فالصحیح أنە لا یزول ملک ) ش: یعني ان اللشایخ اختلفوا علی قول 
أبي حنیفة - رحم الله -فقیل یزول املك بالتعلیق بالموت لأنه وقت خروج الأملاك عن ملکه 
فالتعلیق بە یدل علی ان مرادہ ا خروج من ا ملك ؛ وقیل : لا یزول ؛ وهو الصحیح ؛ لان الوقف 
یصدق بالعلةء وو ما لا یستدعي زوال أصل الملك . 

وقال الصنف - رحمہ الله -: م: ( إلا أنه تصدق منافعه مؤبد ) ش: یعتی دائمام: ( فیصیر بمنزلة 
الوصیة با لمنافع مؤبدا فیلزم حینئذ ء وامراد با حاکم ) ش: الذي ذکرہ القدوري - رح الله- م: 
(المولی) ش: بفتح اللام الٰذي ولاء الامسام عمل القضاء م: ( فأسا الحکم )ش: بتشدید الکاف 
الفتوحة الذي ینفذ عليه ا حکم في حادثة معینة باتفاق ا لتخاصمین م: ( ففيه اختلاف الشایخ) ش: 
قال في کتاب ٦القضاء‏ -من خلاصۃ الفتاوی 4: وأما حکم الحکم في الیمین اللضافة وسائر 
للجتھدات : والاصح أن ینفذ ء لکن لا یفتی به . ۔ کذا ذکر فی 3الأقضیة 4. 

وقال في ہالفتاوی الصغری٤‏ ا حاکم اللحکم إذاقضی عليه اللحکمین فظاھر اواب ' أنه 
ینفذ ء وجواب ( فتاوی السمرقندي :٤‏ أنه لا ببعد زج را لھم عن ذلك ؛ وإني أقول :لا یحل 
لااحد أن یفعل ذلك : یعني في إطلاق اللصارف : ولا یفتی علی هذا . 

وحکي عن شمس الائمة ا حلواني - رحمہ الله -أنه قال : مسألة ا حاکم الحکم یعلم ولا 
یفتي بە ‏ وکان یقول ظاھر اللذھب أنه یجوز ہء إلا أن القاضی الإمام الأستاذ - رحم الله ۔أبا 
علي الَبیھقي ؛ کان بقول : یکتم ھذا الفعل ولا یفتي بە لثلا بتطرق ا حھال إلی هذا فیژدي إلی 


اڈ 


ولو وقف فی سرض سوتہ . وقال الطحاوي -رحمہ الله-: هو منزلة“الوصبة بعد ا لوت ؛ 

والصحیح أنه لا پلزمہ عصند أبی حنیفة -رحمہ الله- : وعندھما یلزمه ء إلا أنةمعتبر من الثلث ء 

والوقف ٹی الصحۃ من جمیم الال : وإذا کان اللك یزول عندھما ء یزول بالّول عند أبي 

یوسف-۔رحمے الله-: وھو قول الشافعی ۔رحمہ الله۔ منزَلة الڑعتاق لائه إِسغاط ال ك عنه : 

وعند محمد-رحہہ اللہ۔- لا بد من السلیم إلی التولی ؛ لأنه حق الله تعالی : وا یثبت فيه فيْ 

ضمن التسلیم إلی العبد ؛ لآن التمليیك من الله تعالی - وهو مالك الأاشیاء - لا یتحقق مقصوداء 
وقد یکون تبعاًلغیرہ فیأاخذ حکمه 


ھدم مذھبنا ء فأما الذھب [...] الأول ء إلی هنا لفظ کتاب ۸الفتاوی الصغری؟ . 

م: ( ولو وقف فی مرض موتہ قال الطحاوي - رحمه الله -)ش: أہو جعفر أحمد بن محمد بن 
سلامة الأزدي - رحم الله -ثم ا حجري البصري الطحاوي ونسبه إلی طحا قریة من أعمال 
الأشموئین بالصعید الأدنی ہ الإمام الحدث الفقيه ا حنفي ء ولد في سنة تسع وعشرین ومائتین 
ومات لیلة ا خمیس مستھل ذي القعدة سنة إحدی وعشرین وثلاثمائة بصر ء ودفن بالقرافة . 

م: (ڑھو)ش: أي الوقف م: ( منزلة الوصیة بعد اللوٹ )ش: یعئي یلزم الوقف حینثذ علی 
مذھب أبی حنیفة - رحمه الله ۔بخلاف الوقف في الصحة فإنه لا یلزم عندہ ؛ ثم فال الطحاوي- 
رحمہ الله -فی ہ٭مختصرہ ٥‏ : وقد روی محمد - رحمه الله -۔عن أٔبي حنیفة أن ذلك لا یجوز منہ 
فی مرضه ء کما لا یجوز فی صحته ء ئم قال : وھو الصحیح علی أصوله . 

م:( والصحیح أنە لا یلزم عند أبي حنیفة - رحمہ الله - وعندھما یلزمه ء إلا آنه یعتبر من الئلٹ؛ 
والوقف فی الصحة من جمیع الال ؛ وإذا کان اللك یزول عندھما ء یزول بالقول عند أبي یوسف - رحمه 
الله - ) ش: أي یزول الللك عن الواقف ججرد قوله: وقفت م: ( وھو قول الشافعی - رحمە الله -) 
ش: وبه قال مالك - رحم الله ۔واکثر أھل العلم .وفيە الٹمیمة ۹: والفتوی علی قول أبي 
یوسف - رحم الله - ء وفی ۸ الحیط٥‏ ء والسرخسی -رحمہ الله- : ومشابخنا أخذوا بقول أبي 
یوسف ۔رحم الله ۔ترغبًّا للناس فی الوقفء ومشایخ بخاری أخذوابقول محمد -رحمه الله . 

م: ( منزلة الڑإعتاق )ش: حیث یزول ملك المعتق بججرد فولە: أعتقت عبدي م: ( لأنه )ش: أي 
لأن الإعتاق م: ( إسقاط الملك عنه ) ش: عن ا ملك م: ( وعند محمد لا بد من التسلیم إلی اتولي ؛ لأنه 
حق الله تعالی ء وإنما بثبت فيه ) ش: أي في الوقف م: ( في ضمن التسلیم إلی العبد ؛ لان التمليیك من 
الله تعالی - وھو مالك الأاشیاء- لا بنحشق مقصو٥ً‏ ) ش: فیأخذ الللك من الله تعالی حکم التمليیك 


من غیرہ حتی بشترط فيه التسلیم والقبض ؛ وقوله وھو مالك الاشیاء جملة معترضة بین اسم إِن 
وخبرھا . م: ( وقد یکون تبعًّا لغیرہ فیاخذ حکمە ) ش: أي قد یکون التمليك تبعَا لغیرہ أي ضمتا ؛ 


ہیک 


فینزل منزلة الزکاۃ والصدقة . قال : وإذاصح الوقف علی اختلافهھمءوفی بعض النسخ : وإذا 

ستحق مکان قولە : وإذا صح خرج من ملك الواقف : ولم یدخل فی ملكالموقوف عليه ؛ لانہ 

لو دخل فی ملك الموقوف عليه : لا یتوقف عليه ؛ بل یلفذ بیعہ کسائر آملاکه ءوْلانه لو ملکه ا 

انسٹل عنه بشرط المالك الأول ء کسائر أملاکے : قال -رحمہ الله- : وقولہ: خرج جن ملك 
الواقف یجب أن یکون قولھما علی الوجه الذي سبق ڈکرہ . 


لان التمليك من الله قصداً لا یثبت [.۰..] من شيء ء بل یثبت ضحتًا ولا یثبت قصلا فیأاخذ 
الف الاک اقالاس فوسی تی یشترط فيه التسلیم والقبض م: ( فینزل مشزلة الزکاۃ 
والصدقة )شض :یعنی ینزل التملیك من الله تعالی ۂ فی الوقف فی ذ ضمن التسلیم إلی العبد منزلة لك 
ا مال من الله تعالی ۂ في الزکاۃ حیث یتحقق التمليك منە فی ضمن التسلیم إلٰی الفقیر . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري - رحمہ الله - ء: ( وإذا صح الوقف علی اختلافھم ) ش: أي علی 
اختلاف العلماء فی صحته حیث لا یصح عند أبي حنیفة - رحمه الله ۔-علی روایة الأصل خلاهًا 

۴ وني بعض النسخ )ش: أي في بعض نسخ القدوري - رحم الله -م: ( وإذا استحق مکان 
قوله : وإذاصح خرج من ملك الواقف : ولم یدخل فی ملك الوقوف عليه ) ش: خلاقًا للشافعی - 
رحمه الله -فغي قول وأحمد - رحمە الله - فی روایة . 

م: ( لأنہ ) ش:أي لن الوقف م: ( لو دخل فی ملك الوقوف علیه ‏ لا یتوقف عليیه ) ش: أي 
علی ملکە ء وجاز لە إخحراجه عن ملکە کسائر أملاکه وھو معنی قولەم: ( بل ینفذ بیعه کسائر 
آملاکه ) ش: أي کما ینفذ تصرفه فی سائر أملاکه . 
ملک أي : ولن الملوقوف عليه لو ملك اللوقوف م: ( ما انتقل عنه بشرط اطالك الأول ) ش: وھو 
الواقف یعنی ما کان ینتقل إلی من بعدہ من شرط الوفف بقولە: بعد ھذا اللوقوف عنه إلی الفقراء 
رعایة لشرطه . 

لکن لیس لە ذلك بالاتفاق یدل علی أنه لا یدخل فی ملك ا لموقوف عليه م: ( کسائر أملاکه ) 
ش: أي کسائر أملاك اللوقوف عليه . 

م: ( قال )ش: أي الصنف - رحمہ الله م: ( وقوله )ش: أي وقول القدوري - رحمہ الله - 
فی امختصرہ؟ م: ( خرج عن ملك الواقف یجب أن یکون قولھما علی الوجه الذڈي سبق ذکرہ) ش: 
یعنی ان الوقف عندھما حبس العین علی ملك الله تصالی ٠‏ وہزوال ملك الواقف عنه إلی الله 
تعالی ء فلما زال ملك الواقف عندھما یجب أن یکون قوله خرج علی ملك الواقف قولھما 


۱ 


قال : ووقف الشاع جائز عند أبي یوسف ۔رحمہ اللە- لان القسمة من تمام الشقبض : والقبعض 
عندہ لیس بشرط ؛ فکڈا تتمتە ء وقال محمد ۔رحمہ الله- : لا بجوز ؛ لن اصل القہض عندہ 
شرط ؛ فکذا ما یتم بەء وھذا فیما بحتمل القسمة ء فآما فیما لا بحتمل القسمة فیجوز مع الشیوع 


بخلاف قول أبی حنیفة - رحمہ الله -۔ فإن بالوقف عندہ حبس العین علی ملك الاب 
والتصدق بالنفقة . 

فإذا کان محبوسًا علی ملك الواقف لا یصح قولە : خرج عن ملك الواقف ء علی مذھب : 
وفال الکاکي - رحم الله - : قوله یجب أن یکون قولھما مطلفًا لا یستقیم ۔ أجیب عنه : بأنه 
قال: وإذاصح الوقف لم تدل الصحۃ علی اللزوم کالعقود الصحیحا الغیر اللازمة من العاریة 
والوکالة والضاربة ء فکان القول بخروج الوقف عن ملك الواقف إذا صح الوقف ؛ قولھما : إذا 
حکم بە؛ فحینئذ خروجه قول الکل ۔ 

م: ( قال ) ش: أي القدوري - رحمے الله -م: ( ووقف الشاع جائز عند أبی بوسف - رحمه 
الل٭- ) ش: وب قال الشافعي ومالك وأحمد - رحمھم الله -م: ( لان القسمة من ام القبض )ش: 
لان القہض للخیارة وتمام ا حیارة مھا یقسم بالقسمة م: ( والقبض عندہ ) ش: أي عند أبي یوسف م: 
(لیس بشرط فکڈا تتمته ) ش: وھی القسمة وھو کون مقسوعًا مقررا . 

وھذا لان الوقف إسقاط اللك کالڑإعتاق ء والشیوع لا بینم العتاق فلا بینم الوقف أيضّا ء 
یژیدہ حدیث عمر - رضي الله عنه - أنه اآصاب [...]ء واستآأذن النبی قَلُ فیھا فأمرہ عليه 
السلام بوقفھا . 

م: ( وقال محمد - رحمے الله - : لا یجوز ؛ لان أصل القہض عندہ شرط ء فکذاما یتم بە ) ش: 
أي مایتم بە القبض وھو کونه مقسوما . 

وقال الولوا حي في افتاوی مشایخ بلخٴ : أخذوابقول أبی یوسف ومشایخ بخاری ۔ 
رحمھم الله ۔أخذوابقول محمد - رحم الله ۔ ثم قال وبه یفتی ثم قال : فان رفع إلٰی 
القاضیي فقضی بجوازہ جاز عند الکل ؛ لأنه مختلف فيه فیصیر متفقًا عليه باتصال القضاء . 

وقال فی اخلاصۂ الفتاوی )؛ : ولو وقمت نصف امام جاز یعنی ہلا خلاف من أبي 
یوسف ومحمد -رحمھماالله۔لآنه لا بحتمل القسمة فصار کسھم المشاع فیما لا بحتمل 
القسمة . 

م: ( وھذا )ش: أي وھذا ا خلاف اللمذکور بین أبي یوسف ومحمد - رحمھما الله -م: (فیما 
یحتمل القسمة ء وأما فیما لا یحتمل القسمة ) ش: کا حمام والرحی ونحوھمام: ( فیجوز مع الشیوع 


۲ 


عند محمد -رحمہ الله- ایض ؛ لأنہ بعتبرہ بالھیة والصدقة النفذۃ إلاض المسجد والقبرۃ ء فإنہ لا 

یتم مع الشیوع فیما لا بحتمل القسة أیضاً عند أبي یوسف -رحم اللَهتٴلان بقاء الشرکة بمنع _ 

ا خلوص للە تعالی ؛ ولان اللھایأۃ فبھما فی ضایة القبح بأن یقبر فیه الوتی سنة ویزرع سنة ویصلی 

فیە في وقت ویٹخذ اصطبلاً في وقت بخلاف الوقف : لإمکان الاستغلال وقسمَةالْعِلة . ولو 

وقف الکل ؛ ٹم استحق جزءاآ من بطل في الباقی: عند محمد -رحم الله- لان الشیوع تقارن : 

کما في الھبة ؛ بخلاف ما إذاارجع الواھب فی البعض ؛ آو رجع الوارٹ في الثلئین بعد مو 
الریض ؛ وقد وھب آو وقف فی مرضه : 


عند محمد - رحمے الله - أَیضا؛ لأنه ) ش: أي لان محمد م: ( یعتبرہ )شں: أي الوقف بالنوع م: 
(بالھبة ) ش: أی حواز الھبہة الشاعة . م: ( والصدقة النفذۃة ) ش: وھي التی سلمت إلی الفقیر 
وجعلت ملوکۂ لە ء وفيه لا بیئع الشیوع ء وکذافي الصدقة الموقوفة ء وي التي لم ِلکھا 
الموقوف عليه إلا إذا تصدق عليه بنفعتھام: (إلا فی السجد والقبرة ) ش: استثناء من قول أبيی 
یوسف- رحم الله ۔یعني لا یصح وقف ا مسجد والقبرۃ فیما لا یحتمل القسمة أیضًا بأن کان 
الوضع صغیراً لا یصلح ا أرادہ الواقف من السجد والقبرۃ علی تقدیر القسمة ؛لآأن السجد 
خالص للە تعالی ء والشیوع بناء في الخلوص ؛ ألاتری إلی قولہ تعالی ‏ وآن اللساجد للە 4 
(الحن : الایة ۱۸) . 

م: ( فإنه لا یتم ) ش: أي فان الوقف لا یتم م: ( مع الشبوع فیما لا بحتمل القسمة أیضنًا عند أبي 
یوسف - رحمه الله - لان بقاء الشرکة بنع الخلوص للە تعالی ) ش: کما ذکرناہ . 

م: ( ولآن اٹھایأۃ فیهما ) ش: أي فی ا2۔جد وا لمقبرۃ م: ( في غایة القح بان بقبر ضيە الموتی سنة 
ویزرع سنة ویصلى فيه في وقت ویتخذ اصطبلاً في وقت بخلاف الوقف ) ش: أي وقف الشاعء فإنہ لا 
فبح فی . 

م: ( لإمکان الاستغلال وقسمة الغلة )ش: بین مستحق الوقف وبین صاحب اللك م: ڑ ولو 
وقف الکل ) ش: ذکر ہذا تفریعًا آَلة القدوري - رحم الله ۔وهو أنه وقف عقارا کل م: ( ٹم 
استحق جزءَ منە )ش: بأن مالکه مستحقًا في النصف أو الثلث أو الربع ونحوھما م: ( بطل )ش: أي 
الوقف م: ( في الباقی ) ش: بعد الاستحقاق م: (عند محسد - رحمہ الله - لآن الشیوع مقارن ) ش: 
للقہض ؛ لان حق المستحق کان ثاہنّا فيی الوقوف حال الوقف فلم یتم القبض ؛ وھو شرط عند 
محمد - رحمہ الله - فبطل في الباقی لانتفاء الشرط نم: ( کما فی الهبة )ش: المشاعة لمقارنة 
الشیوع فیه عند القہض م: ( بخلاف ما إذا رجع الواعب فی البعض ) ش: فی النصف مثلاً بعد قہض 
الموموب لە م: ( أو رجع الوارث فی الثلئین ) ش: بأن وھب في مرض موته فمات ورجع الوارث م: 
( بعد موت اشریض وقد وھب أو وقف في مرضه) ش: وا حال أن الواھب وہب في مرضے آو 


ات 


وفی الال ضیق ؛ لان الشیوع في ذلك طاریء ء ولو استحق جزء یزعمینه لم یبطل فی الباقي 

لعدم الشیوع ء ولھذا جاز فی الابتداء وعلی ھذا الحکم الهہة والصدقة المَلوكة . قال : ولایتم 

الوقف عند آبی حنیفة ومحمد رح الله۔ حتی بجعل آخرہ لحھة لا تسقطع آبداً . وقال أبو 

یوسف-رحم الله- : إذا سمی فیه جھة تنقطع جاز وصار بعدھا للفشراء وإن لم يسمَهُمٍ لھما 

ان موجب الوقف زوال اللك بدون الصمليك : وآئه یتابد کالعتق ؛ فإذا کانت ا حھة یتوعم 
انقطاعھا لا بنوفر عليه 


الواقف وقف فی مرضه . 

م: ( وفی الال ضیق ) ش: أي وا حال أن فی ا مال ضیقا ء یعني لا مال سواہ لا یسم الال الهبة 
ولا الوقف : وأصلە أن حکم هبة الریض کحکم الوھب حتی بصیر خروجھا من الثلث ء 
وکذلك الوقف : ثم إن الوارث ا أبطله فیما زاد علی الثلث بقي في الثلث صحیحًا؛ لأن حق 
الوارث إغا یثبت بعد اللوت ‏ فإبطاله بعد الموت في القدر الذي بطل فیقدر علی ذلك الوقف ولا 

م: ( لان الشیوع في ذلك طاریئ ) ش:وھذا مجری الرجوع في الھبة ظاهرً ء وکذافي رجوع 
الورثة ؛ لأن حقھم یثبت فی ا ال ثم سد فیکون طارثام: ( ولو استحق جڑء میز بعینہ) ش: یعني فيی 
اللسألة الذکورة م: (لم یسطل )ش: أي الوقف م: ( غي الباقي لعدم الشیوع ) ش: لان الفسد هو 

م: ( ولھذا جاز فی الابدداء ) ش: اي ولکون استحقاق جزء معین في الکان غیر مانع جاز 
۱ الوقف في ابتداء الأمر لعدم الشیوع الفسد م: ( وعلی ھذا ا حکم الھبة والصدقة الملوکة ) ش: أي 
" للفقیر ء یعنی إذا استحق جزءا معینّا لا تبطل الھبة والصدقة في الباقي ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوري - رحمہے الله -م: (ولا یتم الوقف عند أبی حنیفة ومحمد - 
رحمھما الله - حتی یجعل آخرہ هة لا ننقطع آبدًا ) ش: مثل أن بقول علي کذا وکذا ٹم علی فقراء 
الْسلممن حیٹعاوجدوا,. 

م: ( وقال آبو یوسف - رحمہ الله - : إذا سمی فیە جھة تنقطع جاز وصار بعدھا ) ش: أ٘ي بعد 
تلك ال حهة م: ( للفقراء وإن لم یسمھم )ش: مثل : أن یثبت علي کذا وکذاء وعلی أمھات آولادہ ء 
جاز ؛ صار بعدھا للفقراءم: ( لھما ) ش: أي لأابي حنیفة ومحمد - رحمھما الله - م: ( آن موجب 
الوقف زوال اللك بدون التمليك ) ش: یعنی لا إلی ملك م: ( وآنه ) ش: أي وأن زوال الملك بدون 

م: ( فإذا کانت ال حهة ) ش: التي عینھا الواقف م: ( یتوھم انقطاعھا لا یتوفر عليه ) ش: أي علی 


یرک 


مقتضاہ ‏ ولھذا کان النوقیت مبطلاً له کالتوقیت فی البیع ولابی یوسفت >رحم الله- ان اللقصود 
هو التقرب إلی الله تعالی وھو موفر عليه؛ لان التقرب تارۃ یکون في الصف إلی جهھة تنقطم ء 
ومرۃ بالصرف إلی جھة تتأبد فیصح فی الوجھین : وقیل : إِن التابید شرط بالإجمَاع؛ إلا أن عند 

بی یوسف۔رحمہ الله-لا بشترط ذکر التآبید ؛ لان لفظة الوقف والصدقة مبینة عنه َ"'گا۔ہینا أنە 


بػے۔ےکتکتتممےضخ مت ممےمے _- سے ز _. مہ وہ “وہ 
الوقف م: ( مقتضاء )ش: وھو التأبید م: ( ولھذا کان التوقیت ) ش: في الوقف م: ( مبطلاً له ) ش: ای 
للوقف کما إذا وقف دارہ عشرین سنة فلا یجوز م: ( کالتوقیت في البیع ) ش: إلی عشرۃ أیام مثلاً۔ 

فإن قیل : کیف یستقیم قولە : إنە زوال الللك بدون التمليك علی قول أبی حنیفة - رحمه 
الله- فإن عندہ الوقف حبس العین علی ملك الواقف ء ولم یزل ملکه : وھذا تناقض . 

جیب : بأن فيی٭ال+سوط وفالذخہیرۃ وۃالتشكمة؛ وغیرھا جعل زوال اللك بشرط 
التابیدء[وهو] قول محمد - رحمہ الله ۔خاصة وقول أبی حنیفة - رحمہ الله ۱ 

فعلی ما ذکر فی الکتاب جاز أن یکون عند أہی حنیفة - رحمہ الله ۔روایتان أو آراد هھنا ما 
إذا حکم الحاکم بصحتہ ولزومه فحیئذ یخرج بالاتفاق : وفرع أبو حنیفة علی قول من یری 
خروجہ وو قولھما کما فی المزارعة ۰ 

م: ( ولابي بوسف -رحمه الله - أن القصود )ش: من الوقف م: ( ھو التقضرب إلی الله تعالی ) 
ش: بالتصدی بالافقۂ . 

م: ( وھو موفر عليه ) ش: أي بالتقرب إلی الله تعالی موفر علی جعل الوقف بجھة تنقطع 
ویجھة لا تنقطع م: ( لان التقربِ تارۃ یکون في التصرف إلی جھة تنقطع ومرۃ بالصرف إلی جھة تتآأبد ) 
ش: یعني لا تنقطع م: ( فیصح في الوجھین )ش: فعلی ھذا إذا انقطعت ا حهة عاد الوقف إلی ملکہ 
إن کان حا ٭ وإلٰی ملك ورثته إِن کان مينًا . 

ولقائل أُن یقول : هذا التعلیل غیر مطابق ا ذکر عن أبي یورسف - رحمہ الله - لأنه قال : 
وصار بعدھا للفقراء فإن لم یسمھم وذلك یدل علی أن التأبید شرط . 

وا حواب : أن المروي عن أبي یوسف - رحم الله - أمران :أحدھما : أنە لا بشترط التأبید 
أصلاً ء والثاني : أنه یشترط ء لکن لا یشترط ذکرہ باللسان . 

واللصنف - رحمه الله ۔أشار إلی القول الأول بالتعلیل وإلی الثاني بذکر الملذھب؛ واستدل 
عليه بقوله م: ( وقیل: إن التآبیسد شرط بالإجماع ء إلا أن عند أبی یوسف - رحمہ الله - لا بشترط ذکر 
التأبید ؛ لان لفظة الوقف والصدقة مہینة عنہ ) ش: أي عن التأبید م: ( ما بینا ) ش: فیما مضی مء: ( آنە ) 


٦٥ 


إزالة اللك بدون التمليك کالعتق ء ولھذا قال فی ۸ الکتاب؟ في بیان قوله۔وصبار بعدھا للفقراء : 
وإن لم یسمھم وھذا هو الصحیح ؛ وعند محمد -رحم الله- ذکر التابید شرطک‌لان هذہ صدقة 
بالمنفعة أو بالغلة ؛ وذلك قد یکون مؤقتاً وقد یکون مؤبداًء فمطلقه لا ینصرف إلی البٛابید فلا بد 
من الننصیص . قال : ویجوز وقف العقار ؛لآأن جماعة من الصحاہة -رضوان الله علیھم -وقفوہ 


ش: أي أن الوقف م: ( إزالة اللك بدون التمليك کالعثق ء ولھذا قال في دالکتاب٢)‏ ش: أي قال فيی 
٢مختصر‏ القدوري) م: ( في بیان قوله ) ش: أي قول أبي یوسف - رح الله- م: ( وصار بعدھا 
للفقراء ء وإن لم یسمھم )ش: أي الفقراء . 

م: ( وھذا ) ش: أي کون التأبید شرطا ٤‏ وذلك عند غیر أبی یوسف - رحمہ الله -م: ( هو 
الصحیح ؛ وعند محمد - رحمه الله - ذکر الشأبید شرط ؛ لان هذہ صدقة بالمنفعة آو بالغله ء وذلك قد 
یکون مؤقتًا وقفد یکون مؤبد ؛ فمطلقہ لا بتصرف إلی التأبیسد فلا ہد من التنصیص ) ش: علی الآبید ٤‏ 
وفیە الذخیرۃ اوہ الأسرار؛ : لو قال : أرضی ھذہ صدقة موقوفة مؤبدۃ تصیر وقفا بالإجماع ولو 
لم یقل مؤبدة تصیر وقفا فيی قول عامة من یجیز الوقف أن الصدقة تثبت مؤیدۃ ؛ لانھا تحتمل 
الفسخ کالڑعتاق . 

وإذا انتطعت ا حهة تصرف إلی اللمساکین ؛ وبە قال مالكء وأحمد في روایة ؛ والشافعي في 
قول ؛ وقال الشافعی فی قول: یصرف إلی أقارب الواقف الحتاجین : وبە قال حمد في روایة ‏ 
وفي روایة عن اُحمد: یوضع في بیت الال . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري - رحم الله -م: ( ویجوز وقف العسقار ) ش: هھذالفظ ؛ وقال 
الصنف - رحمہ الله -م: ( لان جماعة من الصحابة - رضي الله عٹھم - وقفوہ ) ش: أي العقار وقد 
مرأن عمر - رضي الله عله - وقف أرضا تسمی ٹمغ . 

وفی ڈالخلافیات* للہبھقی قال أبو بکر عبد الله بن الزبیر ال حمیدي ؛ تصدق أہو بکر بدارہ 
جکة علی ولدہ فھي إلی الیوم : وتصدق عمر - رضي الله عنه - بربعه عند ا مروۃ علی ولدہ فھي 
إلی الیومء وتصدی عليی -رضي الله عنه - بأارضه ودارہ جصر وبأمواله بالمئدینة علی ولدہ فذلك 
إلی الیوم ٭ وتصدق سعد بن أبي وقاص - رضي الله عنه - بربعه عند ا مروۃ وبدارہ بالمدیتة وبدارہ 
فی مصرعلی ولدہ ؛ فذلك إلی الیوم ء وعثمان - رضي الله عنہ- تصدق بدومة فھي إلی الیومء 
وعمرو بن العاص - رحمہ الله - بالوھد بالطائف وذارہ ممکة والدینة علی ولدہ ؛ فذلك إلی 
الیوم: وإلا بحضر في کثیر ۔ 


اعد 


ولایجوز وقف ما بنقل؛ ویحول . قال -رحمے اللەه- وھذا علی الإْرَمسَالِ لقول ابی حنبفة - 

رحمه اللە- ء وقال آبو یوسف : إذا وقف ضیعة ببضرھا واکرتھا وھم عبیدہ از : وکذا سائر 

آلات ا حراثة ؛ لأنه تبع للأارض في تحصیل ما هو القصود : وقد بثبت من الحکم تبعا ما لا پلبت 

مقصوداء کالشرب فی البیع : والبناء فی الوفف : وأبو یوسف -رحمے الله- معه فیه٢۔لأنه‏ ا 
جاز إفراد بعض ال نقول بالوقف عندہ 


م: (ولایجوز وقف ماینقل ویحول ) ش: ھذا لفظ القدوري - رحمہ الله م: ( قال ) ش: أي 
الصنف - رحمہ الله -م: ( وھذا علی الإرسال )ش: أي علی الإطلاق ٠‏ ففیي قوله فی الکتاب : 
ولایجوز وقف ماینقل ویحول مطلفًَا من غیر ذکر خلاف م: ( لقول أبی حلیفة - رحم الله 
وقال أبو یوسف - رحمہ الله -: إذا وقف ضیعة بہقرھا وأکرتھا )ش:[....] وأکرتھا ہفتح الکاف 
[...]الاکار وھو الفلاح . 

م: ( وعھم عبیدہ ) ش: أي عبید الواقف م: ( جاز : وکڈا سائر آلات ا خراثة )ش: أي وکذا بجوز 
وقف آلات ا حراثة مع البقر . 

م: ( لأنە ) ش: أي لآن اللذکور من ھذہ الأشیاء م: ( تبع للأرض فی تحصیل عا هو الملقصود ) ش: 
وھو الغلة م: ( وقد ثبت من ا حکم تَِعًّا ) ش: أي بطریق التبعیة م: ( ما لا یثبت مقصوذا ) ش: أي من 
حیث القصد م: ( کالشرب في البیع ) ش: أي لمواز الشرب في بیع الأرض م: ( والبناء في الوقف ) 
ش: أي و لمواز بناء الوقف تبعا للأرض . 

ولا یجوز وقفه مقصودام: ( وأبو یوسف -رحمہ الله - مع )ش: أي مع محمد - رحمہ الله- 
م: (فیه)ش: أي في جواز وقف النقول . 

م: ( لأنە ما جاز إقرار بعض النقول بالوقف عندہ ) ش: أي عند محمد - رحمہ الله -فیما 
یتعمارف الناس وقفه کا لمنشار والفاس والخُنازۃ والصحف فقراءۃ القرآن والقدور وا لمراجیل ؛ وما 
لم یتعارف الناس وقفه لا یجوز وقفه کوقف الئیاب وغیرھا من الأمدعة وقال الشافعي ومالك 
واحمد -رحمھم الله۔ : یجوز وقف کل ماینشفع بە مع بقاء عیله ء وعن مالك في الکراع 
والسلاح روایتان . 

وأما وقف ما لا ینتفع بە إلا بالإتلاف کالذھب والفضة وا ماکول واللشروب؛ فقیل : جائز 
في قول عامة الفقھاء وأھل العلم إلا ماحکی عن مالك والاوزاعی - رحمھما الله- : ان وقف 
الطعام یجوز ۔ 

ولم یحکمےە أاصحاب مالك - رحمہ الله -۔ولیس بصحیح : وائ راد بالذھب والفضة 
الدراهم والدنائیر وما لیس بحلي ء آما ا حلي فیصح وقفه عند أحمد والشافعي - رحمھما الله ۔ 


رد 


فلان یجوز الوقف فیے تبعاً أولی . وقال محمد -رحمءے الله- : یجوز سب الکراع ء والسلاح ء 

معناہ : وقفه فی سہیل الله ء وأبو بوسف -۔رحمہ الله- معه یه علی ما قالواوھذا استحسان ء 

والقیساس أن لا یجوز ٭ ما بیئا من قہل ء وجہ الاستحسان الآثار الشھصورۃ فیے مَتھَا ثوله عليه 
السلام: وأما خالد- رضی الله عنه- فقد حبس ادرعا وأفراسا لە فی سبیل الله تعالی 


م: ( فلان یجوز الوقف فیه ) ش: أي في ا لمنقول م: ( تبِعًا )ش: أي من حیث التبعیة م: ( اولی ) 
ش: با جواز م: ( وقال محمد - رحمہ الله - یجوز حبس الکراع ) ش: أي الیل ؛ قال في 9 دیوان 
الادب٤:‏ الکراع : ال خیل. 

وکذا فسرہ الصنف - رحمہ الله -علی ما بأتی عن قریب إن شاء الله تعالی ء والکراع من 
البعیر والبقر والغنمء ما استدق من الساق یذکر ویؤنٹ وا جمع کرع وأکارع . کذا نی (الصحاح)ء 
[ر] ا مرادالاول . 

م: ( والسلاح )ش: أي وحبس السلاح أيضًا ء وقال الصنف م: (معناہ)ش: معنی قول 
محمد - رحمہ الله ۔یجوز حبس الکراع والسلاح م: ( وقفهہ فی سیل الله عز وجل : وأبو یہوسف 
معه )ش: أي مع محمدم: (فیه ) ش: أي فی ا جواز حبس الکراع والسلاح م: ( علی ما قالوا ) ش: 
أي اللشایخ . 

م: ( وھذا )ش: أي جواز حبس الکراع والسلاح م: ( استحسان ) ش: أي بطریق الاستحسان 
م: (والقیاس أن لا یجوز ٭ ما بینا من قبل )ش: أيی من حبس شرط التآبید ؛ لن المنقول لا یتحقق فیه 
التآبید لعدم بقائہ م: ( وجه الاستحسان الآثار الشھورۃ فیه ) ش: أي فی جواز حبس الکراع والسلاح 
م: (مٹھا)ش: أي من الآثارم: ( قولہ علیہ السلام )ش: أيی قول النی پل . 

م: ( وآأمنا خالد - رضی الله عنه - فقد حبس أدرعا وأقراسا لە فی سبیل الله تعالی ) ش: ھذا 
الحدیث رواہ البخاري ومسلم عن أبي الزنادعن الأعرج عن أبي ھریرۃ - رضي الله عنه- قال : 
بعث النبي پل عمر بن ا خطاب - رضي الله عنە - علی الصدقة فمنع ابن جمیل ؛ وخالد بن 
الولید ء والعباس؛ فقال رسول اللہ قے : ما ینقم ابن جمیل إلا أنه کان فقیرً فأغناہ الله : واما 
خالد ؛ فإنکم نظلمون خالدًا ء فقد احتیس آدراعه وأعتدہ في سبیل الله .. ا حدیث . 

فولە: أعتدہ : جمم قلة عتاد بکسر العین ءوتخفیف الناء المثناۃ من فوق وھو ما أعدہ 
الراجل من السلاح والدواب وآلة ا صرب : ویروی أنه ابس ادراعےء وأاعتادہ ء وال 
الدارقطني : قال أحمد بن حنبل : قال علی بن حفص : [من قال] : وأعتاد أخطاأ فیە وصحفه : 
وانما هو أعتدہ ء والأدراع جمع درع وهي الزرویة . 


۰۸ 


وطلحة - رضي الله عنه - حبس دروعم في سہیل الله تعالی ‏ ویروی؟ واکراعه ء والکراع الخیل 

ویدخل في حکمے الإبل ؛ لان الصرب بجامدون علیهھا ء وکڈا السلاح بٰخیمل علبھا ء وعن 

محمد- رحمے الله -: أنه یجوز وقف ما فیه تعامل من النقولات : کالضاس + وا مر : والقدو؛ 

واللنشار : وا جنازۃ ء ویابھا ء والقدور وا مراجل ؛ والصاحف:؛: وعند أبی یوسف : لا نوز لان 
القیاس إمما یترك بالئص: والنص ورد في الکرع والسلاح فیقتصر عليه ‏ 


وقال ابن الآئیر : وجاء في روایة وأعبدہ بالباء اللوحدۃ جمع قلة للعبد : وقال الكاکي : 
وروی ان خَالدًا جمع ثلاثمائة فرس فی خلافة عمر - رضی الله عنه - مکتوب علی اذہ حبس 
فی سبیل الله ۔ 

م: ( وطلحة - رضي الله عنهہ - حیس دروعه فی سہیل الله تعالی ) ش: هذا غریب جدا لیس لە 
أصل م: ( ویروی : واکراعه ) ش: والروایة غیر صحیحة من وجھین : أحدھما: أنھالم تنقل عن 
اُحمد - رحمہ الله ۔من الرواۃ اللقات ہ والآخر من جھة اللفظ ؛ لن کراعًا عليه وزن فعال ؛ 

م: ( والکراع : الخیل ؛ وبدخل فی حکمے الإبل ؛ لان المرب یجاعدون علیها )ش: . وقال 
الانباري : کان القیاس أن یقول: فيی حکمھا لن الکراع مؤنث سماعي . 

قلت : یجوز في المؤنٹ السماعي التذکیر بالنظر إلی ظاہر اللفظ . 

م: (وکذا السلاح یحمل علیھا ) ش: أي کمایقوی علیھا محمد عليه السلام أَیضّا فیحیس 
كکذلك م: ( وعن محمد - رحمه الله -: أنه یجوز وقف ما فیه تعامل من المنشولات :کالفاس؛ والمر) ش: 
بفتح ا یم وتشدید الراء هو الالة التی یعمل بھا في الطین م: ( والقدوم )ش: بفتح القاف وضم 
الدال الٰخففة لا غیر ء وجمعه قدم قاله ابن رزین وھي التي فتحت بھا َ 

م: ( والمنشار )ش: بکسر ا یم الله التی ینشر بھا الخشب م: ( وال جناز ) ش: بکسر ا جیم وهھي 
العيی یحمل علیھا الیت م: ( ولیابھا ) ش: أي یساب ال لجحنازۃ ء وھي التي تغطی بھا ال ےنازۃ م: 
(والقدور) ش: جمع قدرم: ( والمراجل )ش: با حیم جمع مرجل وھو قدر من نحاس ء کذافی 
٭دیوان الدب ٤۔‏ وقال ابن درید للرجل ببعروف عرفی صحیح . 

قلت : الفرق بین القدر والمرجل أن الملرجل لا یکون إلا من نحاس ء والقدر قد تعمل من طین 
ویسمی ا لبیرام . 

یجوز؛ لان القیاس إنما یترك بالنص, والنص ورد في الکراع والسلاح فیقتصر عليه ) ش: اي علی النخص 


۲1۹ 


ومحمد - رحمہ الله - بقول : القیاس قد یترك بالتعامل کما فی الاسَتٔصناع ؛ وقد وجد التعامل 

فی ھذہ الأشیاء . وعن نضر بن یحیی ألە وقف کے إخاقًا لھا ہالصحف ؟َ'وھذا صحیح لان کل 

واحد تمسك للدین تعلیيمًا وتعلمَا وقراءة ء واکٹر فقھاء الأمصار علی قول محمد ح رحمہ الله - 

وما لا تعامل فیە لا یجوز عندنا وقفه : وقال الشافعی - رحمے الله - کل ما یمکن الائتفاع بە مع 
بقاء أصل 


م: ( ومحمد - رحمہ الله- بقول : القیاس قد بترك بالتعامل کما فی الاستصناع ؛ وقد وجد التعامل فی 
عذہ الأشیاء )ش: أي فی وقف عذہ الأشیاء الملذکورۃ ء کالفاس والر إلی آخرہ . 

م: ( وعن نضر بن یحبی ألە وقف کے إخاقًا لھا بالصحف ) ش: أي لأجل إ حاق وقف الکتب 
یجوز وقف الصاحف ؛ وقال صاحب ه التحفٰةٴ : وعن نضر بن یحیی أنه وقف کتبه علی أبي 
حنیفة - رحمہ الله تعالی - . وفال فی (النوازل :٤‏ سئل أبو نصر عن رجل وقف الکتب قال : 
کان محمد بن سلمة - رحمہ الله ۔لا یجیزہ ‏ وکان نصر بن یحبی یجیزہ وقد وقف کتبه . وقال 
الفقيه : وکان أہو جعفر یخبر ذلك وہہ یأخذ : إلی ھنا لفظ کتاب النوازل . 

ونصر بن یحپی من کہار علمائنا فی بلخ مات سنة ثمان وستین ومائتین ء وکان تلمیذا 
للحس9ن بن زیاد ؛ ومات ا حسن سنہ أربع ومائتین ء وھو تلمیذ أبی حنیفة ومحمد بن سلمة ۔ 
رحمھما الله - مات فی شوال سنة ثمان وسبعین ومائنین . وأبو نصر محمد بن سلام مات سلة 
خمس وثلاثمائة وأبو جعفر الھنداونی مات ہہخاری سنة ست وستین وثلائمائة وھو ابن اثنین 
وستین سنة وکان أستاذ الفقيه أبي اللیث کان أبو نصر تلمیذ محمد ہن سلمة ونصر جمیعًّاء وھما 
تلمیذا عصام بن یوسف القاضی ومات عصام ببلخ سنة خمس عشرۃ ومائتین . 

م: (وھذا صحیح )ش: أي قول نصر بن یحیی صحیح ع: ( لان کل واحصد )ش: أي من 
الکتب م: ( سك ) ش: علی صیغة اللجھول م: ( للدین ) ش: أي لأاجل مصالح الدین معلما ٠‏ اي 
من حیث م: (تعليمًا وتعلمًا ) ش: أي من حیث التعلیم . 

م: (وقراءة ) ش: أي من حیث القراءة م: ( واکٹر فقھاء الأمصار علی قول محمد - رحمه الله-) 
ش: فی جواز وقف الأشیاء المذکورۃ ؛ وفی افتاوی قاضی خان؛ ء اختلف الملشایخ في وقف 
الکتب ء وجوزہ الفقيه أبو اللیث ء وعليه الفتوی ۔ 

م: ( وما لا تعامل فیه )ش: أي والذي لا یتعامل الناس فیه الوقف من المنقولات کالٹیاب 
وا حیوان م: ( لا یجوز وقفه عندنا ء وفال الشافعي - رحمە الله - کل ما یمکن الانتفاع بە مع بقاء آصله) 
ش: احترز بە عن الدراھم والدنائیر ء فإن الانتفاع الذي خلفته الدراھم والدنائیر لاأجله وھو 
الثمنیة لا بھکن سھمّا مع بقاء أصله في ملك . 


ہج 


ویجوز بیعه ویجوز ولفه لانه یمکن الانتضاع بە فائبه العقشار والکراع والسلاح . ولنا أن الوقف 

فی لا یتابد منە علی ما بیسناہ ء فصار کالندراھم والدنائیر بخلاف العسقار ولا نْصارض من حیث 

السمع ولآ من حیث التعامل فبقی علی اصل القیاس ء وهذا لان العقار پتابد والحھاد سنام الدین: 
فکان معنی القربة فیھما آقوی فلا یکون غیرھما فی معناھما . 


م: ( ویجوز بیعه )ش: احترز بە عن حمل الناقة والحاریة فإنہ لا یجوز بیع ء فکذ | وقفه عندہ 
أَضا ۹ وقولەم: (ڑویجوز وقفه )ش: خبر قوله کلما یکن م: ( لأنە بھکن الانتضاع بە فاشيه العقار 
والکراع والسلاح ) ش: ووجھ أُن الأصل لا یجوز وقف الکراع والسلاح ء أي فاشہه ما ینتفع بە مع 
بقاء أصل العقار فی صصحة وقفه م: ( ولنا أن الوقف فیه ) ش: أي فی النقول التی ذکرھا . 

م: ( لا یتابد منہ ) ش: أي وا حال لاہد من التأبید ء وما لا یتأبد لا یجوز وقفہ م: ( علی ما بیناہ) 
ش: فیما حتی من اشتراط التابیدم: ( فصار ) ش: أي کل ما ینتفع به مع بقاء أصلە م: ( کالدرامم 
والدنائیر ) ش: فی عدم ا لموازم: ( بخلاف العقار ) شں: فإن فیه التأبید ون لم یذکر ولم یشترط . 

م: ( ولا معارض من حیث السمع ) ش: جواب عن قولہ فأشبه العقار والکراع والسلاح أَيضا 

م: (ولامن حیث التعامل )ش: جواب عما یقال ترك الأصل فی الکراع والسلاح معارض 
من حیث السمع وھو لیس مجوجود في [....]القدوم وغیرھما فلتکن صورۃ النزاع مقیدۃ علی 
ذلك ووجه أن لھا معارضا من حیث التعامل ولیس موجود فی صورۃ النزاع کالعبید والإماء 
والٹیاب والبسط وأمثالھا. 

م: ( فبقي علی أصل القیاس وھذا ) شن: استظھار علی أن إلحاق غیر العقار والکراع بھما غیر 
جائز فقال م: ( لان العقار یتَأبد وا جھاد سنام الدین ) ش: أي معظم الدین لأله من فروض الکفایة 
وسنام البعیر معروف . 

م: ( فکان معنی القربة فیھما )ش: أي فی الکراع والسلاح م: ( أقوی )ش: لان الکراع آلة 
ا خھادں الٰذی هو فرض کفایف والقربة بسائر المقولات تطوع م: ( فلا یکون ) ش: في معناہ ء فلا 
یکون‌م: ( غیرھما ) ش: أي غیر الکراع والسلاح م: ( في معناھما ) ش: یقولھما ولم ینکر التعامل 
اعتمادًا علی شھرۃ کون التعامل أقوی من القیاس فجاز أن یترك فی العبد ۔ 

قال صاحب ةالحیط؛ : وقف مائة وخسسین دیناراعلی مرضی الوصیة تصح وتدفع 
الذھب إلی إنسان بضاربة یتعلمھا یستعملھا ویصرف الربح ء وفی (الْحیطٴ: وکنلڈذوقف 
الدراهم 3 والمکیل والموزون ٠‏ 


قال : وإذا صح الوقف لم یجز بیعه ولا مليکه إلا آن یکون مشاعا عند آبییوسف - رحمہ الله ۔ 

فیطلب الشریك القسمة فیصح مقاسمتے : آما امتناع التمليیك فلما بینا. وأما جواز القسمة فلانھا 

یز وإفراد غایة الأمر أن الغالب في غیر الکیل والموزون یکون معنی الباذلة إلاأنفي الوقف 

جعلنا الغالب معنی الإفراز نظراً للوقف : فلم یکن بیعَا وتملیکا ء ٹم إن وقف نصیه مقار 

مشترك فھو الذي یقاسم شریکھ لن الولایة إلٰی الواقف وبعد الموت إلی وصبه وإن وتقف نت 
عقار خالص لە ٠‏ فالذي یقاسمه القاضی أو یبیع 


فال تاج الدین - رحم الله -: لا یجوز صرف الاودیة اللوقوفة فی ا ماشان إلی الغنی ؛ ولا یجوز 
وقف الاودیة فيە إلا إذا ذکر الفقراء ؛ ولو قال : علی الفقراء والأغنیاء یجوز ؛ وتدخل الأغنیاء 

م: ( قال ) ش: أي القدوري م: ( وإذا صح الوقف لم بجز بیعە ولا مقلیکه إلا أن یکون مشاصً عند 
بی یوسف - رحمه الله - فیطلب الشریيك القسمة : فیصح مقاسمته ) ش: إلی ھنا لفظ القدوري - 
رحمہه الله -. 

وقال الصنف - رحمہ الله م: ( آما امتناع التمليك فلما بینا ) ش: أشار به إلی ما ذکر فی أوائل 
توھب )؛ ویجوز ان یکون إشارۃ إلی قوله لھما إن موجب الوقف زوال الللك بدون الدمليك : 
وھذاقوله ٠‏ ولا یتم الوقف عند أبی حنیفة ومحمد - رحمھما الله -حتی یجعل آخرہ حهھة لا 
یقطع أبدا . 

ویجوز أن یکون إشارۃ إلی ما ذکر من العنی بقوله ؛ ولان الحاجة ماسة إلی آخرہء وقوله 
إلا أن یکون مشاعًا استثناء من قوله لم یجز بیعه وھو منقطع أو متصل لأن معنی ا بادلة فی قسمة 
العقار راجح فجعل کأنه بیع الساعة ۱ 

م: ( وآما جواز القسمة فلأتھا ) ش: أي فلان القسمة م: ( تمیز وإفراز ) ش: أي تھیز للحقوق : 
وإفراد کل نصیب منە وا لممنوغ التملیيك لا الإفرادم: ( غایة الأمر ان الغالب في غیر ا لکیل وا موزون 
یکون بعنی ا باذلة ) ش: وھي فی العقار والعروض وا حیوانات للتفاوت ا کیل والموزون والعددي 
الٰذي لا یتفاوت ء فإن الإفراد هو الغالب منھا . 

م: ( إلا أن في الوقف جعلنا الغالب سعنی الإفراز نظر للوقف )ش: في حق الفقراء م: ( فلم 
یکن)ش: القسمة فيه م: ( بیسآ وغلیکا ) ش: قرع الصنف علی سصٗآألة القدوري فقال : منل(ٹمإن 
وقف نصیبه من عقار مشٹرك فھو الذي یقاسم شریکە ) ش: لا الصاضی م: ( لان الولایة إلی الواقف 
وبعد اللوت إلی وصيه وإن وقف نصف عقار خالص لە فالذي یقاسمه القاضی أو یبیع ) ش: أأي الواقف 


٢آ‎ 


نصیب الاقی من رجل ٹم بقاسمه المشستري ٹم بشتري ذلك عنە لن اَلواحد لا یجوز أن یکون 

مقَاسما ومقَاسَمًاء ولو کان في القسمة فضل درامم إِن اعطی الواقف 'لاایجوز لامتناع بیع 

الوقف ؛ وإن أعطی الواقف جاز ویکون بقدر الدراھم شراء . قال والواجب أن بیتدِی من ارنفاع 

الوقف بعمارتہ شرط ذلك الواقف أو لم یشصرط ء لان قصد الواقف صرف الغلة مؤبدا ولا تبتی 
دائمة إلا بالعمارۃ فیلبت شرط العمارة اقتضاء ء ولان ا خراج بالضمان 


م۰ (نصییه الباقی ) ش: من العقار وھو النصف . 

م:(من رجل ثم یقاسمە الواقف الشتري ثم یشستري ذلك منە لان الواحد لا یجوز أن یکون 
مقاسمًا ) ش: بکسر السین م: ( ومقاسمًا ) ش: ہفتح السین ‏ لأن القسمة تجري بین اثنین ؛ فلا یتأتی 
فی واحد ۱ 

م: ( ولو کان في القسمة فضل دراھم ) ش: ہأن یکون أحد النصیبین أجود من الآخر فجعل بأن 
ا جودة دراھم م: ( إن أعطی )ش: أي الملشتري م: ( والواقف ذلك ) ش: أي فضل دراھم م: ( لا ہجوز 
لامتناع بیع الوقف ) ش: لان الأخذ للدراھم إذا کان الواقف یصیر ہائمًّا بعض الوقف ہ فلا یجوز 
بیع الوقف . 

م: ( وإن أعطی الواقف ) ش: أي وإن أعطی الواقف الشریك م: ( جاز ) ش: لن الواقف مشتر 
لا بائم ‏ فکأنه اشتری بعض نصیب شریکہ لوقفه م: ( ویکون بقدر الدراعم شراء ) ش: أي یکون 
للمشتري ولیس بوقف . 

کذا في ۶الفتاوی الظھیریة)؛ واالکافی ٤ء‏ وفی ۸النھایة): ویصیر الواقف مشتریا بقابلة 
الدراھم وقفًا أي کذلك الشيء الذي اشتراہ فیجوز . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري م: ( والواجب أن یبتدی من ارتفاع الوقف بعمارته شرط الواقف ذلك 
أو لم بشترط ) ش: إلی ھنا کلام القدوري ثم قال الصلف ہ: ( لژن قصد الواقف صرف الغلة مؤبد 
ولا تبقی دائمة إلا بالعمارۃ فیثبت شرط ) ش: الواقف والعمارۃ اقتضی ضرورۃ التصدق . 

م: ( ولان ا خراج بالضسان )ش: معناہ الخلة سبب أن ضمنت وقد مر ہیانه فی أول کتاب 
اللقیط یعني ما کان صلة الوقف للموقوف علیھم کانت العمارة أیضا علیھم . 
لإجراء معارضة جری مجری الٹل واستعمل فی کل مرۃ مقابلة منفعته : ومعناہ ما ذکرناہ الآان 
ولم یبین أصلا الحدیثٹ : فنقول حدیث أبي عبیدة - رضي الله عنه- فی کتاب ٭غریب الحدیٹہ 
عن مروان الفزاري عن اہن أہی ذئب عن [. ..]-۔رحمه الله . 


٤٣ 


وصار کثفقة العبد الوصی بخدمته ء فإنھا علی اللوصی لە بھا : ٹم إن کان الوقف علی الفقراء : 
ولا بظفر لھم وأشرب أمواٹھم ھذہ الفلة ذیجب فیھا ء ولو کان الوقف علیزٍجل بعینه وآخرہ 
للفقراء فھو فی مالە أىي ماله شاء فی حال حیاته : ولا یؤخذ من الغلة لانہ معین بھکن مطالبته ء 
وإغا تستحق العمارۃ عليه بقدر ما تبہقی الوقوف علی الصفۂ الذي وقفە ؛ وإن خرب پپٹی علی 
ذلك الوصف لاتھا ہصفتھا صارت غلتھا مصروفة إلی الموقوف عليه . فاما الزبادۃ علی ‏ ذلك 
فلیست بمستحقة عليه ء والغلة مستحقة لە فلا یجوز صرفھا إلی شيء آخر إلا برضاہ . 


وعن عروۃة - رضي الله عنه - وعن عائشۂ - رضي الله عنھا - عن النبي أنە قضی ان 
الخراج بالضمان قال أبو عبید معناہ ۔والله أعلم- الرجل پشتري الملو4[. ..] فقضی أنه یرد 
العبد علی البائع بالعیب ء ویرجع بالشمن فیآخذہ ویکون لە الغلة طیبة وھو ا حراج ء وإنما طابت لە 
الغلة لأنه کان ضامنًا للعید ء ولو فات من مال الملشتري لأنە فی یدہ إلی هنا لفظ أبي عبید . 

م: ( وصار )ش: أي حکم م: ( کنفقة العبد للوصی بخدمتہ فإتھا ) ش: أي فان نفقته م: ( علی 
اللوصی لە بھا ) ش: أي بالخدمة ء لن الغرم بإزاء الغنم وا حراج بالضمان م: ( ثم إِن کان الوقفف علی 
الفقراء ؛ ولا یظفر بھم ) ش: أي بالفقراء والظفر الفوز ء وإغا لا یظفر بھم لأنھم لا یحصون . 

م: ( وأقرب أموالھم ھذہ الغلة فیجب فبھا ) ش: أي فتجب العمارة في الغلة م: ( ولو کان الوقف 
علی رجل بعینه وآخرہ للفشراء فھی )ش: أي العمارۃ م: ( في سالہ) ش: أي مالە م: (شاء فضي حال 
حیانه ولا یأخذ من الغلة ) ش: أي لا یأخذ منھا صاحبھا لأنه قال فی مال أي مال شاء۔. 

وھذہ الغلة أ٘یضّا من ماله ء فلو لم یفد بذلك فمقتضی کلامه ما قاله الأکمل . 

م: ( لالہ )ش: أي لآن اللوقوف عليه معنی م: ( معین یمکن مطالبعه ؛ وإما ‏ تستحق العمارة عليه 
بقدر ما یبقی اللوقوف علی الصفة التی وقفہ ء وإن خرب ) ش: أي الوقف م: ( یہنی علی ذلك الوصف) 
ش: أي الذي کان الواقف وقفه عليه . 

م: ( لاتھا)ش: أي لآن العمارۃم: ( ہصفتھا صارت غلتھا مصروفة إلی الوقوف علیها ء فآما 
الزیادۃ علی ذلك ) ش: أي علی الوصف الذي وقف الواقف بذلك الوصف . 

م: ( فلي فلیست ) شں: أي الزیادة م: ( : ۰ بتحقة )ش: أي علی الوقوف م: ( عليه والغلة مستحقة لە ) 
ش: أي للموقوف عليه م: ( فلا یجوز صرفھا )ش: أي صرف ما یستحقه م: ( إلی شيء آخر ) ش: من 
زیادۃ العمارة م: ( إلا ہرضاہ ) ش: أي برضاء الموقوف عليه . 


ولو کان الوقف علی الفقراء فكذلك عند البعض وعند الآخرین بیج و ذٰلِك : والأاول آصح لان 
الصرف إلی العمارة ضرورۃ [إبقاء الوقف ولا ضرورۃ فی الزبادة ء وإِن وقٔف دار علی سکنی 
ولدہ فالعمارۃ علی من لە السکنی ؛ لان ال خراج بالضمان علی ما مر فصار کنفشةالعبد الوصی 

بخدمنه . فإن امتٹع من ذلك أو کان فقیرً أجرھا ا حاکم وعمرھا باجرتھا ء وإذا عمرعَازدھا إلی 
من لە السکنی لان فی ذلك رصایة ا حقین حق الواقف وحق صاحب السکتی لأنہ لو لم بعلمرھا 
تفوت السکتی اصلاً والأاول أولی ؛ ولا بجبر المتنع علی العمارة ما فیه من إتلاف ماله فاشےة 
امتناع صاحب الہذر في المزارعة : فلا یکون امتناعہ رضا منه ببطلان حقہ لآنہ فی حیز التردد ‏ ولا 

یصح إجارۃ من لە السکنی لان غیر مالك . 


م: ( ولو کان الوقف علی الفقراء فکذلك ) ش: أي لا تجوز الزبادة علی البناء علی الصفة اتی 
وففه الواقف علیھا م: ( عند البعض )ش :أي بعض المشایخ . 

م: ( وعند الآخرین یجوڑ ذلك )شں: أأي ما یعمل من الزیادةم: ( والاول ) ش: أي عدم جواز 
الزیادة فی البناءم: ( آصح) ش: ما قاله البہحض م: ( لان الصرف إلی العمارة ضرورۃ إہقاء الوقف ولا 
ضرورۃ في الزیادة ء ون وقف دار علی سکتی ولدہ ضالعمارۃ علی من لە السکنی : لآن ا خراج بالضمان 
علی ما مر ) ش: عن قریب م: ( وصار کنفشة العبد اللوصی بخدمته ) ش: نفقته جب عليه لآن الخرم 
بالخنم . 

م: ( فإن استنع ) ش: أي ولدہ م: ( من ذلك آو کان فقیرً أجرھا ا حاکم وعمرھا بأاجرتھا ء وإذا 
عمرھا ردھا إلی من لە السکنی لان في ذلك رعایة ا حقین حق الواقف وحق صاحب السکنی لأنه لو لم 
یعمرھا )ش: أي القاضی م: ( تفوت السکئی أصلاً والاول ) ش: أي عمارۃ القاضی الوقف بالأجرۃ 
م: ( آولی )ش: من البطالة ء لأنە یفضي إلی استیصال حق السکئی . 

م: (ولایجبر اممتتع )ش: أي عن العمارۃ من الملوقوف علیھم م: ( علی العمارة ما فیه من إتلاف 
مال )ش: بالنفقة علی العمارۃ فلە الامتناع من الضرر وھو إتلاف ماله م: ( فاشیه امتناع ) ش: حال 
ھذا المتنع م: ( صاحب الذر فی المزارعة ) ش: بأن عقد اثنان عقد الزراعة وأحدھما عليه البذر ء 
ٹم امتنع من عليه البڈر من العمل لا یجبر علیہ لثلا یلزم الضرر ؛ وو إتلاف مالە . 

م: ( ولا یکون امتناعه )ش: من العمارۃم: ( رضًا منه یطلان حقے ‏ لأانه في حیز التردد ) ش: اي 
فی ناحیة الٹردد ٭ وذلك لأنه یحتمل أن یکون امتناعه لعدم القدرۃ بعدم النفقة : ویحتمل أن 
یکون لرجائہ إصلاح القاضي ومؤنته : ویحتمل أن یکون لإبطال حقه بالٹزول عنەء فلما ترددت 
الدلالة لم یثبت الرضی بالشك . 


م: (ولایصح إجسارة من لە السکٹی لأئه غیر مالك ) ش: للعین لن الإجارۃ تملك المنافع 


“ڈ٠‎ 


قال : وما انھدم من بناء الوقف وآلتہ صرفہ ا حاکم فی عمارة الوقف إن اتاج إليه : وإن استغنی 

عنه آاسکە حتی یحتاج إلی عمارتہ فیصرفہ فیه لأنە لابد من العمارة لیبقی عَل التابیسد فبحصل 

مقصسود الواقف : فإن مست ا حاجة إلیه فی ا حال صرفھا فیا وإلا آسکھا حتی لا'”یتدعذر عليه 

ذلك أوان احٰاجۃ فیبطل امقصود : وإن تعسذر إعادة عینه إلی موضعین وصرف شمن إلی|الرمة 

صرفًا للبدل إلی مصرف البدل ۔ولا یجوز آن بقسمہ یعني النقض بین مستحقی الوقف لانہ جڑّ 
من العین ولا حق للموقوف 


بعوض: والشمليك إنما یتحقق من ا مالك ؛ وھنا من لە السکئی ٹیس مبالك للسکنی ہ وإغا تجب 
منفعة السکنی لیسھل الثواب الواقف ؛ ونوقض بالمستاجر فإن لە أن یؤجر الدار ولیس مبالکھا ۔ 

وأاجیب : بآأنه مالك الافعة ولھذا أقیمت العین في اہتداء العقد مقام المنفعة للا یلزم قليك 
لمنفعة العدومة ء ومن لە السکنی أقیمت لە النفقة ‏ ولھذالم یقم العین مقام النفعة في ابتداء 
العقد مقام المنفعة في ابتداء الوقف ء ولا یلزم من جواز تمليك ا مالك جواز تمليیك غیرہ . 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( ومن عدم من بناء الوقف وآلته )ش: قال صاحب+ النھایة* قوله 
وآلته یحتمل ان یکون مجرورا بالعطف علی النبي بمعنی ما انھدم من آلة الوقف بأن یلی محخشب 
الوقف . 

وقید ویحتمل ان یکون مرفوعا بالعطف علی ما الملوصولة وھو المنقول عن الثشات لأنه لا 
یقال انھدمت الالة م: ( صرفے ال حاکم في عمارۃ الوقف إن احتاج إلیه ؛ وإن استغنی عنہ أآسسکہ حتی 
یحتاج إلی عمارته فبصرفہ فیه لانه لابد من العمارۃ لییقی ) ش: اي الوقف م: ( علی التابید فیحصل 
مقصود الواقف : فإن مست الحاجة إليه ) ش: أي إلی أن یعمر الوقف م: ( فی ا حال صرفھا ) ش: أي 
إلی ما انھدم من البناء وآلتہ م: ( فیھا ) ش: أي في العمارة م: ( وإلا سکھا ) ش: أي إن لم مس 
ا حاجة إلی العمارۃ فی الحال سلمھام: ( حتی لا یتعذر عليه ) ش: أي علی ا حاکم . 

م: ( ذلك )ش: أي الصرف م: ( أوان ال حاجة )ش:أي وقت الاحتیاج م: ( فیبطل القصود ) ش: 
من الوقف م: ( وإن تمذر إعادة عینه ) ش: أي عین ما انھدم م: ( إلی سوضعہ ببع ) ش: أي باعهہ 
القاضي م: (وصرف ٹمنه إلی الرمة ) ش: أي إلی الإاصلاح ء یقال ؛ رم البناء یرمه رمًا ومرمة إذا 
أصلحه م: (صرقًا للبدل ) ش: وھو الثمن م: ( إلی مصرف البدل )ش: وھو الوقف م: ( ولا یجوز آن 
یقسمه ) ش: هذا لفظ القدوري ؛ وقال الصنف م: ( یعنی النقض ) ش: ہضم النون وسکون القاف 
ممعنی المنقوض؛ وھو اسم للبناء المنقوض م: ( بین مستحقی الوقف ) ش: من تتمة کلام القدوري ؛ 
والنون فیه سقطت للاإضافة . 

: (لأنه) ش: أي لآن النقض م: (جزء من العین) ش: أي من عین الوقف م: (ولاحق للموقوف 


٦٢ 


علیھم فیه ء وا حقھم في ا نافع والعین حق الله تعالی فلا بصرف إِيھَمغیر حقھم ۔ قال : وإذا 

جعل الواقف غلة الوقف لنفسه آو جعل الولایة إليه جاز عند أبي یوسف ء قالل:> رضی الله عنه- 

ذکر فصلین شرط الضلة للشغسه وجسل الولایة إليه : أما الأول فھو جائز عنلهآين بوسف - 

رحمه الله - ءولایجوز علی قیاس قول محمد - رحمہ الله - وھو قول هلال الرازيََّزیە قال 

الشسافعي- رحمہ الله - وقیل إن الاختلاف بینھمسا بناء علی الاختلاف فی اشتراط القَضن 
والإفراز وقیل هي مسالة مبتدأۃ 


علیھم فيه ) ش: أي في النقض م: ( وإنا حقھم )ش: أي حق المستحقین م: ( غي النافع والمین حق الله 
تعالی فلا یصرف إلیھم غیر حقھم ) ش: ما فیه من الظلم ء فلا یجوز ۔ 

م: ( قال ) ش: أي القدوري - رحمے الله -م: ( وإذا جعل الواعف غلة الوقف لنفسے آو جعل 
الولایة إلیه جاز عند آبی یوسف - رح الله -)ش: وبە قال أحمد - رحم الله ۔وابن أبي لیلی 
والزھري وابن شریح من أُصحاب الشافعی - رحمہ الله . 

م: (فال)ش: أي الصنف - رحم الله -م: ( ذکر )ش: أي القدوري م: ( فصلین )ش: 
اأحدھما ھوم: (شرط الغلة لنفسه ) ش: والآخر ہو قولە: م: ( وجعل الولایة إليه )ش: أمام: ( الأول) 
ش: وھو جعل الغلة لنفسے م: ( فھو جائز عند آبی یوسف - رحم الله -) ش: وقال الولوا جی ۔ 
رحمه الله -فغي ففتاواہ) ومشایخ بلخ - رحمھم الله ۔- اخذوا بقول أبی یوسف - رحمہ الله ٠‏ 
والصدر الشھید - رحمه الله ۔أیضا کان یفتی بە أ٘یضا ترغیبا للناس في الوقف . 

م: (ولایجوز علی قیاس قول محمد - رحمہ الله - وھو قول هلال الرازی - رحمہ الله - وبە 
قال الشافعی - رحم الله - )ش: وبە قال مالك وھلال الرازي وأضیف هلال إلی الرازی لکونە 
من أصحاب الرازي ؛ وفی (المغرب٠‏ الرازي تصحیف . 

قلت : ما وقع في نسخ الھدایة إلا الرازي ء والصواب ما قاله صاحب ا٦ا‏ مغرب؛ وحر ملال 
ابن یحیی البصريی هو من أصحاب یوسف بن خالد السمتی البصري - رحمہ الله ۔وهو من 
أصحاب أبي حنیفة - رحمہ الله ۔ووصیة أبي حنیفة - رحمہ الله ۔مشھورۃ یجب حفظھا لکل 
فقيه ۔ وقیل: إِن ھلالاً أخذ الفقه عن أبی یوسف - رحمە الله ۔وزفر - رحمە الله - أَیضا ۱ 

م: ( وقیل إِن الاختلاف بیٹھما ) ش: أي بین أبي یرسف - رحمہ الله -ومحمد - رحمہ الله -۔ 
م: ( بناء علی الاختلاف فی اشتراط القہض والإفراز ) ش: یعنی عند بی یوسف - رحمے الله- لا 
یشترط ذلك خَلافًا محمد ؛ فلا جرم أبو یوسف - رحمہ الله -صحح شرط الغلة لنفسے لأنہ لا 
بشترط القہض والإفراز ومحمد - رحم الله -لم یصححہ لأنه یشترطھماع: ( وقیل هي مسآألة 
مبتدآ5) ش: یعلي ا لخلاف واقع فیھا ابتداء . 


ك‌ڈڈ 


وا خلاف فیما إذا شرط البعض لنفسه في حباته وبعد موته للفقراء ء وفيماإذا شرط الکل لنفسه 

فی حیاته وبعد موته للفقراء ء ولو وقف وشرط البعض أو الکل لأمھات أولادہ ؤومدبربہ ما داموا 

آحیاء : فإذا ماتوا فھو للفقراء واللساکین: فقد قیل بجوز بالانفاق ء وقد قیل هو عَلی ا خلاف 

أبضا وھو الصحیح ء لن اشتراطہ لھم في حباتہ کاشتراطه لنفسه وجہ قول محمد - رحم٭ٴالله۔ 

أن الوقف تبرغ علی وج التملیك بالطریق الذي قدمناہ ء فاشتراط البعض آأو الکل لنفسه ببطلہ 

لان التمليك من نفسه لا یتحقق فصار کالصدقة النفذة ء وشرط بعض بقعة السجد بنفسه ؛ ولابي 
یوسف - رحمہ الله - ما روي أن النبی عليه السلام کان باکل من صدفته ء 


وقال الھندوائي : لیس فی هذا روایة ظاھرۃ عن محمد - رحمہ الله ۔إلا شيء ذکرہ فی 
کتاب الوقف قال : إذا وقف علی أمھات اولادہ جاز لآن الوقف علیھن منزلة الوقف علی نفه ؛؟ 
لان ما یکون لام ولدہ حال حیاته یکون لە . 

م: ( وا خلاف ) ش: أي بین أبي یوسف - رحمہ الله - ومحمد - رحمہ الله -م: ( فیما إذا 
شرط البعض لنفسے فی حیاته وبعد عوته للفقراء ء وفیما إذا شرط الکل لنفسه فی حال حیاته وبعد موثەہ 
للفقراء سواء )ش: ھکذا ذکر الفقیه ابو جعفر الھندوانی م: ( ولو وقف وشرط البعض آو الکل ) ش: 
أي بعض العلة أو کلھا م: ( لأمھات اولادہ ومدبریە ما داموا أحیاء ء ضإذا مانوا فھو للفقراء والمساکین ؛ 
فقد قیل یجوز بالائشاق ء وقد قیل عو علی ا خلاف ایض ) ش: عند أبی یوسف - رحمہ الله ۔یجوز 
وعند محمد - رحمہ اللہ -۔لا ہجوز : 

م: ( وھو الصحیح )ش: احترازاعن القول الأول؛ هو القول با جواز بالاتشاق ء ولکه 
مخالف لروایة9 المِسوط؛ واالذخیرة؟ ؛ واالتتمة؛ ء وافتاوی قاضی خان ؟ء فإن فیھا جعل جواز 
الوقف علمین بالاتفاق م: ( وجه قول محمد آن الوقف تبرع علی وجه التمليك بالطریق الذي قدمناہ ) 
ش: أشار به إلی قولە لاہد من التسلیم إلی ا متوسط م: ( فاشتراط البعض ) ش: أي بعض الغلة م: ( آو 
الکل ) ش: أو اشتراطه کل الغلةم: ( لنفسه ببطلہ لان التمليك من نفسه لا پتحقق ) ش: لنه جعل فقه 

م: ( فصار )ش: أي حکم ھذام: ( کما فی الصدقة النفذۂ )ش:فاإنه لا یجوز أن یسلم قدرامن 
ماله علی وجه الصدقة بشرط أن یکون بعضه لە ء فھذا الشرط باطل م: ( وشرط بعض بقعة السجد 
لاف ) ش: با جحر عطنًا علی الصدقة ا متعذرۃ بأن وقف مسجذدا وشرطه أن یکون البعض من نفقة 
ال مسجد لە فھذا غیر جائز ۔ 

م: ( ولاہی یوسف - رحمے الله - ما روي أن النبي کا کان باکل من صدقده ) ش: ھذا غریب 
لیس لە أصل . روی ابن أبي شیبة في ‏ مصنفہ؟ في باب الأاحادیث التي اعترض بھا علی أبي 


“۸ک 


والمراد مٹھا صدقتہ الموقوفة ء ولا بحل الأاکل مھا إلا بالشرط ء فدل عَلَصحته ءولان الوقف 

إزالة الللك إلی الله تعالی علی وجے القرابة علی ما بیناء ء فإذا شرط البعض 'أئٗالکل لنضے فقد 

جعل ما صار ملوکا لله تعالی لنفسه لا ان بجعل ملك نضے لنضسه ؛ وھذا جائز كِمَاإذا بنی خاتًا 

آو سقایة و جعل آرضهە مقبرة ء وشرط أن ینزلهہ أو بشرب منە آو بدفن فیه ء ولان مقصوَد٭ٗالقربق 
وفي التصرف إلی ئفسه ذلك . قال عليه السلام : نفقة الرجل علی ئفسه صدقة: 


حنیفة - رحمہ الله - حدثنا ابن عیینة عن ابن طاووس عن أبيه أخہرنی حجة الدري ؛ قال صدقة 
النبي قللا : یاکل منھا أھلھا بالممروف م: ( والراد مٹھا صدقتہ الموقوفة ) ش: مجعنی قوله کان من 
صدقته الموقوفة وصحة ھذا العنی علی صحة مذا ا حدیث المڈکور فلم یصح . 

وقد قال الاترازي - رحمہ الله -: وجه قول أبی یوسف - رح الله -ما رواہ زید بن 
ثابت - رضي الله عده - آن النبي قَلي کان یاکل من صدقته ذکر الحدیث شیخ الإسلام خواھر 
زادہ فی ہمہسوطہه٤‏ . . انتھی . 

قلت : ھذا لا یغني شیٹا فی الاستدلال علی الدعی م: ( ولا بحل الاکل مٹھا إلا بالشرط ) ش: 
لان أکل الواقف لا یخلو من أحد الأسرین إلا أن یکونا شرطَا أولاً ء والشاني لا بحل بالإجماع 
فتعین الاول م: ( فدل علی صحته ) ش: أي صحة الشرط م: ( ولان الوقف إزالة اللك إلی الله تعسالی 
علی وجە القربة علی ما بیناہ ) ش: إشارۃ إلٰی ما ذکر عند قوله : ولا بتم الوقف عند أبی حنیفة 
ومحمد - رحمھما الله - حتی یجعل آخرہ ل مھة لا تنقطع أبدا بقوله لھما إن موجب الوقف زوال 
اللك بدون التمليك وإلی قوله لأبي یوسف أن القصود هو العتبر فعلم من ھذا الجموع أن 
الوقف إزالة الذلك إلی الله تعالئی علی وجه القریة . 

م: ( فإذا شرط البہعضض آو الکل لنفسه فقد جعل ما صار ملو کا لله تعالی لنفے لا أن یجعل ملك 
نفسے لنفه وھذا جائز کما إذابنی خاتًا أو سقایة أو جعل أرضے مقبرۃ وشرط آأن ینزله ) ش: أي في 
ا خان م: ( أو یشرب منه )ش: أي من السقایة م: ( آویدفن فيه )ش: أي في ا مقبرۃ ویذکر الضمیر فيی 
اللوضعین باعتبار الملذکور ۔ 

م: ( ولان مقصودہ ) ش: أي مقصود الواقف م: ( القربة وفی التصرف إلی نفسه ذلك ) ش: أي 
حصول التقرب م: ( قال علیہ السلام ) ش: أي قال اللبي قَقلم: ( ئفقة الرجل علی نمفه صدقة )ش: 
ھذا ا حدیث رواہ ابن ماجة من حدیث ا مقدام بن معد یکرب عن الئبي للا ال : لا کب 
الرجل كکسبّا آطیب من سمل یدہء وما أنفق الرجل علی نفه وأھله وولدہ وخادمہ فھو لہ صدقة ؛٭ ۹‏ 


. )۲۱۳۸( ابن ماجة فی التجارات - باب الحث علی الکاسب‎ )١( 


؛٤؛٤‎ 


ولو شسرط الواقف أن یستہدل بە أرضا آخسری إذا شاء ذلك فھو جَائدنعند أبی یوسف ۔ 

رحمه الله- وعند محمد - رحمہ الله - الوقف جائز والشرط باطل ء ولو شرط۔اخبار لنفسه في 

الوقف ثلائة أیام جاز الوقف والشرط عند أبي یوسف - رحمہ الله - وعند محمد - رل_ہے الله۔ 

الوقف باطل وھذا بناء علی ما ذکرنا ء وأما فضل الولایة فقد نص فیه علی قول اہی یوتف- 

رحمه الله - وھو قول ھلال أَیضًا وھو ظاھر اللذھب ؛وال ھلال فی وقفه ء وقال أقوام إن شرظ 
الواقف الولایة لنفسه کانت لە : وإن 


وروی ابن حبان عن أبی سعید عن النبی قلُ قال : ہ ایا رجل کسب مالأمن حلال فاطممه لنفسه 
آو کساھا فمن دونه من خلق الله تعالی فإن لە بە زکاۃ ٤‏ ورواہ ا حاکم فی <مستدرکه ١‏ وقال: صحیح 
الإسناد ولم یخرجاہ . 

م: ( ولو شرط الواقف أن یستبدل بە ) ش: أي بوقفه م: ( أرضًا اضری إذا شاء ذلك فو جائز ) 
ش: والشرط باطل وبه قال الشافعی وأحمد - رحمھما الله - والقیاس لا یجوز الوقف والشرط ٠‏ 
وب قال الشافعي - رحم الله -في قول واحمد - رحمہ الله -۔فغي روایة ء وفي (الفتاوی 
انصغری٤عن‏ ڈالسیر الکبیر؟ أن استدلال الوقف باطل لا روایة . 

م: (عند ابی یوسف - رحمہ الله - ومحمد - رحمہ الله - الوقف جائز والشرط باطل ؛ ولو شرط 
الخیار لنفے فی الوقف ثلائة أیام جاز الوقف والشرط عند آبی یوسف - رحمہ الله- ) ش: کما هو 

وإغا قید بقولە ثلائة أیام لتکون مدۃ ا حیار صدقة حتی لو کانت مجھولە لا یجوز الوقف 
علی قول أبی یوسف - رحمہ الله ۔أیضًا ء وفي ٦النوازل)‏ قد ذکر ھلال بن یحیی هذہ اللسألة ‏ 
وقال : إذا وقف علی أنە الخیار فالوقف باطل سواء بین ا خیار وقفا أو لم یبین . وروي عن أبي 
یوسف - رحمہ الله -أنه قال یبین للخیار وقتًا معلومًا جاز الوقف والشرط ء وإن لم توقت وقتا 
فالوقف والشرط باطلان . 

م: ( وعند محمد - رحمه الله - الوقف باطل )ش: وبه قال هلال م: ( وھذا ) ش: أي الخلاف 
الذکورم: (بناء علی ما ذکرنا ) ش: أشار بە إلی أنه جعل عليه الوقف لنفسه جائز عند أبي یوسف - 
رحمہ الله ۔ فإنه ما جاز أن بنی الواقف الغلة لنفسه ما دام حيًا فکذلك یجوز أن یشترط ا خیار 
لنفضے ثلائة أیام لرأي النظر فيه . 

م: ( وأما فضل الولایة فقد نص فيه )ش: أي فقد نص القدوري فی فضل الولایة با جواز م: 
(علی قول آبی یوسف - رحم الله - وھو قول علال أَیضا ء وھو ظاہر اللذھب ء وقال علال في وقفه 
وقال أقوام - رحمھم الله -) ش: أي بعض المشایخ م: ( إِن شرط الواقف الولایة لنفسه کانت لہ ء وإن 


٤ 


لم بشترط لم تکن لە ولایة . قال مشایخنا : الاشبيه أن یکون هذا قول محمد - رحمہ الله - لآن 
من اصله أن النسلیم إلی القیم شرط لصحة الوقف ؛ فإذا سلم لم یبق لہ ولایَقافیہ . ولنا أن التولي 
تھا یستفید الولایة من جھة الوقت بشرطہ فیستحیل أن لا یکون لە الولایة وغیرۂ'یستفید الولایة 
منە ؛ ولأنه أقرب الناس إلی هذا الوقف ضیکون أولی لولایته کمن اتخذڈ مسجذا کون أولی 
بممارته ونصب الؤڈن فیه ء وکمن أعتق عبےًا کان الولاء لە لأنہ اقرب الناس إلبے ء وَلََ ان 
الواقف شرط ولابتہ لنفسه وکان الواقف غیر مأمون علی الوقف فللقاضی أن بنزعھا من یدہ نظرً 
للفقراء. کما لە أن بخرج الوصي نظراً للصغار ء وکذا إذا شرط أن لیس للسلطان ولا للقاضی ان 
یخرجھا من یدہ ویولیھا غیرہ لأنه شرط مخالف حکم الشرع فبطل . 


لم یشترط لم تکن لە ولایة : قال مشایخنا الاب أن یکون ھذا قول محمد - رحمہ الله -) ش: أن الذي 
ذکرہ ھلال فی وففه وھو أن تکون الولایة للواقف إِذا شرط وإلا فلا ۔ 

م: ( لان من أصلە أن التسلیم إلی القیم شرط لصحة الوقف فإذا سلم لم یبق لە ولایة فیه) : 

فؤن قلت : مذھب محمد ۔ رحمہ الله ۔أن التسلیم إلی امتولی شرط وشرط الولایة اه ھنا 
فی التسلیم فما وجھه؟ 

قلت : لا نسلم ا لمنافاۃ لان شرط الولایة سابق ء والتسلیم لاحق بعد ذلك ھل یکون لە 
الولایة أم لا ؟ قال : إذا وجد الشرط أولاً کانت لە الولایة وإلا فلا ۔ 

م: ( ولنا أن امتولي إنما پستفید الولایة من جھة الواقف بشرطه فیستحیل أن لا یکون لە الولایق 
وغیرہ یستفید الولایة منه ) ش: قولە ولٹا إلی آخرہ استدلال لأبی یوسف - رحمہ الله- وعبر عنه 
بقوله إشارۃ إلی أنە الختار . 

م: ( ولأنه)ش: أي ولآن الوقف م: ( أقرب الناس إلی ھذا الوقف فیکون اولی لولابته کمن اتخذ 
مسجد یکون أولی بعمارته ونصب الؤذن فیه ) ش: وقال أبو نصر : العمارۃ للبانیء وأما نصب 
الؤذن والإمام لال اللحلة ؛ ولا یکون للبانی منھم ذلك ۔ وقال أبو بکر الاسکاف : البائی اأُحق 
بنصیبھما من غیرہ کما العمارۃ کالقاضی ء وقال أبو اللیث : وبە نأخذ إلا أن یرید الٹانی إماما 
ومؤذنا والقوم یریدون أصلح فلھم أن یفعلوا ذلك ؛ کذا في ٦النوازلٴ‏ ۱ 

م: ( وکمن أعتق عیلً کان الولاء لە لأنه أقرب الناس إليه : ولو أن الواقف شرط ولایته لنفسه وکان 
الواقف غیر مأمون علی الوقف فللقاضنی آن بنزعھا ) ش: أي الولایة م: ( من یدہ نظراً للفقراء کما لە ) 
ش: أي للقاضي م: ( آن بخرج الوصي نظرً للصغار : وکذا ) ش: أي للقاضی أن یخرجھ م: ( إذا شرط 
آن لیس للسلطان : ولا للقاضی أن بخرجھا من یدہ ویولیھا غیرہ لأنه شرط مخالف سحکم الشرع فبطل) 


٤ 


رڈ کر کڈ ےڈ روڈ کر کا و کا کا کا کا را ار راو ا ا ا رر رر ہر رر رر ہر ہر رر ۰ش اگ کر رک ر رک رک ۰ رر رہہ رں رج رج جج ہدک در رکرو دو درد یگ 


ولو شرط الولایة لرجل فالولایة له کما شرط بلا خلاف وأن للواقف إخراجه فذللكَن؟ 

ولو شرط أُن لیس لە إخراج القیم بطل شرطہ لانه مخالف حکم الشرع إن لازمه وکالة وس 
لیست بلازمة . 

ولو جعلت الولایة إليه في حیاته وبعد مماته کان جائز وھو وکیل في حیاته ووصی بعد 
وفاته . 

فرع: لو قال أرضی موقوفة إن ششت آو أجیب کان الوقف باطلا لان تعلیقه بالشرط باطل . 

وکذالو قال: أرضي صدقة موقوفة إن ششت ئم قال : ششت وکان الوقف باطلاً ء ولو 

قال : شثت وجعلھا صدقة موقوفة صح لآنھا ابتداء وقف لە ۔ 


و و لد 


۲ 


فصل 
وإذا بنی مسجدا لم یزل ملکه عنه حتی یفرزہ عن ملکه بطریقے ویآذن للنَاشنپالصلاۃ فیے؛ فإذا 
صلی فیے واحد زال ملکه عند أبی حنیفة - رحم الله - ء أما الإفراز فلأنه لا بكَلٔض للە تعالی 
إلا بہ : وآما الصلاة فیە فلانه لابد من النسلیم عند أبی حنیفة - رحمہ الله ۔ومحمد- رنہ الله۔ 
ویشترط تسلیم نوعه ء وذلك فی السجد بالصلاة فیه آو لأنه ما تمذر القبہض یقام تحقق القضود 
مقامه ء ثم یکتفی بصلاة الواحد فیه في روایة عن آبی حنیفة - رحمہ الله - وکذاعن محمد - 
رحمے الله -ء لان فعل ا حنس متعلر فیشترط أدناہ: وعن محصد - رحمہ الله - آنه بشترط 
الصلاة باجخماعة لان ۔۔-جد یہنی لذلك فی الغالبِ . 


ش: ما کان أحکام هذا الفصل غیر الأحکام التي قبله فصل ذلك بفصل علی حدۃ م: (وإذا 
بنی مسج لم یزل ملکه عنہ حتی یفرزہ عن ملکە بطریقه : ویأذن للناس بالصلاۃ فيه : اذا صلی یه 
واحد زال ملکە عند أبی حنیفة - رحمے الله -)ش: ھذا کلە لفظ القدوری ء وقال الصنف ۔ 
رحمه الله -: م: ( آما الإفراز فلاأنه لا بخلص للە تعالی إلا به ء وأما الصلاۃ فیه فلأنه لا ہد من النسلیم 
عند أبي حنیفة ومحمد - رحمھما الله - ویشترط تسلیم نوعه )ش: أي بشترط تسلیم کل شيء علی 
ما یلیق به . 

م: ( وذلك في ال مسجد بالصلاۃ فیه ) ش: وھو معنی قوله وذلك بالصلاة فیه م: ( آو لأنه ما تعذر 
القبضس )ش: لعدم نقص حقیقتہ بعلم م: ( یقام تحقق القصود ) ش: وہو الصلاة فیه م: ( مقامه ) ش: 
أي مقام القبض . 

م: (ئمیکتفی بصلاۃ الواحد فيه )ش: أي فی اللسجدم: ( فی روایڈ عن أبی حنیفة - رحمهہ الله - 
وکذاعن محمد - رحمے الله - في روایة لآن فعل ا حجنس )ش: وهو صلاۃ الکل م: ( متعذر فیشترط 
أدناہ ) شض: أي أدنی فعل ا حجنس وو صلاۃ الواحدۃ لتعذر فعل الکل ء فإن الواحد عن الکل فیما 
هو حقھم ؛ وفی المبسوط٤:‏ الُسجد موضم ا مسجد : وفد حصل بصلاۃ الواحد بلا جماعة . م: 
(وعن محمد - رحمہ الله - أنە پشسترط الصلاة بالجماعة لان السجد ببنی لذلك فی الغالب ) ش: أي 
قبل الصلاۃ بالجماعة في اللسجد قبض باتفاق الروایات عن أبي حنیفة ومحمد - رحمھما الله . 

وإذا صلی فيه واحد أو جماعة وحداىًا قبل یکون قبضًا فقال شیخ الإسلام خواھر زادہ فی 
۷مبسوطہ؛ عن أبي حنیفة - رحم الله -روایتان : فی روایة لا یکون قبضًا وفی روایة یکون 
قضا وقال فخر الإسلام - رحمہ الله ۔فی شرح ‏ ال مامع الصغیر؟: وإن صلی فیه واحد من 
اللسلمین صح التسلیم فیه عند محمد - رحمہ الله - أیضا . 


و3 


وقال أبو یوسف - رحمہ الله - یزول ملکه بقوله جعلته مسجلا لان الکِلیم عندہ لیس بشرط 
لانه إسقاط لملك العبد فیصیر خالصا لله تعالی فی سقوط حق العبد ؛ وصار کالاعتاق وقد بیناہ 
من قبل . قال ومن جعل مسج تحنہ سرداب آأو فوقه ببت وجعل باب السجد إلی الظریق وعزله 
عن ملکه فله أن ییبعه ء وإن مات پورٹ عنه لأنه لم بخلص للە تعالی لبسقاء حق العبد متعلقًا بە ء 
ولو کان السرداب لمصالح السجد جاز کما فی سجد بیت القدس ؛ وروی الحسن عنه أنه 'قالِ 
إذا جمل السفل مسج وعلی ظھرہ مسکن فھو مسجد لن السجد ما یتابد ء وذلك یتحقق في 
السفل دون العلو ‏ 

وقال فی 3ڈالذخیرة) عنٰ محمد - رحمہ الله -: إنه بشترط الصلاة باسحجماعة فحصل حییئذ 
عو مھ رص ال طض ر اما اتا 20ا مل تہ آنا اک ہمز ب کہ حم ای 
التولي فھل یکون ذلك قبضًا علی قولھما ء فيه اختلف المشایخ - رحمھم الله - ذکرہ شیخ 
الإسلامء قیل بأنه قبض لآن ال۔سجد لە خادم یکبر ومغلق الباب والتسلیم إليه قبض کما في سائر 
الأآوقات ء وقیل : یقبض لن اللسجد لیس لھا متول کمایکون کسائر الأوقات ؛ واختلف 
الشایخ إذا جعل أرضه مقبرة ء ودفعھا إلی ا متولي ولم بذکر محمد - رحمہ الله -فغي ۶ا مبسوط ؟ 
فقال بعضھم : إنه قہض کما فی ا خان والسقایة . 

وقال بعضھم لیس بقبض لن المقبرۃ لا یکون لھا متول ء وإتھا ذکر محمد - رحمه الله -في 
القہرۃ أنە إذا دفن فیھا واحد أو اثنان فإنه یصیر قبضا م: ( وقال آبو یوسف یزول ملک بقوله جعلنه 
مسجدً لان التسلیم عندہ لیس بشرط لأنه اإسقاط لملك العبد فیصیر خالص لله تعالی في سقوط حق العبد 
وصار کالڑإعتاق )ش: لأئه إسقاط للملك ؛ وبه قالت الثلاثة م: ( وقد بیناہ من قبل ) ش: أشار به لی 
قوله ولا یٹم الوقف عند أبی حنیفة - رحمہ الله ومحمد - رحمہ الله - بقوله لھما إن موجب 
الوقف زوال الملك بدون التملیك وأنه پتاکد کالعتق . 


م: (قال) ش: أي محمد فی 9ال مامع الصغیر؛ م: ( ومن جعل مسجدا حته سرداب ) ش: بکسر 
السین معربِ سروریة وھو بیت یتخذ ‏ تحت الأرض للتہرید وھی معروفة سردابة م: ( آو فوقه ) ش: 
أي فوق الم۔۔سجدم: ( بیت وجعل باب امسجد إلی الطریق وعزله عن ملکھ فلە أن یبیعہ) ش: أي لا یکون 
مسجدام: ( وإن مات یورٹ عنه لأنە لم بخلص لله تصالی لہقاء حق العبد ستعلقًا بە ) ش: وا مسجد ما 
یکون خالص لله تعالی ۔ 

م: ( ولو کان السرداب امصالح السجد جاز کما في بیت اللقدس ) ش: لنه حینئذ لا یکون 
السرداب عملو کا لأحد کما أن سرداب بیت المقدس لیس بملوك لأحد م: ( وروی ا حسن - رحمه 
الله - عنه ) ش: أي عن أبی حنیفة - رضي الله عنه -م: (آنه قال : إذا جعل السفل مسج وعلی 
ظھرہ مسکن فھو مسجد لآن السجد مما یتأبد ء وذلك ) ش: أي التابیدم: ( یتحقق في السفل دون العلو ) 


٤٤ 


وعن محمد - رحمہ الله - علی عکس مذاء لان السجد معظم “٣وإذا‏ کان فوقہ مسسکن أو 

مسعفل ؛ بدعذر تعظیمه ء وعن أبي یوسف - رحمہ اللہ - أنہ جسوز فی الوٛھین حین قدم بغداد 

ورأی ضیق النازل فکأنە اعتبر الضرورة: وعن محمد - رحم الله - أنه حین دعَل الري أجاز 

ذلك کلە ا قلنا ۔ قال وکذلك إن انخذ وسط دارہ مسج وأذن للناس بالدخول فیه ؛ يّعتي لہ أن 

ییسعه ء ویورٹ عنه لان اللسجد ما لا یکون لأحد فیه حق الع : وإذا کان ملکه محیطا بجَنوانیہ 

کان له حق الئع فلم بصر مسجدا ؛ لأنه آبقی الطریق لنضه فلم بخلص للە تعالی ء وعن محمد 
رحمه الله - آأنه 


ش: فإنه لا یتأبد فيه . 

م:(وعن محمد - رحمہ الله - علی عکس ھذا)ش: أي روي عن محمد - رحم الله - 
عکس ھذا بآن جعل العلو مسجدا صح ؛ وإذا جعل السفل لا یصح م: ( لآن السجد بعظمم وإن 
کان فوقه مسکن أو مستغل ) ش: أي یکری للاستغلال م: ( یتعذر تعظیمه ) ش: . 

وعن بعض الشایخ إذا کان العلو مسجدا والسفل حوانیت موقوفة علی الملسجد أو علی 
الأغلب لا باس بە لآن الکل منقطع عن حقوق العباد ؛ ولو کان تحته حوض العامة اختلف فیه 
علی قول من یجوز اتخاذ العلو مسجدا : قیل لا یجوز قیاسًا علی ا حوض ا حاض وقیل یجوز ۔ 

م: ‏ وعن أبي یوسف - رحم الله - أله جوز في الوجھین ) ش: یعني إذا کان تحته سرداب أو 
فوقه بیت م: ( حین قدم بقداد ورای ضیق المنازل فکأنه اعتبر الضرورۃ وعن محمد - رحمہه الله -آأنه 
حین دخل الري آجاز ذلك کله ا قلنا ) ش: أي للضرورة. 
أن ھذین القولین في الحکم عندعما سواء[...]ما ذکر لکل واحد من دخول مخصوص في 
مصر مخصوص ء: ولزیاد8[. . . ] التعلیم بلفظ الکل ء وكذلك عطف علی فوله ء ومن جعل 
مسجدا تحتہ سرداب فله أن یبعه . 

م: ( قال وکذلك )ش: أي یبیعەم: ( إن اتخذ وسط دارہ مسجا ء وأذن الناس بالدخول فيه ) ش: 
وھذہ من مسائل ‏ ا لامع الصغیر؛ وقوله: م: ( یعني لە أن یبیعمه )ش: من کلام الصنف - 
رحمه الله -ولقوله وسط بسکون السین إذ ال مراد غیر معین ؛ وقال الکاکی - رحمہ الله - : ھذا 
مقید بقید العلامة مولانا حافظ الدین . 

م: ( ویورثٹ عنه لان المسجد سا لا یکون لأحد فیه حق انع ء وإذا کان ملکه محبطا بجوانیه ) ش: 
أي بجوانب المسجدم: ( کان لە حق النع فلم بصر مسجااً لأنه آبقی الطریق لسفسے فلم بخلص لله 
تعالیء وعن محمد - رحمه الله -)ش: أي روي عنه فی ھذہ السألة أنه قال: م: (أنه ) ش: أي آن 


ث۶ 


لا ییاع ولا بوعب ولا یورٹ یعتبر سجاا ء وھکذاعن أبي یوسف - رحیْعمه الله - أنە بصیر 
سجلا لانه ما رضي بکونه سجلاً ولا بصیر مسج إلا بالطریق دخل فیة)الِطریق فصار 
مستحقًا کما یدخل فی الإجارۃ من غیر ذکر : قال : ومن انخذ أرضه مسجدا لم بکن5ەأآن یرجع 
فیےە ولا یییعه ولا پورٹ عله ؛ لأنہ محرز عن حق العباد فصار خالصا لله تعالی ء وخذلالان 
الأشیاء کلھا لله تعالی ؛ وإذا أسقط العبد ما ثبت لە من ا حق رجع إلی أآصله فانقطع تصرفه عنہ 
کما فی الڑإعتاق ء ولو خرب ما حول اللسجد : واستغني عنە ببقی سج عند أبي یوسف - 
رحمه الله - لآأنه إسقاط منە فلا بعود إلی ملک وعند محمد - رحمه الله - بعود إلی ملك الباني 
آو إلی وارثه من بعد موتە لأنه عبنه لنوع قربتہ:وقد انقطعت فصار کحصیر امسجد أو حشیشه إذا 
استغنی عنه إلا أن أبا یوسف یقول فی ا حصیر وا حشیش آنە ینقل إلی مسجد آخر . 


مذا للٰسجدم: ( لا یباع ولا یوھب ولا پورٹ یعتبر )ش: أي محمد - رحم الله ۔م: (مسجدا 
وھکذا)ش: أي روي م: (عن أبی یوسف - رحمہ الله - أله بصیر مسجتا لأئە ما رضی کونه سج 
ولا بصیر مسجدا إلا بالطربق دخل فيه الطریق فصار مستحقًا کما یدخل ) ش: أي الطریق م: ( في 
الإجارة من غیر ذکر )ش: مجعنی وإن لم پذکر ویدخل فيه الطریق ؛ فصار مستحقًا . 

م: ( ومن اتخذ أرضه مسج لم یکن لە أن یرجع فیه ولا یبیعه ولا یورٹ عنه لأنه محرز) ش: اي 
مخلص م: ( عن حق العباہ ء فصار خالصًا لله تعالی ) ش: لکن ھذا إذا سلم إلی امتولي أو صلی فیھا 
بجماعة : أما إذالم یصل فیه بجماعة : ولمیؤخذ التسلیم لا یصح الوقف لآن التسلیم آو 
الصلاۃ بجماعة شرط عند أبي حنیفة - رحم الله-ومحمد - رحم الله - في الصلاة وحدانًا 
اختلاف الروایة . 

م: ( وھذا )ش: توضیح لقوله م: ( لان الأشیاء کلھا لله تعالی ء وإذا أسقط العبد ما ثبت لە من 
ا حق رجع إلی أصله )ش: وھو کونە لله تعالی م: ( فانقطع تصرفه عله کما في الڑعتاق ) ش: فانه ما 
أحرز ملوکه رجع إلی أصله وھو الرقة فانقطع حقه عنە م: ( ولو خرب ما حول اللسجد واستغني عنە) 
ش: علی صیغة اللجھول أي استغنی أھل الحلة عن الصلاۃ فيه م: ( بیقی مسج۵٥‏ ) ش: علی حاله م: 
( عند أبی یوسف - رحمہ الله - لأنه إسقاط عنہ فلا یمود إلی ملکھ ؛ وعند محصد - رحمہ الله - یعود 
إلی ملك الباني أو إلی وارٹه من بعد موته لأئه عینہ لنوع قربته ء وقد انقطعت )ش: اي القربة ۔ 

م: (فصار کحصیر الیسجد أو حشسیشه إذا استغني عنه إلا أن آیا یوسف - رحےە الله - یقول ففي 
لحصیر والحشیش :إنه بنقل إلی مسجد آخر ) ش: وکذا قندیله إذا خرب الملسجد یعود إلٰی ملك 
مسجدہ ؛ وکما لو کفن مينًّا فافترسهە سبع عاد إلی ملك مالکھ وکالحصر إذا بعث الھدي ٹم زال 


اسر 


قال : ومن بنی سقایة للمسلمین أو خانًا یسکنہ بنو السبیل أو رباطًاووچعل آرضے مقیرۃ لم یزل 
ملکه ؛ عن ذلك حتی یحکم بہ ا حاکم عند أبي حنیفة - رحمه الله - لأنہهٴلمینقطع عن حق العبد 
الا تری أن لە أن ینتفع بھ فیسکن فی ال حان وینزل في الرباط ویشرب من السقایأؤیدفن فی القبرة 
فیشترط حکم ا حاکم أو الإضافة إلی ما بصد الوت کما فی الوقف علی الفقراء بخللاّف السجد 
لأنہ لم یبق لە حق الانتفضاع به فخلص للە تعالی سن غیسر حکم اخحاکم ء وعند أبي یوتف ۔ 
رحمه الله - یزول سلکه بالقول کما هو أصله إذ السلیم عندہ لیس بشرط والوقف لازم ء وعَلةً 
محمد - رحمہ الله - إِذا استقی الناس من السقایة وسکنوا الخان والرباط ودفنوا فی القبرة زال 
الللك لان النسلیم عندہ شرط ؛ والشرط تسلیم نوعه وذلك بما ذکرناہ 
الإحصار فادرك ا حج کان لە أن یصنع بھدیه ما شاء . 

وقال أبو العباس الناطفي - رحم الله - في ۃالأجناس :٤‏ قال محمد - رحم الله- في 
االنوادر؟: إذا خرب اللسجد حتی لا پصلی فيے فالذی بداہ إن شاء أدخله دارہ وإن شساء 
باعه. وکذلك الفرس إِذا جعله حبسًا في سبیل الله فصار لا یستطاع أن رکب فإنه یباع ویصیر 
ثمنھا لصاحبھا أو لورثته فإن لم بعرف للمسجد بانیه فخرب وبنی أھل المسجد آخر ئم أجمعوا 
علی بیع واستعانوا بلمنه في مکمل المسجد الآخر فلا باس بذلك ۔ 

ٹم نقل الناطفي عن کتاب ٦‏ الصلاةۃ مسجد بأوائله وعطلت الصلاة فیه لم یجز للآخر أن 
یھدمه ؛ ولا یجبر بە منزلاً ولا یبیعه ء قال الناطفي : هذاعند قول أبی یوسف - رحم الله . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري - رح الله م: ( ومن بنی سقایة للمسلمین آو خاًا یسکنه بنو 
السہیل آو رباطًا ) ش: وو الموضع الذي یرابط فيه ناس أیام السفر بإزاء العدوم: ( وجعل أرضه 
مقسرۃ لم یزل ملک عن ذلك حتی بحکم بە ا حاکم عند أبي حنیفة - رحم الله - لأنه لم ینقطع عنه حق 
العبد : آلا تری أن لە أن ینتفع بە ویسکن في ا حان وینزل في الرباط ویشرب من السقایة ویدفن فی المقبرۃ 
فیشترط حکم ا حاکم آو الإ٘ضافة إلی ما بعد الموت : کما فی الوقف علی الفقراء ء بخلاف اذسجد لأنە لم 
پبق له حق الانسفاع بە فخلص للە تعالی من غیر حکم ا حاکم ؛ وعند ابی یوسف - رحمہ الله - یزول 
ملکە بالقول کما هو آصله إذ التسلیم عندہ لیس بشرط والوقف لازم . وعند محمد - رحمہ الله - إذا 
استقی الناس من السقایة وسکنوا الخان والرباط ودفنوا في القبرۃ زال الللك لآن الصسلیم عندہ شسرط 
والشرط تسلیم نوعه ) ش: لان کل باب یعتبر فیە ما یلیق بە فغي ا حان یحصل التسلیم بالسکنی ء 
وفي الرباط بالنزولء وفي السقایة بالشرب ٠‏ وفي القبرۃ بدفٹھم 

م: ( وذلك با ذکرناہ )ش: أي التسلیم یحصل بالاستسقاء والسکنی والنزول والدفن فيی 


ار 


ویکتفی بالواحد لنعذر فعل ا حنس کلە ء وعلی ہذا البئر الموقوفة والحخوض"ولو سلم إلی التولي 
صح التسلیم في ھذہ الوجوہ کلھا لأنه نائب عن الوقوف عليه وفعل النائب کفغل المنوب عنه : 
وأما فی اللسجد فقد قیل لا یکون تسلیحًا لأنە لا تدبیر للستولي فی ؛ وقیل یکون تکِْلِيِمًا لأنه 
یحتاج إلی ما یکٹسه ویغلق بابە ء فإذا سلم إلیه صح التسلیم ء والقبرۃ فی هذا منزلة اللسجلعلی 
ما قیل لأنه لا ستولی لە عرقًا ء وقیل ھی بنزلة السقایة وا خان فیصح الشسلیم إلی المتولي لأنہ لو 
نصب التولي بصح ؛ وإن کان بخلاف العادة ء ولو جعل داراً لە بکة سکٹی لحاج بیت الله تعالی 
والمعتمرین أو جعل دارہ فی غیر مکة سکتًا للمساکین أو جعلھا في ٹغر من اللٹغور سکنی للغزاۃ 
والمرابطین و جعل غلة أرضه للغزاۃ فی سہیل الله تعالی ؛ ودفع ذلك إلی وال یقوم عليه فھو 
جائز ولا رجوع فبھا 


ونزول الواحد ودفن الواحد م: ( لتعذر فعل ا حنس کلهە) ش: یعني لتعذر استیفاء جمیع الناس من 
السقایة ء وسکن ا حمیع فی ا حخان والرباط وکذا دفن ا حجمیع . 

م: ( وعلی ھذا ) ش: أي وعلی ھذاا حکم اللذکور م: ( البئر الوفوفة وامحوض ) ش: أي حکم 
البئر وا حوض ا موقوفات علی ا لحکم المذکور م: ( ولو سلم إلی الشولي صح النسلیم فی ھذہ الوجوہ 
کلھا )ش: أي فی السقایة وا حان والرباط والقبرة م: ( لأنە ) ش: أي ا متولي م: ( نائب عن الموقوف 
عليه وفعل النائب )ش: وھو القیض م: ( کفعل النوب عله : وآما في السجد فقد قیل لا یکون تسليما 
لأنه لا تدبیر للءتولی فیە : وقیل یکون تسليما لأنہ بحتاج إلی من یکنسه ویغلق بابہ وإذا سلم إليه صح 
التسلیم والمقبرۃ في ھذا ببنزلة السجد علی ما قیل ؛ لأنہ لا متولي لە عرقًا) ش: أي في عرف الناس فلا 
بعتبر القبض فيه ۔ 

م: ( وقد قیل ھی بنزلة السقایڈ وا حان فیصح التسلیم إلی الشولي لأنە لو نصب التولي ) ش: أي 
لان الواقف لو نصب التولي علی المقبرۃم: ( یصح )ش: فإِذا صح یعتبر قبضه م: ( وإن کان ) ش: 
أي نصب التولی علی المقبرة م: ( بخلاف العادة ء ولو جعل دارا لە بمکة سکنی لحاج بیت الله تعالی ) 
ش: وھو اسم جمع مبعنی ا حجاج کالسائر بجعنی اماء في قوله أسائرا تھجرون م: (والعتمرین ) ش: 
أي والعتمرین م: ( آو جعل دارہ فی غیسر مکة سکتًّا للمساکین آو جعلھا فی ثضر من الٹفور ) ش: الثر 
موضع الخافة من بروج البلدان م: ( سکنی للغزاۃ والمرابطین ) ش: جمع مرابطء یقال رابط ا جیش 
أقام فی الٹغر بإزاء العدو ومرابطة ورباطٔا .-- 


م:( أو جعل غلة أرضه ٹلغزاۃ في سبیل الله ودفع ذلك إلی وال یقوم عليه فھو جائز ولا رجوع فیھا 


٤ت۸‎ 


ما بینا إلا آن في الغلة بحل الفقراء دون الأغنیاء وفیما سواہ من سکیا خان والاستقاء من الیٹر 
والسقایة وغیر ذلك یستوي فیه الغني والفقیر ء والفارق هو العرف فی الفظْلینِ : فإِن أھل العرف 
بریدون بذلك في الغلة الفقراء وفي غیرھا الضسویة بینھم الأغنیاء : ولژن ا حالِجة تشمل الغنی 
والفقبر في الشرب والنزول : والغني لا بحناج إلی صرف علذہ الغلة لغتاہ والله اعلم+الصواب. 


ص.تم.ےہ ےت ےت ہے _۔ تے۔۔ سی کو 
ما بینا ) ش: آشار بە إلی قوله وھذا لآن الأشیاء کلھا لله تعالی ء فإذا أسقط العبد مات لە ظ2 
ا حق رجع إلی أصله فانقطع تصرفه عنه کما فی الڑعتاق . 

م: ( إلا) ش: ھذا الاستثناء لبیان الفرق بین جعل غلة الأرض للغزاة حیث یکون للفقراء 
منھم وھو معنی قوله م: ( إن فی الغلة ) ش: أي غلة الأرض م: ( بحل للفقراء دون الاغنیاء ) ش: إلا 
بالتنصیص ہ وبین جعل الدار سکنی إلی آخر ما یذکرہ ؛ أشار إليه بقوله : م: ( وفیما سواہ ) ش: أي 
فیما سوی المذکورم: ( من سکنی ا حخان والاستقاء من البئر والسقایة وغیر ذلك یستوي فیه الفقیر والغني 
والفارق ) ش: بین ھذا وبین الذي قبله م: ( وھو العرف ہین الفصلین . فإن ال العرف بریدون بذلك في 
الغلة الفضراء وفي غیرھا ) ش: أي وفي الغلة اللستویة أي یریدون م: ( الشسویة بینھم ) ش: أي بین 
الفقراء وبینم: ( الاخنیاء : ولآن ا حاجة تشمل الغتي والفقیر في السرب والٹزول : والغني لا بحتاج إلی 
صرف ھلہ الفلة لغناہ ) ش: أي لقیام الغي فإنه مستغني مال نفسه عن صدقة غیرہ ‏ وإمالا 
مستغني عن ا حال للنزول ۔وعن المقبرۃ للدفن : وعن ا اء للشرب منە ء إذ کل واحد لا یقدر أن 
یشتري في کل منزل موضعا ولا یستصحب الاء للفسه في کل مکان فتحت للغني والفقیر ء والله 
اعلم . 

فروع : وفيە فتاوی الظھیریة٤‏ سٹل الخلوانی عن أوقاف إذا تعطلت وتعذر اشتغالھاعل 
للمتولي ثہتھا ویشتري مکانھا آخری ؟ قال : نعم . وبە قال أحمد - رحمہ الله - وقد یجوز قبل 
ان یتعطل ء ولکن یأخذ ٹمٹھا ما هو خیر مٹھا . 

ومن اللشایخ من لم یجوز بیع الوقف تعطل أو لم یتعطل ء وہه قال الشافعي ومالك - 
رحمھما الله - ء وکذالم یجوز الابتداء بجا هو خیر منھا ء وھکذا حکي عن شمس الأئمة ۔ 

قال أبو یوسف : یجوز الاستبدال : وعن محمد - رحمہ الله - أنه قال : إذا صار الوقف 
بحیث لا ینتفع بە الساکین للقاضي أن یبیعه ویشتري بثمنہ غیرہ ء ولو سکن دار الوقف بغیر أجرةۃ 
بإذن المتولي أو بغیر إذنه یجب عليه أجر ا مل سواء کانت بعدۃ الاستغلال أو لا ء وعليه الفتوی . 

وفي (الاجناس ؛ : حانوت وقف صحیح احترق السوق وا حانوت وصار بحال لا ینتفع بہ 
ولا یستاجر بشيء یخرج من الوقفیةء وکذا الرباط إذا احترق یبطل الوقف ویصیر میرانًا . ولو بنی 


اھ 


وچ و و وم 
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رجل علی ھذہ الأرض فالبناء للبائی وأصل الوقف لورئثة الواقف عند محمد ء وفي۔(العتبیة ۹ : 
قال تاج الشریعة - رحمہ الله - : مبادلة دار الوقف بدار آخری ؛ إنما یجوز إذا کانتافے محلة 
واحدۂ ؛ أو تکون محلة الملوك جزءَٗامن محلة موقوفة ؛ وعلی عکسم لا یجوز ؛ وإن ککائٹتِ 
الملوکة أکبر مساحة وقیمة وأجرۃة لاحتمال خرابھا وقلة رغبات النفس فیھا . 

والله اللوفق للصواب ۔ 


یف 


تم ال جزء السابع من البنایة في شرح الھدایة ویلیە ال حزء الثامن مبندتًا بکتاب البیوع 


"1۰ 


باب ما یقطع فیه وما لا بقطع 0 0ھ وی 
فصل فی ا حرز والأخذ منہ 1ص تچ ور و تو سا و ےم سا ومو تر جچھے حر سے مرا بس نما 


فصل ئی کیفیة القطع وإثباته جٌوسرا ےس سو آیپواوحااسممسم سیب 
باب ما بحدث السارق فی السرقة او با ما کسر عو کی ا لی یب سی سا جا سر ری یع سے 


ہاب کیفية القتال ور سوہ راو ضدی کہ اما کب بد و اہ کا چک ما 


ہاب الموادعة ومن بجوز آمانهہ کر ٘ے اس سوچ جک مک گلکہے س-مس مس جو مت 


فصل إذا أمن رجل حر أو امرأۃ حرة فردا أو جماعة. . ۱ إلخ 


فصل ولا پجوز إحداث بعیة ولا کنیسة نی دار الإسلام. . . إلخ 


اوہ 


٭ یی سے شف ھے فغف عءک م عھ ٣م‏ ۰ب مم مج مم ےج سے 


٭ غے ..<ہ ٭ ء مم مم مج ھم مج مھ مے ج بج ےج 


ا ٭ طط عپ وپ ج جم ھ مج ج مج ےج ہج می ٠ج‏ 


نز مج مج ےب مج + مج مج یپ ےھ ے۴(ْ۔ ے۔ ھم ا“ ے 


يہ مج ھ جٴ + هھ ف غظحءۃ۔ مم مم م م ھ مم جب 


ج مھ جج طط 8ق ۔غف ×ط ع۔ وھ م مم ي ج ج یج 


ك غث ج جج ج مج ع+ ‏ غ8 ؿ ×خ غثف فثف م ٔم >+ج 


٭ ق ‏ ٤ج‏ ق ٤ج‏ ق ےی ي جج ۓؿئ چج ١ی‏ یپ ھ۔ ہے ۰+>جےم 


لق ٭ ثڈ عھ ١ٔ‏ عھ ھپ عھ مج ع اچو۔فےد۔ ےم ہے م۔ .جج 


٭ +۔ ق فے طض غثے ط ے ؿط غظذف ع م 5م ةم م گج 


الزكاة إلخ سی فوصت ری اعد جا وا مہوت ود ا کت ا ا کت ہج کک 
باب أحکام المرتدین سکم و رکا ای ید جح کی بی یہو کر کو و کی ا ا و ا ا ا کت تی و کا کات وخ 
باب البغاة پھر اھ ما اض ہممرام مہ عامس سی وس تھا سض عم کہ سم و 0ن 
کتاب اللقشط 
کتاب اللقطة 
کتاب الاباق 
کتاب المفقود 
فصل ولا تنعقد الشر کة إلا بالدراھم والدنانیر والفلوس النافقة . 7 إلخ دس صو ‏ جن 
فصل فی الشرکة الماسدة ےم ود مھ اکا جیصد کم دید وسماد جات وھک اک 
فصل ولیس لأحد الشریکین أن یژدي زکاۃ مال الآخر. .. إلخ 070 0 2 9-2 +< 
کتاب الوقف 
فصل وإذا بنی مسجداً لم یزل ملکەه عنه حتی یفرزہ عن ملکه بطریقه . کی إلح ا جا نک 


